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जो उत्तर व पूर्व भारत, मारबाड़, भेवाड़ जादि हिन्दी 

| भाषाभाषी प्रदेशों में विहार ( जैनमुनि के आचार के अचुसार पंदल | 
प्रवास ) कर वहाँ की मापा ( आज की राष्ट्रमाषा )म जाम जनता 
के समक्ष अपनी उपदेशगज्ञा बहाते हुए अहिंसा और मानवत्ता, 
मैत्री और सेवा के सन्मार्ग पर समुद्वोधक प्रवचन करते रहे हे, 
जिन्होंने उस भाषा में ग्रन्थरचना करके छोकहितावह तत्त्वज्ञान एव 

। नीति-घरम पर सुरोचक प्रकाश डाला है, जिन्होंने प्राचीन संस्कृतत- । 
प्राकृत अन्धों को तथा प्राचीन शुजराती कावन्यों को प्रकाशित करवा- 

। कर साहित्यिक क्षेत्र में विकासबृद्धि का सुप्रशस्त प्रयत्न किया है | 
जिन्होंने विझ्यात विद्याघाम काशी में सस्कृत-प्राकृतविद्याल्य 

। खोलकर विद्यानुरागी विद्यार्थियों के लिये विद्याध्ययन का मार्ग । 
सुलम कर दिया था और विद्याक्षेत्र से सम्बन्धित विशाल 

। सेवाओं से प्रभावित होकर भारतीय एव पाश्चात्य विद्वल्जन जिनसे | 
साहित्यिक साहाय्य का छाभ उठाने के लिए उत्साहित रहते ये 

उन महामहिमशाली लेनाचार्य 
। स्वत श्री विजयघमंसूरिजी महाराज की | 
पुण्यप्रश्ना को सप्रणामाज्नलि 

। समर्पित ! 

। | 

|; ।क्‍ 


श्री देमचल्द्राचार्य जैन सभा, 
पाठस ! 


दिस २०१२ 


आश्रिनपौणमासी ! 
पाटन ( गुजरात ) 


साधुवाद 
इस पुस्तक के मुद्रण में वम्बई की प्रसिद्ध जैन सस्था 
* सेठ मोतीक्षा-हालवाग-चेरिटीज़ फण्ड 'ने जो उत्साहपूर्वक 
द्रृव्यदान किया है वह उसका विद्याप्रेम एवं जौदार्य सूचित करता 
है, जिपके लिये में अपना हार्दिक सन्‍्तोष अभिव्यक्त करता हूँ । 
साथ ही आज्ञा करता हूँ कि विद्योन्नति तथा साहित्य प्रकाशन के 
झुपवित्र और श्रेयस्‍्कर कार्यों में इस सस्था का दानख्रोत बढ़ता रहे। 
श्रीहेमचन्द्रा चाये जैन सभा मेरी पुस्तकों का प्रकाथन आज 
कई अस्से से करती आई है। मेरे 'जैनदशन” की कई आश्तियों 
इस संत्था ने प्रकाशित की हूँ और यह अनुवाद भी आज इसी 
सुविख्यात सत्था की जोर से प्रकाशित किया जा रहा है, यह बड़े 
हर्ष की वात है और इसके लिये मभा अवश्य ही अभिनन्द्नीय है। 
इस सभा के प्राणभूत मन्त्री श्री भोगीाल चूनीछालू कापड़िया की 
सतत जागरूक कार्यशीरूता, जो समा को अधिकाधिक् दीपिमान्‌ 
चनाती भा रही है, अवित्मरणीय सेवा का प्रशसनीय उदाहरण है। 
श्रीयुत शान्तिकालमाई ने  जैनदशेन ? का हिन्दी अनु- 
चाद करके उसके प्रूफ देखने में शान्तता तथा सौम्यता का 
जो परिचय दिया है वह सौजन्य उन महानुभाव के पाण्डित्य के 
विशेष सौरमरूप है। मैं आशा करता हूँ कि समाज साहित्यिक 
कार्यों में ऐसे शासनभक्त शान्तमना विद्वानों से काम छे। 
महोदय प्रि. प्रेत के अधिपति श्रीमान्‌ गुलाबचद रूल्छआई ने 
इस पुस्तक के मुद्रण में जो सौजन्य दिखलाया है और सम्यक्‌ 
रूप से मुद्रित किय्रा है, पतदर्थ वे सुश्रावक गृहस्थमहोंदय 
घन्यवाद के पात्र हैं । “खुनि न्‍्यायविजय 


घ्रकाशक का निवेदन 
यह तो सुविविस दी है कि पूउ्म मुनिमदारात् नया न्‍भा 
भऔन्‍न्यामविजञमजी की भ्रध्माश्मतत्त्याखोक, सुबोधवाभीपकाश्त, बैन- 
दर्शन भादि पुस्तक प्रकाशित करने का प्तुग्ोग हमें प्राप्त हुआ 
है | मैनदर्शस की दो भाइतियों के पकाझ्न के बाद उसकी 
अन्तिम नबी आवृत्ति बिरेष संवर्धित रूप से हमने प्रकट की है। 
ख्रो टीक टीकू मार में भाई और छोकप्रिय भौ इपनी हुई कि 
इसके ट्विन्दी संस्करण की मांगें भनेक सम्माबित साथ्रों को 
कोर से भाने रंगीं, जिससे दमारी मावमा उसका हिन्दी संस्करण 
निकाजने की कई भरते से झान्योदित हो रही पी | सुझोग से 
हमें बम्गई के ' सेठ मोतीया छाफ्माग चेरिटीज फण्ड ! की 
तरफ से प्रोत्सादम मिछा। परिणामस्वरूप हम उस संत्पा की 
झआार्धिक सहामता से ऊैनदर्शन का मद्द इन्दी संस्करण प्रकाशित 
करके बकरे के सम्मुख सहर्प उपस्मित कर रहे हैं। इस 
झौदार्म के छिये हम उस संत्या के कृतश्ञ हैं। इस सन 
सन्यषान में उस संस््वा के सेकेटरी भीयुत डी के क्षाइ का मी 
सौमन्मपूण व्यवहार हम उछेखनीय समझते हैं । 
बैनदर्घन फे भजुबाद के कार्य में पाटन के ' सागर का 
उपाशय ' की तरफ से रु० ५००) की सद्दायता मिलनी है यो 
भन्यतादाई है । 
भाना है पू. मुनिमी के सम्मानित चैमदर्शन! का सुमश् विद्वान 
भी शान्सिसत्माहठत यदट्ट हिन्दी अनुवाद भी सम्मानित होगा । 
३ विहस्थर १९७६ |। निधेद्‌क 


पाब्न 
(< गुजरांद ) धीद्टम पन्‍्द्रा घाये मैन समा 
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पाटन की सुप्रसिद्ध धन्यप्रकाशनसंस्था 
श्री हेमचन्द्राचाये जैन सभा का मपन 


आक्रथन 


सानव विचारघारा का गांगेय प्रवाह अपने पथ में आनेवालीं 
यवेतमाछठाओं से अवरुद्ध होने पर भी, बीच में आनेवालीं चट्टानों से 
टकराता-इठछाता हुआ अपने उद्गमस्थान से निरन्तर आगे बढ़ता 
ही जाता है। वह रुकना नहीं जानता । आगे बढ़ना उसका 
स्वभाव है। यह विचारधारा--मानव-मन की यह अनन्त जिज्ञासा 
हमारी और सब की बाह्य एवं अन्तरग सब प्रवृत्तियों का आदि, 
मध्य और अन्तिम जीवातुभूत तत्त्व है। इसके बिना कोई 
स्थूछ या सूक्ष्म कृति सम्भव नहीं । 

. आदिमानवने सुषुप्त अवस्थामें से प्रथम बार आँखें खोल 
जब चारों ओर देखा होगा तब “ यह क्या, वह क्‍या, ऐसा 
क्यों, वेसा क्‍यों ? की अनन्त-अज्ञात-अनिर्वाच्य प्रश्नमाल ने 
उसके अन्त करण को भर दिया होगा। उसे इन प्रश्नों का 
जवाब चाहिए था। वह इन प्रश्नों का जवाब पाने के लिये 
बेताब हो उठा, और इसी बेताबी में से उसने, न्यूटन के गुरुत्वा- 
कर्षण के सिद्धान्त की भांति ही, एक सिद्धान्त स्थापित किया । 
वह था कार्यकारणभाव का । रात और दिन की यह पुनरावृत्ति 
सतत और अविच्छित्नरूप से चाह्य है | ऐसा क्‍यों ? इसका क्‍या 
कारण है ! कारणरूप से उसने हूँढ़ निकाले सूये और चन्द्र | 
परन्तु ये मी तो नियमवद्ध प्रतीत होते हैं; सूर्य-चन्द्र ही क्‍यों, 


दे 


समम्द चेतन-भजेतन वस्तु निममबद्ध हे। तो इस निममबद्धता 
के पीछे क्रोई-म-कोई कारण खबहय होना पाहिए। इस 
क्परण की खोम में मानवनुद्धि छा गई, बर्मोकि आओोल उसका 
सनासन झौर कभी नष्ट न द्ोनेवाछा स्वमाद शा । इस खांज में 
आगे बदी हुई बुद्धि दो घाराओों में पिमक्त हो गई एक पारा 
को हम घार्मिक चेतना से श्मिमूत कार्यफ्रारणमाव कह सकते 
है, बहों प्रस्येक्त चेतत-मजेतन प्रदृषि का निमामझ कोई मदृहय 
सेतन-तस्‍्य माना जाता है। उसे वरुण प्रममापति, बिश्वष्चर्मा यां 
ईश्वर फड़ते हं । दूसरी धारा प्रवृ्तिमान्न का निमामक चेतन को 
मे मानकर झचेतन को ही मानती है । इसे इम मौतिरू गा 
बैद्वामिकत दृष्टि कद सकते हैं । इन दो विचारणाराक्ों में से 
कनन्‍्प सतश पाराएँ एक-दूसरे के कमोवेश् मिश्रण स्वरूप 
प्रस्कृटित हुई हैं । भ्रनेतम कारणबाद का प्रकर्ष मारतीम स्तन 
चिन्ता में यदि हम चअर्वाक दक्षन के रूप में पाते हैं तो चेतनबाद 
के प्ररर्य का लगकोकन हम झौपनिपत्‌ सहैत प्रक्नाद मौर बोद्ध 
विशज्ञानबाद में करते हैं। पूर्ष का--शचेशन कारणबाद का 
नियामकसश्त सश्दिप्टिवाद (जैसी सृष्टि बेसी ृष्टि ) द तो 
अपर का--चैठन फारणवाद का निमामकतक््व इश्सिप्टिवाद 
( ऊैसी दृष्टि मैसो सृष्टि ) हे । 
जाघुमिक विज्ञाम की प्रतिष्ठा उसकी प्रयोगनिष्ठा में हे । 
उसकी सत्य संशोभनषृत्ति ने मानवभीवम के ऊपर अनेक दरवामों 
की पृष्ठि की है। छ॑ंस्हठि म सम्पता के विद्रण एवं विस्दरण 


हि 


में उसका प्रस्थान अदूमुत और अभूतपूर्व है । गति उसका वाहन 
है, गति उसका मार्ग है और गति ही उसका गन्तव्य लक्ष्य है। 
इस गति ने इस विशाल प्रथ्वी को छोटी व सकुल बनाकर मानव- 
जाति को एक-दूसरे के निकट और निकतर सम्पर्क में छा दिया 
है । इच्छा हो या न हो, मनुष्य को एक-दूसरे के सम्पक में 
आए बिना कोई चारा ही नहीं है । और इस तरह एक विश्व की 
भावना में विज्ञान ने, द्वाविड़ प्राणायाम की मॉति ही सही, अपना 
योग प्रदान किया है, इसे हमें स्वीकार करना ही चाहिए । 
विज्ञान की, समग्र मानवजाति की दृष्टि से, यही सर्वोत्क्ृष्ट देन है| 

और भारतीय तत्त्वज्ञान की मी तो यही देन है | औप- 
निषद्‌ तत्त्वज्ञान एक ब्रह्म और उसके सिवाय दूसरा कुछ मी 
इस विश्व में सत्य नही है ऐसा हमें जताता है । द्वेतवादी न्‍्याय- 
वैशेषिक या जैन-बौद्ध आदि दशेन-परम्पराएँ जीवमेद मानने 
पर भी आत्मौपम्य की उद्घोषणा करती हैं; अर्थात्‌ तत्त्वज्ञान की 
किसी भी शाखा को हम क्‍यों न छें, उसमें हमें मानव-मानव 
के बीच रही हुई एकत्व की भावना ही पुष्ट होती प्रतीत होती 
है । तत्त्वजश्ञान यदि अन्तरग एकत्व की ओर अंगुलिनिर्देश करता' 
है तो विज्ञान बहिरंग एकत्व की ओर हमें ले जाता है । इस तरह 
हम देखते हैं कि मानव की समग्र मानवता की अभिव्यक्ति 
के लिये विज्ञान और तत्त्वज्ञान न केवल अपेक्षणीय हैं, वरन्‌ 
ये एक-दूसरे के पूरक भी हैं । एक के बिना दूसरा पगु है तो, 
दूसरे के बिना पहला अन्ध है । इसलिये हमारे. लिये--हमारे 


< 


समम्र स्यक्तिस्थ के मिकास के लिये बह नितान्त भावश्यक है 
कि हम विज्ञान झौर अष्यात्म दोनों को झ्ात्मसात्‌ करें । विज्ञाम 
में सर्यास्म झौर सध्यास्म में विज्ञान--परेसा हमारा ससत 
जागरुक इष्टिकोण रहे । 


मानव-ज्मक्तिस्व के समप्र विकास के प्रस्यान में जैनदर्सम 
का गया स्थान है, हसका हम विहृगाबछोकम करें | 


उैलबादी अमदक्लनत सपोमूमिका एबं अरण्यवास में से 
निकछफकर ज्ञाममूमिका सभा कछोकसम्पर्क में भाया तब उसे अपनी, 
सपोसीर्ण काया में खडे होने खितनी और खड़े होकर पोग 
जमाने जितनी पतक्ति की भ्रावह्मक॒ता मइसस होने ठयी। केवछ 
थ्ष्तम-स्याग से परीर ठो डीणे होता ही है श्ञान मी थीणे, 
कृदाकाय और मरणासंत्त हो जाता है--गह प्रसीति ऊैन पुराण 
पुरुष को वृसरों की भपेक्षा बहुत बिद्म्ब से हुई । में यद कह 
नहीं सकता कि ऐसी झनुणूति कब हुई ! इस अनुमूति की लमि 
स्यक्ति के भष्त्प-स्‍्ृक्त्म प्रय्न मद्दाबीर के बाद से इोते रहे, 
परन्तु सुमिश्यित रूप से छो हम उमास्वाति को दी इसके आय 
सीमाजिइ के सौर पर गिना सकते हैं। यहाँ से हम कद सकते 
हैं कि जैन-देद में द्शनार्मा मे प्रसेप्त किजा, उसमें कुछ शान 
बी जितना प्रस्फुरित हुई शो आगे सिद्धप्रेल, कुन्दकुम्द सकछक, 
विद्यानम्द इरिमद्र, हेमचन्धत्र कौर बरधोविभय लादि के रूप में 
सबिशेष विकसित होती गई । मैन-चेतना को ज़्योतिर्मय करने 


५ 


वाले इन ज्योतिषरों ने पुरानी जड़ता को जड़मूल से उखाड़ 
फेंकने के लिये जी जान से कोशिश की | उनकी इस कोशिश की 
अन्तश्ररणा ये: अनेकान्त और अहिंसा--विचार में समन्वय 
और आचार में ईषदू बाष्प से आदर करुणापूर्ण नेत्र ! 


परन्तु हमें यह सदेव और सतत ध्यान में रखना चाहिए 
कि समन्वय सन्तुछित प्रखर बुद्धि तथा विशारू व गहन अध्य- 
यन की अपेक्षा रखता है । इनका और समन्वय का अनन्यथा- 
सिद्ध व्याप्तिसम्बन्ध है । धूम और अग्नि की व्याप्ति कोई प्रखर 
ताकिक शायद खण्डित कर सके, परन्तु समन्वय और मनन- 
निदिध्यासन का व्याप्तिसम्बन्ध खण्डित नहीं हो सकता । इनका 
पारस्परिक ऐसा सायुज्य सम्बन्ध है कि हम इन्हें अछग कर ही 
नहीं सकते । जैनदर्शन के इन ज्योतिधरों में विद्या के साथ का 
यह साथुज्यभाव हम देखते हैं ओर जिन्होंने इस सायुज्यमाव का 


थोड़ा सा भी रसास्‍्वाद किया है उन्हें अद्मानन्द्सहोद्र आनन्द की 
अनुभूति होती है । 


परन्तु जिसने ऐसा रसास्वाद किया है उसके लिये यह्द 
बात है, बाकी के लिये क्‍या * 


बात यह दे कि जिसने छड्टू खाया हो उसे ही उसका 
स्वाद मारूम हो सकता है, दूसरे को नहीं। ठीक यही बात 
जानन्दानुभूति की है | जो ज्ञान के रस का आस्वाद करता है 
उसे ही उसका आनन्द आ सकता है, दूसरे को नहीं । माता 


१० 


ही भपनी गोद में खेलनेबाले पुत्र की प्राप्ति से मिछनेबाढी घन्पता 
का भनुमव कर सकती है, बन्ध्या नहीं। सामान्यत चैनसमाश्र 
की प्रहमूमिका, खपने पुरातत संप्कार के कारण, सपोगिष्ठ रद्दी 
है और बह तप मी झाम तौर पर स्थूह्ठ ही | स्वाध्याय को 
झ्माम्मन्तर तप में स्थान मिक् है तो सही परन्तु ऐेसा माझम 
होता है कि कुछ छात्रारी से ही उसे बह स्थान दिमा गया दे 
झौर कृछ घीमार मनोबृद्ि के साथ ही उसका भझाररन द्वोता है | 
उन्मभा सामान्य जनबगे में तात्विक ब्रिचार के नाम पर जो 
समकझर दारिद्र॒प देखा राता है बह कैसे सम्मत होता ' 


बेदिक परम्परा में रामामण, महामारत और भीमम्भागपतर 
की फयाओं तथा उनमें आए हुए. भबात्तर भाझ्पाम व 
खास्पाबिकाओों द्वारा इतिहास एबं कथानकों के साथ साथ 
काफकार मूझभूत सह्बज्ञान का ऐसा पुर मिक्म देते हैँ कि 
पत्त्नश्ान मोर भाभार कपे बड़ी बड़ी पोषियों न उछंरने पर मी 
जनता को मूकझूमृत सत्तों का तथा जीवन के ऊर्योकरण के 
डिसे शआवह्मक सदाघार का सामान्य द्वाम मिछ खाता है। 
ह्त ओर माया का--अप्त सत्य है झौर शगत्‌ मिभ्या है ऐसा 
तस्वशान का गूढ रहस्प उनकी छ्लीप पर नाथा करता ह। 
मेक्समूछर के झब्दों में कुईं सो--' उससे इस सास्स शगस की 
घात कट्दो वद्द कह्देगा भ्रतन्‍्त के बिसा सान्स जगद निरजेक हे, 
असम्मब है, उससे सृश्यु की बात कहो, बह तुरन्त उसे रून्‍्म 
की पूवविस्था कह देगा, उससे काझू की बात कहो, बह उसे 


श्र 


सनातन परम तत्त्व की छाया बता देगा। हमारे ( यूरोपियनों 
के ) निकट इन्द्रियोँ साधन हैं, शख्र हैं, ज्ञानप्राप्ति के शक्ति- 
शाली इंजिन है, किन्तु उसके निकट वे अगर सचमुच धोखा 
देनेवाले नहीं तो कमसे कम सदैव जबरदस्त बन्धन तो 
अवश्य हैं, वे भात्मा की स्वरूपोपलब्धि में बाधक हैं । 
हमारे लिये यह प्रथ्वी, यह आकाश, यह जो कुछ हम' 
देख, छू और सुन सकते हैं निश्चित हैं; हम समझते हैं, 
यहीं हमारा घर है, यहाँ हमें कर्तव्य करना है, यही हमें 
सुख-सुविधा प्राप्त हैं, लेकिन उसके छिये यद्द प्रथ्वी एक 
ऐसी चीज है जो किसी समय थी ही नहीं और ऐसा मी 
एक समय आयगा जब यह नहीं रहेगी; यह जीवन एक छोटासा 
सपना है जिससे शीघ्र ही हमारा छुटकारा हो जायगा, हम 

जाग जाएँगे । जो वस्तु औरों के लिये नितान्त सत्य है उससे 

अधिक असत्य उसके निकट और कुछ है ही नही और जहाँ 

तक उसके घर का सम्बन्ध है वह निश्चित जानता है कि वह और 

चाहे जहाँ कहीं भी हो, इस दुनिया में नहीं है ।” हिन्दू समाझ 

के सामान्य मनुष्य का वह वर्णन क्‍या जैन समाज के सामान्य 

सदस्य को छागू हो सकता है १ क्‍या उसके वचन और व्यव- 

हार में से जीवन की ऐसी गूढता अभिव्यक्त होती दिखाई देती 

है? और क्‍या कमी वद अपने जीवन को इतनी गम्भीरता से 

फभी देखने का म्यत्न तक करता है ! 


कर्मचाद जैनदर्शन का प्राणमूत तत्त्व माना जाता है? 


श्र 


*जेसा करेंगे वेस पाएँगे? मह झूसबाद का पझमात यूत है । यह 
सूत्र हम प्राव प्रस्येक्त अैन के मुँद से छुनते हैँ। परन्दु प्रभ सो 
यह है कि मददावौर द्वारा प्रछवापित कर्म-सिद्धान्त का और इस 
समय छामान्य बमतठा में प्रपकछ्तित कर्मताद का कोई सम्गप दे ! 
मद्नावीर पुरुषार्धबादी थे | मायी सलीबन के ऊर्प्वीकरण को झस्ष में 
रसकर ही वे कर्मगाद की प्ररूपणा करते श्रे । उनके जैसे 
महामानव की चेष्टा तो सामान्य समाज के ऊर्ध्वीडरण की दी 
हो सकती है । मानव के प्राधीव इतिहास के या गत जीवन के 
पत्ने पढ़टने में उन्हें खास रस नहीं होता, वे तो समितत मानव 
बीजन और मानब-हृतिह्ास का निर्माण करना चाहरी से, सौर 
इसीमे उनकी तथा उतके जैसे इतर मदहापूरुषों की महा 
सशिद्ित हे । इसीछिये वे अपने को दिजाबादी छदने में गौरग का 
अनुमव करते हैं । परन्तु सामान्य सेन के मुख से निकफनेवाकी 
कर्मबाद की बातों में कया यह मा कमी प्रतीत होता दे! 
मिवान्स एकास्द में स्वत्प और परस्थमाब से सामान्य बैन- 
मानस का विश्धेपण करमे पर मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि इतर 
बादों की मोंति करमगद के मे का मारे भी इस सू गए हैं 
थोर इमारी स्थृछगामिनी इृष्टि ने दम शूसरी बातों में तो माने 
दें पर कर्मद्राद के सूछ सिद्धान् क बारे में भी, मद्दपीर से 
दूर हटाकर गोशाझक की शोर--गोप्लाऊक बस विज्वारमारा की 
कोर गे मढ़ाया हे । गोशाउक नियवितादी कद्दां जाता दे । 
हम मी मिम्रतित्रादी हो गए हैं। जो भागे की भोर दृष्टि 


श्र 


न रखकर अतीत की ओर दृष्टि रखेगा वह अन्ततः नियतिवादी 
ही हो जायगा । ' जैसा करेंगे वैसा पाएँगे ?-यह हमें हमारे 
भावी मार्ग का निर्देश करता है कि जैसा हम बनवा चाहेंग्रे 
जैसा वन सरकेंगे। रावण बनना चाहें तो रावण भी वदद 
सकते हैं और राम वनना चाहें तो राम भी बन सकते हैं | 
इसमें आजा का तंतु ओतप्रोत है और इसीलिये यह सुभग है । 
इसके विपरीत नियतिवाद में अतीत फी ओर ही सवेदा दृष्टि 
रहती है । पहले से जो नियत है वह इस समय हो रहा है और 
आगे सी होता जञायगा । इसमें मानव-प्रयत्त के लिये अवकाश 
नहीं । हमारे आधुनिक कर्मवाद का रुख़ भी सामान्यतः कुछ 
ऐसा ही है । जो रास्ता ते किया है उसी की ओर मुंह करके 
वह पीछे की ओर आगे बढ़ना चाहता है। पीछे क्‍या है इसका 
उसे भान नहीं । वह तो समझता है कि जैसा किया वैसा पाया 
और आागे भी पाते रहेंगे । हमारे नसीब में जो बदा होगा उसे 
कौन रोक सकता है £ होनी अनहोनी नहीं हो सकती ' किन्तु 
हमें यह स्पष्ट रूप से समझ लेता चाहिए कि ऐसा भाग्यवाद 
कर्मवाद नहीं है । वह तो इससे कोसों दूर है । एक में आशा 
है, दूसरे में निरादा घुली है; एक में प्रगति की ओर अगुलि- 
निर्देश है, दूसरे में जौंघे मुंह पीछेहट है ! 
सामान्य जेन-ज्षन का तखज्ञान इस तरह कमैवाद की 
उल्टी समझ में परिसमाप्त हो जाता है । न उसे जैनद्शनसम्मत 
त्वों के नाम तक जाते हैं और न तो आगम व तत्त्वज्ञान के 


र्शं 


क्ष्मयन अष्यापन को जिन्होंने भपनी बपौती मिलकत मान छी 
है थे ही इसझी मोर विशेष दत्तबित्त दिखाई देते हैं। अरूबत्ता, 
इसमें मपवाद हैं, पर मे इमेगरिने मपवाव ही दमारी तस्तश्नान के 
प्रति जो उदासीनसा है उसे, मैठी-कुनैेली भदर में इधर ठभर 
रहे हुए दो चार सफेद मार्गों की तरह, विशेष स्पष्ठ करते हैं । 
जैन समाज के तत्त्यक्षामशिषयक स्तर को ऊपर उठाने में, 
छोगो की अमिरुचि उस झोर बढ़ाने में भौर उसे कुछ इृढपृर 
करने में शिन दो-चार अपदादों ने अपमा दाअ बेंटाया है उन 
पुनि भी न्‍्यायविबमजत्री के प्रस्तुत “ जैनदसन का झपमा 
विश्विष्ट सथाम है। 'सैनदर्शन ” की छोकप्रियता तो इसके 
ग़ुमराती में जो मौ संत्करण निरले हैँ उसी से स्पष्ट है। सरक 
व प्रसादपूर्ण प्रैछी, गम्भीर बिपय को मी रोघक बनाने की कर्म 
तथा आधुनिक ब समस्वयास्मक दृष्टिकोण-इन सभने मुनिेश्री के 
£ दैमदर्शन ” को स्कूछ तमा कासेश तक के छात्रों मे भस्मभिक 
स्मेकप्रिम बना दिया है। गुबराती शिनद्लेन' के भ्रस्तिम संश्नोपित- 
बरिवर्धित सर्दे संम्करण का सदद हिन्दी लनुवाव है | मुझे भाश्ता 
है गुबराती की माँति यह अनुवाद मी स्मेकदर प्राप्त करेगा। 
भ्रीहेमचन्दापाय जैन समा, पाटन छथा उसके मत्री 
झादरणीय भी भोगौदर्मझ चूनीझाढ कापड़िया ने जिस उत्साह से 
इस दिन्दी संस्करण के प्रक्राक्षम में मोग प्रदाम किया दे उसके 
टिये में उक संर्पा सया भरी मोगीमाई का द्वार्टिक भामारी हैं । 


--धान्तविछास 


अस्तावना 





पदार्थ-तर्व का ज्ञान कराए वह दर्शन अथवा दर्शन- 
शासत्र, अर्थात्‌ दशनशासत्र का विषय पदाथे-तत्त्व है और 
धर्मशास्त्र का विषय बम है | धर्म का अर्थ है आचरणीय मार्ग। 
इस प्रकार ये दोनों शाश्ष वस्तुत, पृथक प्रथकू होने पर भी 
दशशनशासत्र में धमेशात्र के विषय का-धघ्म का थोड़ा-बहुत 
निरूपण आता ही है, यद्द दशनथासत्र के अभ्यासी से अज्ञात 
नहीं हे | इसका कारण यह है. कि दशेनशास्न के विषय का 
ज्ञान कर लेने मात्र से कुछ जीवन का अथे सिद्ध नहीं होता । 
दशेनशासत्र अथवा चाहे जिस विषय का ज्ञान प्राप्त करने के 
बाद भी धमम का ज्ञान प्राप्त करने की आवश्यकता रहती ही है, 
क्योंकि जीवन का कल्याण धर्म के पाछन से होता है | अतः 


धर्म को उसके सच्चे रूप में समझना भ्रत्येक व्यक्ति के छिये 
नितान्त आवश्यक है । 


धमंशासतत्र के विषय धर्म ) का ज्ञान प्राप्त करने का अ्रयोजन 
निःश्रेयस हे, क्योंकि घसे का सच्चा ज्ञान होने पर ही धर्म यथाथे 
रूप से आचरण में रखा जा.सकता है और तभी निःश्रेयस की 
सिद्धि हो सकती है। परन्तु जब दर्शनशास्त्र के ज्ञान का प्रयोजन 


ट् ला े 
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मौतिपभ्रेयस बतकछमगा साता दे, जैसा कि स्थायद्शन, वेक्षेपिक 
वशेम लादि इसेनशा्यों के प्रारम्भ में ममछाया पंया हे, तथ 
इसका भ्र्थ यही है कि परमेज्नाअ के आन के साथ इसेनसाझ् के 
शान का विशिष्ट सम्वस्प हे, सो पहले को सतेस बनाने में 
बपसोगी दो सझठा दे। पातशझ्नसठ योगदर्शन को जिस प्रकार 
दषनझाश्ष कह सकते हैं उसी प्रकार पमंज्ास््र सी कद्ट सकते हैं, 
क्योंकि इसमें सिस ठरह दाक्षनिक ठक््बज्ञान का दजजेम झाता 
है दसी तरइ अद्विसा, सत्म दरुस्तेय, शक्षचर्य, खपरिमह, तप, 
सम्तोप, म्वाध्याथ ' ईय्ररप्रणिषानादू बा ,, _ यश्मामिमत 
ध्यानादू वा! झादि घार्मिक सपदेश मी बिखर हुआ है । इसी 
प्रकार धमंझाश्न॑ सथवा अष्यारमक्लातत्र रूप से प्रसिद्ध पेसे बहुठ से 
प्रम्व हैं जो दाशमिक चचार्सो से भरे हुए दोने से दाहमिकता 
मिश्र कई खा सकते हैं । भीहरिमब्रसूरि का * घस्मसंगइणी 
प्रस्ध क्षपे नाम श्ले घमम का संप्रह सुत्चित करता है, फिर मी 
दारनिक अर्ाक्ों से ही बद अधिकांसत!ः मरा हे। उसका 
* घोगधिम्तु ” योगविपपकत होने पर सी धाध्तनिक बिचारों से 
पूर्ण दे । बस्तुता थार्मिर और दाशमसिक लघबा ध्याध्यात्मिक 
खोर बाप्निक विबय परस्पर इतन घनिए सम्यस्पषाे हें 
कि पक के प्रस्थ मे दूसर का प्रदाइ सहम्प से शजबा 
झनिदायेहप से भा ही जाता! है । 

परतुत पुस्तक के ' जेनवृए्म नाम में जो 'बशेन श्षम्द 
है बद दापनिक तस्खए्टान का सूपक इसन प्षण्द म्दी दे, परस्ठु 
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धर्म-सम्प्रदाय का सूचक  दशेन ” शब्द है । अतः इस समूचे 
नाम का अथोंत्‌ “जैनद्शैन ” का अथे द्ोता हे जेनघम्म-सम्प्रदाय 
की, उसके धार्मिक एवं दाशनिक विचारों की, जानकारी 
करानेवाला । 


सम्यग्‌ रूप से पवितन्न ज्ञान-सम्पत्ति अथवा शुद्ध विचार- 
घारा प्रदान करनेवाी परम्परा को सम्प्रदाय [ सम+प्र+दाय 
अर्थात्‌ सम्यग्‌ रूप से प्रदान करनेवाला ] कहते हैं। इस 
( सच्चे ) अर्थ में दुनिया में सम्प्रदाय एक ही हो ऐसा सान 
लेने का नहीं है | और शुद्ध ज्ञानमार्ग बतछानेवाले सम्प्रदाय 
जितने अधिक जगत्‌ को मिके उतना अधिक सद्भाग्य जगत्‌ का 
समझना चादिए। एक से अधिक दीपक जले तो उतना 
अधिक प्रकाश मिल्ठे । परन्तु जब सकीणे दृष्टि तथा संकुचित 
वृत्तिवाले सम्प्रदाय सतान्धता अथवा मताचेश के वशीभरूत्त 
होकर, राग-द्वेष के फाछुष्य के आवेश में पागछ होकर परस्पर 
लड़ते हैं, लड़ पड़ते हैं तब वे सम्प्रदाय सम्प्रदाथ न रहकर 


सम्प्रदाह [ सम्‌ + प्र + दाद अथोत्‌ खूब जछानेवाले ] बच 
जाते हैं । 


विश्व में कोई “ सम्प्रदाय ” न रहे इसका इतना दुध्ख 
नहीं हे, परन्तु “ सम्प्रदाह ' तो हर्गिज नहीं चाहिए। और 
गम्भीर रूप से विचार करनेवाला तो बिना किसी शिप्चक के यह 
कह सकता है कि सब घसे-सम्प्रदाययों के पास से दूसरा कोई 
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ज्ञान भक्त न मिछे, सिफे सत्म, भ्रद्टिसा, मेत्री, परोपकार, 
संयम-इतना दी भोप पाठ अच्छी तरह से मिक्के तो पेड्विक 
पर पारलौकिक सुख के छिये तथा लीबनकरमाण के किये 
इलमा ही पयोप्त है | परस्तु लनता के घौद्धिफ पिकास ऋणदा 
आानबिनोद के छिये धनन्‍्हं वूसरा कुछ घवि देसा हो छो परस्पर 
झगड़े बिना द्वी सम्यता से, मथ्यस्मता से, एथ बात्सल्य 


साथ से दे | 


सैबिक एप भ्रमण संस्कृति मह्ाबीर और बुद्ध के समय में 
परस्पर खूब संघपे में कराई और इम मशापुरुर्षों को धमके 
प्रखर तपोबष्ठ ने श्रफक्की कम मी विक्ाई। बड़ बड़े बेदिक 
बिद्वाों में से कई ने सद्दाबीर के श्लासन को खपनायां, तो 
कई ते बुद्ध के झासन को द्पनाया| अमणसंस्कृति के 
शुरस्परों में महाबीर झौर बुद्ध के ल्तिरिक्त पांच दूसरे मी थे । 
इनमें से गोप्नारूह का माम साहित्य के पन्नों परे लमिक चढ़ा 
हे। इसके तियदलिदाद (' बदू मसास्य तइू भविष्मति-- 
जो दोने का हे वह होगा] का ताइ झ्ाज भी फिठने दी 
आरतपीर्यों के हृषप में गूज रहा है । 


सद्दाजीर के क्रास्दिकारक इपदेस का संक्षिप्त सार इस 
पुस्तक के २९ वें पूछ से पाठक पेख सकते हं । इस वीवराग 


१ वाई के चार जे-प्रणद्रवप अखितकश्षकम्मली पकुषकाक्माजब 
और पंजगवेलदरीपुत्त | इबढ़े शबा पोघ्ालक के पतन गामएप्र हो बए हें 
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द्वि ्ु 
सन्त की सम्भावित कायरेखा का सक्षिप्त उल्लेख इस प्रकार 
पकिया जा सकता है--- 


लोगों मे प्रचलित अन्धविश्वास को हटाना, छिसा का 
चातावरण मिटाना, अहिसा-सेन्नीभाव का प्रचार करना, 
विवेकबुद्धि के उद्घाटन द्वारा धर्म एवं दुशनों के वारे में 
समन्वयदुष्टि उपस्थित करता और सबसे बडी बात तो यद्द 
कि मनुष्यों को यह चतलाना कि तुम्हारा सुश्च तुम्हारी मुट्ठी में 
है, धन-पैभव सें-परिग्रह मे यदि असछी सुख देखने का 
प्रयत्न करोगे तो असफल रद्दोगे, असली सुख तो स्वयं हमारे 
भीतर ही है। जनता में सत्य का अधिक प्रचार और प्रसार 
ड्ो इसलिये इस सन्त ने विद्वदूभाषा समझी जानेवाली सस्कृत का 
ज्वाग करके छोक( प्राकृत )भाषा में अपनी उपदेश-गंगा 
बहाई । [ बुद्ध ने भी यही मांगे छिया था। दोनों की भाषा 
एव मसाव दोनों में साम्य है। प्राचीन बौद्ध एवं जैन प्न्धों में 
समान रूपरंग का, समान कल्याण-सस्कृति का उपदेश दस 
देख सकते हैं । ] महावीर ने ख़्ब बलपूवेक कद्दा है कि मनुष्य 
अपना भरा, अपना आत्मद्वितव, अपना जीवनशोधन जितना 
अधिक साधता है उतना द्वी अधिक वह्द दूसरे का भला-- 
दूसरे का छ्वित कर सकता है। आगसों में उपलब्ध दोनेवाली 
इनकी बाणी के उत्तमोत्तम झरनों के कुछ अम्रृतबिन्दु नमूने के 
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झांम मछे म॑ मिछे, सिर्फ सत्य, ्धिमां, मेत्री, परोपकार, 
सघंगम-इतना ही बोघ पाठ अच्छी परद्ट से मिल्ले तो ऐद्विक 
एब पारझौकिक पुझ के लिये तथा जीबनकल््पाण के फ़िसे 
इतना ही पौमौप्त दे | परन्तु खनता के धौद्धिक विकास श्रभवा 
ज्ञानतिनोद के फ़िये इन्हे दूसरा कुछ यवे दैना हों पो परस्पर 
झगड़े पिता दी सम्यता से, मध्यस्थता से, इश् बास्सस्व 


साथ से ईद | 


वैदिक एवं भ्रमण संस्कृति महापीर और बुद्ध के समम में 
परस्पर खूब सपपे से कझाई कौर इन मद्दापुरु्षों को हतके 
प्रखर हपोबंछ से शऋछी क्रय भी तिछाई। बड़ बढ़े नेदिक 
बिए्राों में से कई ने महावीर के झ्ासन को क्पनाया, तो 
कई ने बुद्ध के प्लासत को अक्रपनापा | अ्रमणसंस्कृति के 
शुरत्भरों में महावीर लोर युद्ध के अतिरिक्त पांच पूसरे मी ये । 
इनमें से गोस्ाहुक का नाम साहिश् के पन्नों परे लणिक भहा 
है। इसके सियतियाद [' यदू भाग्य हदू मविष्णति!- 
लो होने का हे बह होगा] का लताद आज भी कितने द्दी 
भारतीयों के हृदय में गज रह है । 


सद्दाबीर के क्रास्तिकारक कपड़े का संक्षिप्त सार दस 
पुस्तक के २९ में प्प से पाटडझ देख सकते हैं । इस बौतराग 
कल... | 


३ बाड़ के चार जे-पूरचकारबप अधिताकक्षकम्नओ पहुबदास्धायम 
कौर धंजरवेशट्रीपुत्त | इसके तबा बोघाशक के पस्ण बामप्ेर हो बए हैं । 


९९, 


सन्त की सम्भावित कायरेखा का सक्षिप्त उछेख इस प्रकार 
“किया जा सकता है-- 


छोगों में प्रचलित अन्धविश्वास को हटाना, हिंसा का 
चातावरण मिटाना, अहिंसा-पमेन्रीभाव का प्रचार करना, 
विवेकबुद्धि के उद्घाटन हारा धर्म एवं दुशनों के वारे में 
समन्वयदृष्टि उपस्थित करना और सबसे बड़ी वात तो यह 
कि मनुष्यों को यह बतछाता कि तुम्हारा सुश्न तुम्हारी मुद्दी में 
है, धन-वैभव में-परिग्रह् में यदि असली सुख देखने का 
प्रयत्न करोगे तो असफल रहोगे, असली सुख तो स्वय हमारे 
भीतर ही हे। जनता में सत्य का अधिक प्रचार और प्रसार 
हो इसलिये इस सन्त ने विद्वदूभाषा समझी जानेवाली सम्कृत का 
आ्याग करके लोक( ब्राकृत )भाषा में अपनी उपदेश-गंगा 
चहाई । [ बुद्ध ने भी यही मागे लिया था। दोनों की भाषा 
एव भाव दोनों में साम्य हे । प्राचीन बौद्ध एवं जैन ग्रन्थों में 
समान रूपरंग का, समान कल्याण-सस्क्ृति का उपदेश हम 
देख सकते हैं । ] महावीर ने खूब बलपूबेक कह्दा दे कि मलुष्य 
अपना भरा, अपना आत्मद्वित, अपना जीवनशोधन जितना 
अधिक साधता है उतना ही अधिक बह दूसरे का भलछा- 
दूसरे का द्वित कर सकता है। आगयमों में उपलब्ध होनेवाली 


१. ' 44७ जा ४४ ज्षणप्रोत प्रा०0प७ 6७8 छठ, फिह: 
77076 रप686]7 ?--500 8९६ 


घ्‌्७ 


तौर पर लागे ( इस प्रस्तावना के भाव ) दिए हैं । इन परसे 


पाठक को इस सम्द की दिक्ार्गामी और क्रान्विकारी प्रकृति का 
कुछ फपाऊछ का सकेगा | 


ईंस्बी सन पूर्त ५९९ थे में सन्‍्भे हुए भौर ४७९ 
लपे की आयुवाक्के प्रभु मद्दाबीर से पूषे दिन पा5ञ्े हुए हैं । 
थे भी पेशिहासिक अ्यक्ति के रूप में इतिद्यासप्रसिद्ध हें । 
इन पा के निर्माण के २७० दबपे पदञ्मात महाबीरका निर्भाय 








९ प्रसिद्ध मारतीगसाहिक्षिद डॉ हिनों (])7 (ा0०एॉ7०६ ) 
किकके है. ि-- 


पृपाचए0 लड0. ॥0. शगट्व ऐ० बाज 0०००४ ऐीढ 
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वि6 7 (गात्पघ जए॑ एडडगारद 776 तब १७ए०47०ते 
2७ छ9एी6७ 0६ बढं४च5छ७क. एक छात्त 07ऐ5७7% 
लय लत पन्ाइणरोबत्ताह.. ४79० 6 2853 7ए्ारब0६0६ 
अऋरछ 6067 ॥00 6 |चुऐए०7 ण फ़्राइ।णफ ७०0 75७५ | 
[7फ्ण्पैएलएा ६० साई फैडडछफ णा व॥०६ ॥30|॥00759॥% प| 


अर्थात नयटू विलसम्दा। बात हे कि पापताथ एऋअ पशिहादिक 


जुदत॒ थे। बेजपाम्परा के अमुरार उसका धायृष्य श्लौगप का था 
ओर उबका तिर्दाण महाबौर ते ( महाबोर के निर्षाय ध) डा पौ 


२१ 


हुआ। इस पर से समझ में आ सकता है कि महावीर ने- 
ढाई हजार वर्ष पूष होनेवाले तीर्थंकर महावीर ने किसी नए 
चर्स की स्थापना नहीं की है, किन्तु उनके पूर्वबर्ती पाश्चेताथ 
आदि फेवलछज्ञानी महापुरुषों ने (तीथेछुरों ने) जिस घममागे का 
प्रकाशन किया है. उसी घधर्मसराग को पुनः प्रकाश में छाकर 
विकसित रूप से उन्होंने जनवगे फे सस्मुख उपस्थित 
किया है। यह पधर्मे-सस्प्रदाय सकुचित चौके में सीमित 
सम्प्रदाय नहीं है, किन्तु इसके वास्तविक तत्त्वाभ्यास पर से 
ज्ञात हो सकता है. कि यह तो मानवमात्र के---प्राणीमान्न के 
हितसाधन या कल्याणसाधन का मागेदशेक [ पवित्र ज्ञान- 
सम्पत्ति अथबा विचारधारा का सम्प्रदाता ] सम्प्रदाय हैं । 
विद्वन्मूधेन्य ब्राह्मण में से श्रमण होनेबाले तथा निम्रेन्थमान का 
स्वीकार करनेवाले मद्दान्‌ जनाचाय श्रीहरिभद्र जब “ यस्मादेते 
सहात्मानों भवव्याधिमिषग्बरा: ? ( कपिल, बुद्ध जादि महात्मा 
ससाररूपी व्याधि के लिये महान्‌ वैद्य थे) ऐसी उदार एवं 
उज्ज्वल वाणी का उच्चारण और समर्थन करते हैं तब हम 
क्षणभर के लिये स्तब्ध हो जाते हैं कि ऐसी वाणी के उद्धार के 


जम सकल अपील कल 209 24 पक 22 जे र4 कक शनि वि रस 
चषे पहले हुआ था। इस अकार उनका ( पाश्चनाथ का ) जीवनकाल 
इसी सन पूषे की आठवीं शताब्दी है। 


महावीर के माता-पिता पाश्चनाथ के धर्म के अनुयायी थे । जैनधर्म में 
जिन्हें तीथेद्रर कहते हैं. वेसे परमात्मा २४ हुए दैं। २३वें तीथैकर 
पाश्वेनाथ के समय से चास्तविऋ ऐतिहासिक प्रदेश में हमारा श्रवेश द्वोता हैं । 


श्र 


समय इस भारमसा में क्रितमी झास्ति होगी! सम्प्रदाम>यवद्दार मे 
प्रबर्धमाम ऐने पर मी और वासेनिक बाइ चचो में जबरदस्त 
माग हेने पर भी इस आध्मा में इतनी प्रशामपृक्ति दशा छोक 
भैड्नी को छगानेषाप्त और 'से पीदराणता की झोरछे जानेब्ाड़ा 
खो कोई दृष्टिसेस्कार होगा वह बस्‍्तुसः बन्दनाएँ हे । 


जैनपर्म का साहित्प बहुत विज्ास् दे। पद्द प्रत्येक 
बिबय के प्रस्पों से समृद्ध दे। सेनों के संस्कृत-साहित्य फ्ी 
मददत्ता बताते हुए जैन विद्वान डॉ हर्टंस ने छलिसखा है कि--- 
प0ज़ हऋर8६ जाप 5078876 20007ए9 06 जा] 
00६ ६096 [2० 9906एएा+ ],07280076 0०0 (6 बेंधा६ह [. 


पुधश गाए ५ हाल्टी ६0 है0ज़ 7/. ॥6 गराएतः9 पोज 
#0778.707 7566 
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बधौसत--झैनों के मड्ाम्‌ छंस्कृत साहिस्प को भवि भ्रक्धा 
कर दिप। जाय हो संस्क्ृत-कविता की क्‍या दमा होगी ? इस 
विषय में मुस्ते जैसे ठैसे क्धिक द्रामकारौ मिकछती जाती है 
कैसे बेसे मेरे आानस्वयुक्त भाथ्यय में खमिवद्धि शोती साती है । 

जेडपमे के थ्नुधाषियों में प्ुस्म दो भेद पड़े हुए है: 
प्रेतास्थर और दिगम्वर | कियाकाण्ड और आचारष्णवहार 
विषपक मसतमेदों को एक झोर रखने पर इम दोनों परम्पराक्षों का 


र३्‌ 
धार्मिक एवं दाशेनिक साहित्य प्रायः पूणेतः समान है । 


जैनदशन के बारे में स्वर्गीय जमेन विद्यान्‌ ढी, हर्मन 
जेकोवी ने कहा है कि--- 


' व तर 000प507 |6६ 6 8886 गाए 607ए०.07॥ ४]॥4// 
चेश्ावाह0 8 क0 काह्रापशे 89099, तुणा6 वाहइशाएं; धाऐ 
ग्राते806७॥वेछा फ0ण हो| 000678 80वें ६पर्छाल, ॥67607०, 
॥0 ॥8 ०६ 8] 686 ॥00॥0७ 607 0७ ४४पदेए ०07 99॥080 
एप6ब) ध072॥४ धापे #छो20प5 वर जा दाणाशाएं तापीक ! 
(४७४९ ॥0 #6 (ए०727688 ०६॥७ ि80079 ०0 [46०|087078.-) 





१ ' शोष श्वेताम्बरेस्तुल्यमाचारे देवते गुरी । 
श्वेत्तास्वरप्रणीतानि तकेशासत्राणि मन्चते ॥ 
स्याद्वादविद्याविद्योतात्‌ प्रायः साधर्मिका अमी ॥ ! 

-+परड्दशनसमुच्य, राजशेखरसूरि 

इसका भावार्थ यह द्वे कि 'ज्रीको मुक्ति नहीं मिलती ', ' देहघारी 

केवलज्ञानी भोजन नहीं करता ” इत्यादि वातों के तथा “वस्न न पहनना? 

इत्यादि स्राधु के आचार-व्यवद्दार के अतिरिक्त वाकी प्रायः सब दिगम्बर- 

शेतावर सम्प्रदायों में समान हैं । एक-दूसरे के तर्कशास््रों को वें मान्य 

रखते हैं । जैनधर्म के मुख्य सिद्धान्त स्याद्वाद का थे दोनों एक जैसे 
उत्साह से समर्थन करते हैं । इससे वे परस्पर साधर्मिक हैं। 

[ दोनों में मद्दाविद्यान्‌ और पूजनीय पुरुष हुए हैं, दोनों का साहित्य 
विश्ञाल एवं समृद्ध हे, दोनों सहोदर की भाँति असाधारण श्रेम से मिख- 
ज्ुलुकर रहें ऐसी सब वस्तु विद्यमान है, फिर मा बहुत छुख की बात 
है कि ये बहुत जुदाई रखते हैं । दोनों यदि मिलकर रेह तो ये अपने 


संयुक्त बल से मदावीरंदेव के पविश्न शासन की उन्नति बहुत अच्छी 
कर सकते हैं । 


च्छ 


अरवोत-अस्त में मुझ्ते णपना निश्नय सूचिद करने दो कि 
अनप्े एश मौछिक घम है, दूसरे सब पर्मों से पक और 
स्वतम्त् दै तया प्रापीन मारत के स्तर्तान एव धार्मिक 
जीवम के थम्बास के छिये बह झत्पम्त मदृ्त्व का दे | 


मद्दावीर के बपदेश्रूप क्षागर्मों में कमेबिबार, गुण 
स्‍्पानजिचार जीबों दी गति आगठि क्रावि थादों का विचार, 
झोक को ध्यथवस्था तथा रचना का विचार, सड परमाणु पुत॒छो की 
बरगेणा तथा पुद्ठ-स्कस्पों का गिचार, पददृब्य तथा नौ तगजों का 
विचार -- इस सथ विजारों का श्यबरिथतल निरूपण देखने पर 
ऐसा कहा क्षा सकता हे कि खेन तत्त्य विचारघारा सगवाम्‌ 
सहाबीर से पहले की कितनी ही पीडियों की ह्वान साथना का 


फछ है | पद विचारधारा इपनिपयों आदि से सिन्न, स्वतत्व 
शभा सौख्िक दै। 


प्राकृतमाषा के साहिद्स के बारे में डॉ इसेन शेकोमी मे 
को कुछ कहा दे वह मी क्ातम्प हे | ने कइते हैं कि--- 


फंष्ये ६४57७ एएं एकता बें878 0730०088 7००7० एपए 
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अर्थात्‌-प्राकृतसाहित्यविषयक जैन अन्य यदि न होते तो 
प्रात साहित्य क्या है इसका ख्यारू हमें न आता | प्राकृत 
साहिय एक समय संस्क्रत साहिलदय का भत्तिस्पर्द्धी साहित्य था 
और सचमुच ही ससक्ृत साहिलद की अपेक्षा अधिक लछोक- 
प्रिय था। लोकप्रिय प्राकृत साहिद की जो झलक हमें मिलती 
है उसके छिये हम जेनों के बहुत ऋणी हैं । 

डॉ. बानेद कहते हैँ कि--- 

6 50760 0889, एणा ४96 जाणे० 0 $899 वंश 
छि१ए90प7७8 ज्ञान) मनए७ 0900. टशात०७ीए. ढव्ा०ते छाते 
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अथोत्‌--किसी दिन जब समग्न जेनशास॒त्र उनकी प्राचीन 
टीकाओं के साथ यथास्थित आलोचना-विवेचना के साथ 
सम्पादित होंगे और उन सब के विषय शब्दकोष की 
पद्धति फी तरह व्यवस्थित रूप से रखे जायेंगे तब वे ( शास्त्र ) 
प्राचीन एवं अवोचीन भारतीय भाषाओं तथा साहित्य के 
अन्घेरे प्रदेशों पर बहुत प्रकाश डार्लेंगे । 


इटालियन विद्वान्‌ डॉ. एछ. पी. टेसीटोरी ने अपने एक 
व्याख्यान में जैनदशन की श्रेष्ठता बतछाते हुए कद्दा था कि-- 


६ जेनदरशुन बहुत ही ऊँची कोटि का है । इसके मुख्य 


श् 


दरअ विज्ञालशारे के लाथार पर रे हुप ई-पेसा मेरा जलुभान 
दी नही, पूर्ण अनुभव है । सयों क्यों पदारभविशाम जापे बड़ता 
जाता है, रेनघम के सिद्धास्तों को पुर करता दै | 


कैपक्क बैन संत्कत-प्राकृत बाह्तमय ही नहीं, जेन श्षिका 
केस कआादि मी भपना मद््यपूण स्थान रखते हैं| मारृतीय 
इतिहास की खोज और इओ़्के संशापत में इन छेखों का 
गौरबपुणे स्थाम दे | डॉ गेरिनों णपमे थेंद78 [05006 0प्र5 
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जर्भात-में समझता हैं कि ये संध्िप्त मोट्स पह बताने 
के छिपे प्राप्त हें हि क्षेन छेखों मे ( स्रिछा भाति पर इत्कीसे 
छेखों भ॑ ) पविद्द सिक क्वान और बृतास्त कितने अ्मिक भरे 
हुए दें । इम ठेछो का तथा जनों क प्लौषिक-अझाबइरिक 
साहिय का सुस्यव स्िपत अम्पास यदि दिया शाप तो बह भारतीय 
इतिद्वास के क्षाम में बडुत बड़ा हिस्सा प्रदान करेगा । भरस्तु । 


जैन साहिरप भ्म्पेरे में पडा हुआ होते से और प्रकाह से 
जानेडाऐे था बाप हुए प्रस्शों का सैसा चाहिए वैसा प्रचार त 


न्श्ज 


शेने से बड़े बड़े विद्वान्‌ भी जैनघर्म के तत्त्वों से अपरिचिद 
अथवा अल्पपरिचित दिखाई देते हैँ। इसके अतिरिक्त ऐसा भी 
देखा जाता है कि अपने अनुचित पक्षमोह में फंसे हुए कुछ छोग 
अपनी सकुचित दृष्टि के परिणामस्वरूप, दूसरों के तत्त्वमन्थों का 
अवलोकन करने की उदारवृत्ति उनमें न होने से, जेन-म्रन्थों के 
तत्त्ववोधक पठन-पाठन से वंचित रह जाते है । 


परन्तु में कह सकता हूँ कि भारतीय दशेन एव साहित्य का 
अभ्यास जेनद्शन के और जेन-साहित्य के अभ्यास के बिना 
बहुत अपुर्ण रहने का, और तटस्थभाव से यह भी कद्दा जा सकता 
है कि जैनघर्म के तात्त्विक ग्रन्थों का अध्ययन ज्ञानवधेक 


होने के साथ ही आत्मशान्ति का सागे खोजने में उपयोगी हो 
सके ऐसा है | 


तस्वज्ञान के क्षेत्र पप किसी के सालिकी-हक की मुहर 
नहीं लगी है, इसका किसी ने ठेका नहीं ले रखा है। 
कोई भी व्यक्ति चिन्तन-मनन द्वारा किसी भी समाज के कह्दे 
जानेबाले तत्त्वज्ञान के क्षेत्र को अपना बना सकता है । कुल- 
धर्म के तत्त्वज्ञान का सम्मान करना और अन्य तत्वक्षान के 
छेत्र पर दृश्क्षिप भी न करना यह उदारवृत्ति नहीं कही जा 
सकती । ज्ञान के विफास और सत्य की उपलब्धि का आधार 
* सश्चा सो मेरा ” इस भावना पर और तदनुसार विशार 
स्वाध्याय पर अवलूम्धित है | सत्य सर्वत्र अनियन्त्रित और 


$ ऋकि 


मिरायाधरूप से ब्यापक है। सत्य किसका ? जो इसे पाए 
शसका | डो जो बारूसय सस्यपूत होता है वह संधारमर की 
सम्पत्ति है। दसदा छपसोग करने के छिये अगत्‌ का कोई 
मी मसुप्प इकदार दे | 


--न्यायविजय 


महावीर के उपदेश-वचन 
सच्चा पक्ष 


सुसंचुदा पंच संचरेहिं इृह जीविअ अणगवर्कखमाणा । 
बोसइकाया सुइ-चत्तदेहा महाजये जयह जण्णसिई ॥ 
--5त्तराध्ययन १२, ४२. 
---अहिंसा आदि पाँच यर्मों से सबृत, वेषयिक जीवन की 
आकांक्षा नहीं रखनेवाले, शरीर ऊपर की मोह-मसता से रहित 
तथा कल्याणरूप सत्कर्मों में शरीर का समपेण करनेवाले 
सच्चारित्रशाली ऐसा सच्चरितरूप विजयकारक श्रेष्ठ थज्ञ करते हैं। 


तथबो जोई जीवो जोइडाणं जोगा सुआ सरीरं कारिसंग । 
कम्मे एहा संजमजोगसंती होम हुणासि इसिण पसत्थ ॥ 
-““उत्तराष्ययन १२, ४४. 
--तप ज्योति ( अग्नि ) है, जीवात्मा अग्निकुण्ड है, मन- 
वचन-काय की प्रश्नति कलछुछ है और अपने कर्मों को ( पार्पों 
को ) जलाना है। यही यज्ञ है, जो पवित्र सयमरूप होने से 


शान्तिदायक तथा स्रुखकारक है और जिसकी ऋषियों ने 
अशसा की है । 


सच्चा ध्राध्मण 


जाया पठम गले जाय नोवकषिप्पट्ट गारिया ! 
एप मलिच कामेई त वय घूम माहण ।| 
“-उत्तरालबन १५, १६ 
---भिप्त प्रकार पामी में पैदा हुआ रमछ पामी से छिप्त 
नहीं दोवा इसी प्रकार सो कामषृचि से [ वेपयिक बासतभ। स्रे ] 
छिस नहीं छ्लोता इसे दम भाझ्मण क्ठते दें । 


आपरूप जद्टा मठ निवृपन्चमहूपाजंग | 
शगदोसमयाईअ छत बय पूम मादण ॥ 
““४त्तराष्यबन ९५, ९१ 


शो रंग-द्वेप भब लारि से मुक्त होच्र सुतप्त बिश्युद 
प्ुतर्ण दो भोति निर्मेह-हग्णपछ्ध है से इस बाघ्मज कहते 4 । 


स्नान 


भम्मे इरए बम संतिवित्ये मणाइले अचपसभठेसे । 
सहिमि प्हाजों जिमछो पिमुद्दों मुसीति घूमी पमद्माप्रि दोप्ते ॥ 
““नंबतरप्यशन ह१ ४६ 
“-पम हद (जवात्य) दे भौर अद्यव्य तिरमेढ एथ 


म्रसप्त झारिदतौम हे । सप्षमें स्ताम करने से पझात्मा श्षास्व, 
मिरमेत भौर द्रृद्ध द्वागा है| । 


इ्र्‌ 
दान 


जो सहस्स सहस्साणं मासे मासे गये दुए | 
तस्सावि संजमो सेओ अर्दितस्पावि किचण ॥ 
--उत्तराध्ययन ९, ४०५ 


--प्रतिभमास दस छरांख गायों का दान करना उससे 


भी-किसी ( बाह्य ) वस्तु का दान न करनेवाले मनुष्य का भी- 
संयम श्रेय है । 


युद्ध 
जो सहस्स सहस्साणं संगामे दुद्खवए जिणे । 
एगे जिणिज्ञ अप्पाण एस से परमो जओ ॥ 
--उत्तराध्ययन ९, ३४, 
--इहजारों दुजय संपग्रामों को जीतनेवाले की अपेक्षा एक 
अपने जात्मा को जीतनेवाला बड़ा हे । सब प्रकार के वाह्म 
विजयों फी अपेक्षा आत्मजय श्रेष्ठ हे । 


अप्पाणमेव जुज््ाहि कि ते जुज्शेण बज्ञ्ञओ । 
अप्पाणमेच अप्पाणं जहा सुहमेहए ॥ 


-- उत्तराध्ययन ९, ३४. 


रे बौद्ध धम्मपद्‌ ग्रन्थ के सहस्सवरंग में चौथी भाथा इसी प्रकार 
फी दे। उत्तराध्ययनसूत्र की अनेक गाथाएँ धम्मपद्‌ में थोडे परिवर्तन के 


साथ मिछती हैं। दूसरे भी जैन आंगमों के वचन समानरूप से 
घबम्मपद में मिलते हैं। 


और 


_-धपने आाप क॑ ( आत्मा के ) साथ सुद्ध कर | थाक्ष 
युद्ध करने से क्या ? अपने आप को-आस्मा को जीतने से 
परम छुल प्राप्त होता हे । 


* से अस॒ह ठद्यागोए, असह नी आगोए, नो डीण, नो 
अइरिसे, « * » को गोपायाई ! क्लो माणावाई ? 


--आाचाएगघुज़ १-१-४७ 


--श्रीष झनेक धार धब् गोत्र में, अनेक सार सीच गोतप्र में 
गया दे । अत! रथ कौन कौर शीच कौन *? कौन गोजबादी 
छौर कौन भ्रमिमामबादी (गोव पर पसमण्ड रखनेवादा ) 


 अ्रद्दा पुणास्स कृत्वह वहां तुख्छस्स फरयह; सदा 
तुष्छस्स कस्पष्ट तद्मा पुष्णस्स कृर्पा | ! 

--जआबारांमसज ९-६-१ १ 

--सम्ठ श्रघवा सु पुरुष पुण्यश्चाली के ( घनाझ्य भ्रधवा 

घरापीक्ष मैसे के ) थागे लेसा बाणीष्यवह्वार करता है पेसा 

ही दीन-द्वीनगरीप के कआारो बाणीब्यवद्टार करता हें, और 


जैसा दीन-दीन-गरीब के कारें धाणीरुपषहार करता हे बेसा 
दी पुण्मणास्री के भागे बाणीस्पबरद्दधार करता है | 


 / पूरिमा | सथमेत समभिन्नाणादहि | सशथ्चस्त्त आणाए 
से उबट्ठिए मद्दात्री मार तरह । ! 


> आचारापसत ३-०३-११४ 


३३३ 
--मनुष्यो | सत्य को समझो । सत्य की आज्ञा पर 
बलनेवाछा मेधावी मृत्यु को तेर जाता है । 


 सबओ पमत्तसस भमये, सबओ अप्पमत्तस्स नत्थि भये। 
--आचारागसूत्र ३-४-१ २३०. 


--प्रमादी को सवेन्न भय है, अप्रमत्त को कहीं भी 


भय नहीं है । 


ग्रन्थ का उपदेशसार 


सभी मद्यापुरुष सत्पष्तो घरक तथा सद्यप्राएक होते हैं, फिर 
भी उस सब की सस्‍्य की सरोज एश उसके मिरूपण की पद॒ठि 
एक रैसी नहीं दोती। शुद्ध की जो निरूपणशेछ्ी हे इसको 
रूपेएधा महाबीर की निरूपणशैछी भिन्न दे । महावीर की इस 
विशिष्ट सरेष्ठी का नाम हे “ अनेरान्तवाद! | पस्तु का पूर्णरूप से 
यज्ञाये इशम होना कठिन हे | सिम्दे वद होता दै इतफे सिपे 
भी इसका ठसी रूप में श्ब्बू द्वारा ठीक ठीक्ू कंवन करना 
कठिन ही दे । देझ्, कार, परिश्थिति भापा फ्ैी क्रादि के 

१ चुझदेब दी प्रकृति तत्वर्ठौन परल्‍्पद विरोपी वादों स॑ झर््सी 
रहने छौ थो। इसडिये वे उत्काद्ोश दार्पनिक पक्षों को ओ रुनके प्रम्भुछ 
हपत्वित होते थे एक तरह से अस्पृस्त [ अस्माहृत अर्वाति जिवफ्य 
खुसपपा ख्बवा मिसपच न किया ला सके ऐसे ] कह देते वब। दृह्मम्त के 
सौर पर जौद को गिज्ल सी वे नहीं कई सकते ने और यदि जनियम कं 
तो चार्चाक जैसे भौतिकभाबिसम्मत हच्छेदबाद प्रवेणष पर सवार हो 
लाप। भक्त ऐसे प्रश्नों को वे क्रप्माकृत क्कर ऋम्म-सर्ण के 
इशकेद को बाप का अपने सपरेश का विधनय लतकाते थे | इधके विपरीत 
महायौर देव की प्रहुति सौ दिरोबो दादों को सिच्च मिथ गष्टिकोर्णो ते 
देखने कौ नी | वे ऐसे प्रक्ों पर हस्र प्रापेककस णरे करते ने । डदाइरलान 
ये श्रौष को भित्य लौर कनित्य प्पेड़ को शाभ्रत और अशाश्नत थौंष 
एवं हरीर को भिन्न और झसित्र-इस तरह सिन्न भिक्च इष्टिबिजुओं से 
छताकर क्षपक्ा सम्रबन करते वे ! ऐसे प्रामाचिक ( तबाकबित ) 





रे५ 


भेद के कारण उन सब के कथन में कुछ-न-कुछ भिन्नता, विरुद्धता 
दिखाई दे यह अनिवाये हे । 


पूर्णदर्शी महापुरुषों की बात जाने दें और छौकिक जगत्‌ की 
बात करें तो लौकिक मलुष्यों में मी अनेक सद्मप्रिय यथाथे- 
वादी होते हैं, परन्तु वे अपूर्णदर्शी होते हैं और अपने अपूण 
दशन को दूसरों के समक्ष उपस्थित करने की भी उनमे अपूर्णता 
होती हैं | अतः सत्यप्रिय मनुष्यों की समझ में भी कभी कमी 
परस्पर भिन्नता आ जाती है और सस्कारभेद उसमे और 
अधिक पारस्परिक टक्कर पेदा कर देता है। इस तरह, पूर्णदर्शी 
तथा अपुणदर्शी सभी सत्मवादियों द्वारा अन्त में भेद और 
विरोध की सामग्री स्वतः प्रस्तुत दो जाती है, अथवा दूसरे छोग 
उनके पास से अथवा उनके द्वारा ऐसी सामओ पेद़ा कर छेते हैं 
यह वस्तुस्थिति देखकर तत्त्वद्रष्टा महावीर ने विचार किया 
कि कोई ऐसा मागे निकाछना चाहिए जिससे कि बस्तु का पूणे 
विरोधों फा वे युक्तिपुरस्सर समाघान करते थे। ऐसे अनेक प्रश्नों के 
सापेक्षरूप से मद्दावीर द्वारा किए गए खुलासे आज भी उनके मूल 
जागमों में मिलते हैं, जो उस महापुरुष की व्यापक अतिभा के योतक हैं। 
बुद्ध की दृष्टि समन्‍्वयात्मक नहीं यी ऐसा नहीं है । वे भी 'विभज्यवाद 
के नाम से अनेकान्तवादी थे--अमुक अश में । ' सिंह ” सेचापति ने जब 
उनसे पूछा कि छोग आप को अक्रियावादी कहते हैं, तो यद क्‍या ठोक दै ? 


तव उन्होंने कहा था कि छुम-क्रिया करने का उपदेश देता हूँ. अत- 


क्रियावादी हैं और अकुशल क्रिया न करने का उपदेश देता हूँ. अतः 
जअक्रियाव।दी हू | 


है६ 


झअञवा क्षपूणं सत्मदशन करमेथाके के साथ शभ्रम्याम न होने 
पाए | दूसरे का दक्षेन क्रपूण कौर हमारे भ्रपने इश्षन से 
बिडुदध दोने पर सी घदि सस्य हो, और इसी प्रकार, इमसारा 
अपना पश्लेन क्षपूण और वूसरे से पिदुद्ध द्वोमे पर भी बदि 
सत्य हो तो इस ड्ोनों को स्पाय मिक्लते ऐसा सागे निकाकछरना 
आाहिए । इसी मार्गे का प्ताम अतेकास्वद्रप्टि हे | इछ कुभी से 
बस सस्तपुदष मे बेयक्तिक और सामूहिक जीवस की श्याव 
हारिक एवं पारसार्थिक समस्मा्ों के शाछे लोक दिप। 
एन्दोंने जीवभोपयोगी विनगार और भ्राचार के निर्मोण करमे के 
समय इस अनेकास्वट्रप्टि को, नीजे की क्षर्टों के साथ, प्रकाश 
में रखा और इसके अनुसरण का उपदेश ब्मा--. 

( १ ) राग-द्वेप की एृत्ति के बस मं होकर सास्बिक 
साध्यरपण्स रखता | 


(२) अबतक माध्यरण्य का पूणे बिकास लत हो तबतक 
इस ऊदूप की भ्पोर ध्यात रखकर केवस सरब की मिक्षासा रखता | 


( ३ ) बैसे इसारे अपने पश्च पर बेसे दूसरों के बिरोधी 
छूगनेबाछे पछ्ठ पर सी श्ाइरपृर्षेंक दिचार करना और जेसे 


बिरोधी पक पर बेसे ख़ुद श्वपने पक्ष पर मी तीमर समाकोचक 
हृप्ति रखना । 


(४ ) भपने शमा दूसरों क भनुमवों में से श्लो सो अंत 
ठीक माझ्म दो फिर वे चाहे बिरोधी ही क्‍यों सम प्रतीव 


३७ 


शेते हों, उन सब का विवेकबुद्धि से समन्वय करने की 
उद्ारता का अभ्यास करना और जैसे जेसे अनुभव बढ़ता 
जाय बैसे दैसे पहले के समन्वय में जहाँ यूल मालूम पड़ती 
हो वहाँ सिथ्याभिमान का त्याग कर के सुधार करना और 
इस तरह आगे बढ़ना । 


अनेकान्तदृष्टि मे से नयवाद और सप्ठभंगीवाद्‌ फलित 
हुए । विचार की जितनी पद्धतियाँ उस समय प्रचलित थीं 
उनको नयबाद्‌ में स्थान मिला और किसी एक ही वस्तु के 


बारे में प्रचलित विरोधी कथनों अथवा विचारों को सप्तभंगी- 
वाद में स्थान सिला | 


अपना भरा हो--इस बात की कोशिश मनुष्य जीवन के 
अन्तिम क्षण तक करता रहता है | सतत परोपकारनिरत 
महात्माओं की भी इच्छा परोपकारव्यापार द्वारा अपने 
परमसात्मत्व को प्रकट करने की द्वी रहती है। परकल्याण- 
व्यापार में आत्म-कल्याण की सहज भावना का स्थान प्रमुख- 
रूप से होता हे । स्थिरचेता शान्त प्रज्ञावान्‌ योगी भी इसी 
विचार से अपनी साधना में सलग्न रहते हैं कि इस जन्म मे न 
सद्दी तो अगले जन्म में कभी परमात्मभाव को प्राप्त कर ही लेंगे । 


शरीर के नाश के पद्मात्‌ यदि चेतन का अस्तित्व न भाना 
जाय तो व्यक्ति का उद्देश कितना सकुचित बन जाता है ? 
ओऔर कायेक्षेत्र मी कितना अल्प रह जाता हे ? ५ इस जन्म से 


श््ट 


नहीं धो मावी अन्‍्म में मी सेंरा छक्ष्म मैं सिद्ध फर्रणा -यह 
सादना मानव हृग्स में मिठना वर प्रकट कर सकती है उतना 
बर दूसरा कोई प्रकट नहीं कर सकृता। यह सथ स्यान मर 
केने पर विल्‍ल्य सनासन स्वशन्त्र चेतम तत्त्व का अस्तित्व 
प्रतीत हो सकता दे। यह (चेतन भात्मा ) खानवूप कर 
खगबा धमजान में जो अफछा युरा कर्म करता दे इसका 
फछ उसे मिछता है कौर कर्मपस्थ के कारण हसे पुममैन्‍्म के 
अक्षर में धूमना पड़ता है । 
भी इरिसद्राचाय थोगविस्दु में कइते हैं कि- 


न 


देव नामेए्ठ तश्थन कर्मेप द्वि प्लुमाशुमम्‌ | 
उुथा पृरुपफ्रारम स्वच्यापारों हि सिद्धिदः ॥ ११९ ॥ 
--छम-श्रश्लुस कमेद्दी देव हे लौर क्पमा शध्म ही 
पुरुपकार ( पृरुपार्म ) दे । 
ध्यापारम्ात्रातव फद निष्फठ मदतो5पि | 
मतो यत्‌ फर्म हद देख बिंत्र प्वेय हिलाहितय ॥१२२॥ 
सो कर्म अश्प दशम करने पर भी फछातायक दोतां 
पं और सद्ान्‌ उ्यत करने पर भी सिप्फक्क लाता दे, उस कम को 
ऐैद कहत हैं और १६ ट्वुस भपश्नमरूप से सासाविध हे | 
एब पुरुपकारस्तु ब्यापारबहुलस्सपा । 
करद्वेतुर्तिमोगेन तैपो जमान्वरेडपि द्वि ॥ रै९३ ॥ 


रेप, 


अन्योन्यसंश्रयावेव द्वावप्येता विचक्षणेः ॥ ३२४ ॥ 
इसी प्रकार पुरुषा् प्रचुरप्रयत्तरूप है और यह आगामी 
जन्म में सी अवश्य फलदायक होता है । 


ये ( कस और पुरुषाथे ) दोनों परस्पर आश्रित हैं । 


इसके बाद ३२६ वे जोक वे में बतलछाते हैं कि कम जीव के 
प्रयत्त के बिना फछसाघक नहीं होता । 


दें पुरुषकारेण दुबे ह्मपहन्यते । 
देवेन चेषोड्पीस्येत &.. »€ »< ॥ ३२७ ॥ 
--पुरुषाथ से दुबेल देव का नाश होता है. और प्रबल 


दंष से पुरुषार्थ का नाश होता है। जो बलबत्तर होता है 
उससे दूसरे का नाश होता है । 


मनुष्य की सूखतापुणे प्रवृत्ति अथवा बरताव के कहु फछ 
उसकी वैसी प्रवृत्ति अथवा बरताव के कारण चखने पड़ते हैं । 
अपनी भोगासक्ति, दुव्येसनिता अथबा प्रमादशीरूता से जो 
शारीरिक आदि दुदृशा अपने पर या दूसरे पर आ पड़ती है वह 
उस भोगासक्ति आदि के कारण है. ऐसा मानना सुयोग्य तथा 
शास््रालुमोदित है । अतएवं किसी मज्नुष्य को, जिस व्यक्ति की 
बेबकूफी, अन्याय अथवा घातक दुष्टता से, दुःख और आफत 
सहन करने पर्डे उसमें उस व्यक्ति की बेबकूफी अथवा दुष्टता 
घराबर जवाबदेह है और एस दुष्कृय के लिये वह बरावर 
अपराधी हे-ऐसा क्मशासत्र का निवेदन है । 


इसी प्रकार करमैश्ास्ष क्पतीि अपषा दूसरे की खराब 
परिस्थिति को दूर करने के दिये यथोशित प्रयस्म करने की मी 
उदघोपषणा करता दे । सका यद्द सदूधोप भपने छिये स्वष्ठित 
मौर दूसरे के छिये कर्त्यरूप वुयाघमे के पान का सदूघोष 
है। पर में भाग झ्माने पर हसे धरुझाने के वदछे थवि कोई 
सनुष्य येठटा बैठा प्रार्थना करे कि “हे मगबस्‌, बरसात 
भेखमा | तो यह कैसा कहा क्रायगा | कया सगवस्‌ को भी 
पेसी बात पसम्द जाबगी ? 9०3 ॥००8 ६080 ऋ॥० प०ैए 
#(०पाह०।१९३ दा्थधात्‌ ईश्वर उर्दें मदव करता दे थो अपने 
क्ाप को मदद करते हैं । 


दीन दीन-दुःखी-दसित को झौर पदमाझ्त, गुण्डे, छटेगे 
ल्रपवा एतया करनेवाले के स्िकसे में फंसे हुए को शमके 
कमे पर छोड़ बेना-पेखा नृप्तसतापूर्ण तो कोई कमझास्र कहता 
दी महीं। ऐसों को ध्वास्दि देने का; उसके छप्त दूर करने का 
अयवा साई अक्राफता से या छेने का प्रथम करने का दी 
फमझासखत का आदेश्न है और गद्द भमेप्षास्नप्ररूपिश पसे दे | 


कचे से मीध्रे गिर पढ़ने के कारण मिप्तके द्वाम पैर झादि 
हट गए दो कप! भोट छगी हो, धाख्मापात से घायछ सॉप 
कार स काट हुए अवबा थीमार--पेसे श्वपने स्वथम वथधवा 
मित्र का सस्व करने के छिये इम फोरन प्रयशन करते हैं म ( बहा पर 
दम पया हसक पूथकरम को देगने पैठते दें ? नहीं। इसी प्रकार 


छ१ 


दारिद्रय, रुणता, अनाथता, निराधारता के दुःख भे अथवा 
पीड़ित, ताड़ित, पतित, दलित, शोषित दशा मे पड़े हुओं का 
उद्धार करने का प्रयत्न करना वस्तुतः आवश्यक पुण्यरूप कर्तव्य 
है और ऐसे दुःखारतों की ओर उपेक्षा धारण करना--शक्ति 
होने पर भी छापरवाह स्वभाव के कारण अथवा ऐसा समझकर 
कि वह अपने पृ्वेकर्मों के कारण दुःखी है---पाप है। 
दुःख और आफत में फँसे हुए का उद्धार करने का यथायोग्य 
पयत्न यदि किया जाय तो [ कमेशास्र के नियम के अनुसार 
उसके इन दुःखद कर्मों पर प्रहार पड़ने के परिणामस्वरूप ] 
उसे इस दुःख में से मुक्त किया जा सकता है, अथवा कम से 
कम उसकी दुश्खमात्रा को तो शक्ति-अनुसार अवश्य कम किया 
जा सकता है । यह स्पष्ट पुण्यकर्म है, पविन्न धर्मोचरण है । 

सानवघमे के इस पवित्र तत्त्व को ख्याछ में रखकर उस 
पर यथाशक्ति झमछ करने में ही धममं है, घर्म का आराघन 
है, वैयक्तिक तथा सामुदायिक कल्याण है | 

सचमुच ही-.... 


नहीरश संचननं त्रिषु लोकेषु विद्यते । 
दया मेत्री च भूतेषु दान च मधुरा च वाकू ॥ 
[ मद्दाभारत, आदिपव, अ ८७ १३] 
“7 ऐसा वशीकरण तीनों जगत्‌ में दूसरा कोई नहीं है: 
भाणियों पर दया, मेन्नी, दान और मधुर वाणी । 
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शा ७ छा 
अथस खण्ड 
उपक्रम 


जगत्‌ क्‍या है १, इसका स्व॒रूप केसा है १, यह किन 
तत्वों का बना है १-इन प्रश्नों पर विचार करने पर यह 
जगत केवल दो ही तत््व- जड़ एवं चेतन्यरूप प्रतीत होता 
है | इन दो तत्चों के अतिरिक्त विश्व में तीसरा कोई तत्त्व 
नहीं है । समग्र विश्व के सारे पदार्थ इन दो तक्तों में 
ही समाविष्ट हो जाते हैं। सामान्यतः इन दो मूलभूत 
पदार्थों के लिये “ द्रव्य ” शब्द का प्रयोग होता है । 


जिसमें चेतन्य नहीं हे-अनुभूति नहीं है चह जड़ है । 
इससे विपरीत चेतन्यस्वरूप- संवेदनशील आत्मा है। आत्मा, 
जीव, चेतन-ये सब एक ही अर्थ के द्योतक पर्यायवाची शब्द 
हैं। आत्मा का मुख्य लक्षण ज्ञानशक्ति है। जैन शात््रकारोंने 
चेतन एवं जड़ अथवा जीव एवं अजीब इन दो तत्वों पर 
आध्यात्मिक दृष्टि से विशेष प्रकाश डालने के लिये इन्द्दी के 
अवान्तर मेदरूप अन्य चक्तों को अूम करके समझाया है 


१ डैगदशेत 


और एनका बविश्द प्रतिपादन किपा है। सामान्पतः नौ 
ठफ्नों पर जैनदृश्नेस का बिक्ास हुआ है | 


सिन और फैन 


। जिन ! छम्द पर से ' भेन ' क्षम्द निष्प्रम हुआ है | 
शग-देपादि सम्पूर्ण दोषों से रद्चित परमारमा का समेसाघार्न 
नाम 'मिन है। जीतना! अम्ंबाले 'सि धातु से पनी 
हुमा ' क्षिन ” नाम राग हेगादि समग्र दोपों को आओतनेबाडे 
परमास्माओं को पथार्थ रूप से छागू होता है। महंत। 
धीवराग, परमेष्टी भादि ' शिन ? के पर्यायवाघी धम्द हैं | 
+क्षिन” फ मक्त जैन और धिनप्रतिपादित धर्म 'सेन-घर्म 
फ््छाता है । प्रैन घर्म छा आईठ फर्म, असेकान्तदषत) 
0 बीतरागमार्ग आदि अनेद नामों से भ्यवह्वार 

ताहे। 


सीर्यक्षर 


मिस भव ( सम ) में भारमस्‍्वरूप का विकास करने का 
अम्पास पराक्राष्टा पर पद्डचने पर सभी आपरभ बिध्युस्त 
हो सानेक् फारण सिनका जैतन्पत्िक्रास पूर्ण रूप से 
पिद्े हुमा है वे ठत्त मद्र में परमास्‍्मा के जाते हैं। जैन 
धार्तों में ऐेंस परमारमाओं कर दो विभाग फिए गए हैं| 
पहल भिमाग में ठीगेह्वर मातते हैं! प॑ सम से ही विधि 
शानबान्‌ औौर छोक़ोत्तरसौभाग्यसम्पभ इोते हैं। तीपेमरों 


प्रथम खण्ड भचेर 


के बारे में अनेक विशेषताओं का उछेख मिलता है। राज्य 
नहीं मिलने पर भी भविष्य में राज्य मिलनेचाला है; 
इसलिये राजकुमार को राजा कहा जाता है उसी प्रकार 
तीथेकर भी बाल्यावस्था से ही केवलज्ञानधारी नहीं होते 
और इसीलिये उनमें वास्तविक तीथेकरत्व नहीं होता, फिर 
भी उसी जीवन में वे तीर्थंकर पद प्राप्त करते हैं, इसलिये वे 
< तीथेंकर * कहे जाते हैं| वे जब ग्रहवास का त्याग करके 
चारित्रमाग अंगीकार करते हें और योगसाधना की पूर्णता 
पर पहुँचने पर सम्पूर्ण * घाती ” कर्मावरणों का क्षय हो 
जाने के कारण जब उनमें केवलज्ञान प्रगठ होता है तब वे 
' तीथे ” की स्थापना करते हैं। * तीथ ” शब्द का अथ 
साधु, साध्वी, श्रावक एवं श्राविका रूप चतुर्विध संघ है । 
तीथंफर के उपदेश के आधार पर उनके साक्षात्‌ मुख्य शिष्य, 
जो 'गणधर कहे जाते हैं, शास्त्रों की रचना करते हैं। वे शास्र 
बारह विभागों में विभक्त होते हैं | उन्हीं को ' द्वादशाही * 
कहते हैं। दादशांगी का अथे है बारह अंगोंका समूह । “अंग 
इन बारह विभागों-सत्रों में से प्रत्येक के लिये प्रयुक्त 
डहोनेवाला एक पारिभाषिक नाम है । “ तीथे ! शब्द से यह 
ड्ादशांगी ( श्रुत ) भी ली जाती है | इस प्रकार तीथे के 
करनेवाले ( उक्त चतुर्विध संघके व्यवस्थापक तथा द्वादश्ांगी 
के प्रयोनक ) होने से वे तीर्थंकर कहलाते हैं। 


इस प्रकार की विशेषताओं से रहित केवलब्ना नघारी 


॥ 88 3 औैनवृरशब 


धीवराग परमाश्मा, तीर्थकरों फ॑ विमाम से अठग पड़से हैं । 
अतः पे घामान्पकेवल्ी कटे बाते है ।, | 9 


वैदिक परम्पश के पर्श्ाद्धों में जिस प्रकार काठ के 
कृतयुग जादि चार विमाग किए गए हैं उसी प्रकार धेन 
घाद्धों में करा के पिभागरूप से छद् थारों को उक्केस हैं। 
तीपेड्वर तीसररे-चौथ आरे में होते हैं। शो तीथेक्वर अगवा 
फ्रेशछक्ञानी आयुष्य पूर्थ होने पर प्रक्त हो खाते हैं वे पुनः 
ससार में नहीं भाते | इस पर से यद्द समप्नने का है फि थो 
हो सीन इस विश्व में तीपेक्ूर होते हैं पे किसी परमार्मा 
अदताररूप नहीं होते, किल्‍्तु सब सीधेज्वर पृथरू प्रष*ू 
आत्मा हैं । मृक्त होने फे प्ात॒ प्ंसार में पुम। भबयार छेते 
क्री बात मेनसिद्धान्त फो मान्य नहीं है | । 


% लेन साह्नोओं हत्सर्पिणो एब अवप्तार्पश्री के भामसे काल के दो 
मुझ्य विस्रात्य किए अगे हें । इन ध्रस्सर्पित्री दबा अवार्पबी में जिबको 
स्स्बा हौ मितौ से भरा सके झतवे- अर्धदपेग बर्ष ब्स्तौत द्दो णते हैं। 
हत्सर्पिणी क्पक्त मैं न्‍प रस बम्द शरौर भायुष्य बस लादि बैसनग कम 
जदते छाते हैं. जब कि आचसर्विन्ौ झाछ तें गे सब जते आते हैं। प्रस्नेक 
झरतर्पिणी तथा अषर्पिणो के कद ज्रिमांय किये जे हैं । इबमें से प्रस्कक 
विजास को ऋारा ( ग्रस्‍्कृा बम लर ) कहां क्ता हि । अस्सर्पिषी 
तबा अ्रद्ममर्पिल्य की द्यरकत-बढ़ के एक पहिएके रूस में बस््पणा करें तो 
इडके बारइ भिमापों को आरा दह छड़ते हैं। एक के छह आरे पूर्ण 
होने पर दूसरे के भ्रारों का आरम्म होता है। इस घमम मारठवर्ष खादि 


कषेजों में अवअर्पित्रौ बय पौंचषों आरा बढ रहा है। इसे कहिजुप भौ 
कह अढफते हैं। 
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नौ तरस जेनशास्तरों का प्रतिपाद्य विषय है-यह ऊपर 
कहा गया है। वे नौं तथ ये हें-१ जीव, २ अज्ञीब, रे 
पुण्य, ४ पाप, ५ आख़ब, ६ संवर, ७ बन्ध, ८ निजेरा 


और ९ मोक्ष | 


जीव 


जिप्त प्रकार दूसरे पदाथ प्रत्यक्ष दिखते हैं उस प्रकार 
जीव प्रत्यक्ष नहीं दिखता, परन्तु वह स्वानुमव-प्रमाण से 
जाना जा यकता है। ' में सुखी हूं ', ' में दुःखी हू” ऐसा 
संवेदन शरीर को नहीं हो सकता, क्योंकि वह तो प्रथ्वी 
आदि पश्चभूतों का बना हुआ है। यदि शरीर को आत्मा 
साता जाय तो मृत शरीर में भी ज्ञान का प्रकाश क्‍यों न 
साना जाय; सृत शरीर को भी सजीब शरीर क्यों न 
कह जाय £ परल्‍्तु वस्तुस्थिति यह हे कि इच्छा, अनुभूति 
आदि गुण मृतक घरीर में नहीं होते । इससे सिद्ध होता है 
कि इन गुणों का उपादान शरीर नहीं, किन्तु कोई दूसरा 
ही तत्व है और उस्तीका नाम आत्मा है। शरीर पृथ्वी 
आदि भूतमसूह का बना हुआ होने के कारण भौतिक है 
अर्थात्‌ बह जड़ है; और जिस प्रकार भौतिक घट, पद आदि 
जढ़ पदाथों में ज्ञान, इच्छा आदि धर्मों का अस्तित्व नहीं 


है उसी प्रकार जड़ शरीर भी ज्ञान, इच्छा आदि गुर्णों का 
उपादानरूप आधार नहीं हो सकता ) 
--.... 3 आधार नहीं हो 


3 हस्वी, जल, तेज और थायु । 


३६३ अनद्राद 


घरीर में पांच इन्द्रिपां हैं, परन्तु इन इन्द्रियों को साधन 
बनानेबासा भास्मा इन इन्द्रियों पे मिन्न है। क्योंकि ६न्द्रियों 
द्वारा आरमा रूप, रस आदि जानता है। मह भष्ठु से 
रूप देखता हे, स्रीम से रस प्रहण फरता है, नाक से प्र 
छेता दे, कान से झम्द सुतता है, स्वचा ( भभड़ी ) से स्पक्न 
फरता है | उदाइरणार्थ, मिस प्रकार चाछू से फछम बनाई 
जाती है, परन्तु चाकू और बनानवाठा दोनों मिम्र हैं। 
इऐँप्ुए से पास मादि काटा जाता है परन्तु एँसुमा और 
क्ाठमेबाला दोनों मिन्न हैं। दीपक से देखा आता है परन्तु 
दीपक और देखनेमाठा दोनों छुदा छुदा हैं, उसी प्रकार 
इन्द्रियों से रूप, रस मादि विपय ग्रह किए जात॑ हैं, परन्तु 
इन्द्रियग्राम और बिपर्यों को प्रहण करनेदारा दोनों मिम्र 
ही हैं। सापकऋ को साधन की अपधा इदोती है, परन्तु इससे 
साधक और सापन ये दोनों एफ नहीं हो सकते । इन्द्रियां 
भार्मा को श्षानग्राप्त फराने में सापनसृत हैं। जत। 
साधनभूत इन्द्रियां मौर उनक्क द्वारा क्षान प्राप्त करनेबाला 
आरमा दोनों एक नहीं हो सकते। मृत प्वरीर में इन्द्रियों का 
अस्तिस्त्र होने पर भी सृतक की उनसे किसी प्रकार कर धान 
नहीं शेता- इसका कया कारथ है ? इस परसे पह्टी प्रतीत 
होता ई कि इन्द्रियाँ और उनसे ज्ञान प्राप ररनवासता मास्मा 
दोनी एयर ही हैं। हृपषफ भतिरिक्त मह मी ध्यान में रखना 
भाहिए कि इन्द्रियों को यदि आस्मा माना जाय ही एक 
धरीर में पांच भारमा मानने पड़े और पद मघटित ही है । 
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दूसरी दृष्टि से देखें तो जिस मनुष्य की आंख नष्ट हो 
गई है उसे भी पहले अर्थात्‌ आंख के अस्तित्वकाल में देखे 
हुए पदार्थों का स्मरण होता है । किन्तु इन्द्रियों को आत्मा 
मानने पर यह सम्भव नहीं हो सकता । इन्द्रियों से आत्मा 
को प्रथक्‌ मानमे पर ही यह घट सकता है, क्योंकि आंख 
से देखी हुई वस्तु का स्मरण आंख के अभाव में नतो 
आंख से ही हो सकता है और न दूसरी इन्द्रियों से ही । 
दूसरी इन्द्रियों से स्मरण न होने में कारण यद्द है कि जिम 
प्रकार एक मनुष्य द्वारा देखी हुई वस्तु का स्मरण दूसरा 
नहीं कर सकता उसी प्रकार आंख से देखे हुए पदार्थ का 
स्मरण दूसरी इन्द्रियों द्वारा नहीं हो सकता। एक का 
अनुभव दूसरे को स्मरण करने में कारणभूत नहीं हो 
सकता--यह समझी जा सके ऐसी सुगम बात है। इससे 
यही फलित होता है कि आंख से देखी हुई वस्तुओं का, 
आंख के नष्ट होने पर भी, स्मरण करनेवाली जो शक्ति हे 
चह चेतन्यस्वरूप आत्मा ही है। आत्माने चह्तुरिन्द्रिय 
द्वारा जिन वस्तुओं को पहले देखा था उन्हीं वस्तुओं का 
चश्लुरिग्द्रिय के अभाव में भी पूवे अनुभव से उत्पन्न संस्कार 
के उद्घोघन के द्वारा वह स्मरण कर सकता है । इस प्रकार 
अनुभव एवं स्मरण के (जो अनुभव करता है वही स्मरण 


क्रता है-इस प्रकार के) घनिष्ट सम्बन्ध से सी स्वतंत्र 
चेतन्यस्वरूप आत्मा सिद्ध होता है। 


 अप्तक दस्पु देखने के पम्मात्‌ मैंने उसका स्पश्न किया, 
तदनम्तर मैंने पद छपी, फिर भकक्‍्खी “ऐसा अनुमव मनुष्य 
को दुआ करता है। इस अनुमद कफ ठपर विचार करने पर 
यह स्पष्ट प्रतीत दोता है कवि उस वस्तु को देस्बनंबाहा, 
छुनेबाला, सपनेवाला और चस्रनंबाल्मा मिप्न नहीं, फिन्तु एक 
ही है। परन्तु वह एक फोन है! पह जांख नहीं हो सकती, 
क्योंक्रि उसका फार्य कंपछ देखन फा ही है, छने भादि 
छा नहीं | वह स्पर्धन-न्द्रिय ( स्पा ) मी नहीं हो सककती। 
बयोंकि ठसका कार्य सिर्फ एने का ही है, देखने जादि का 
नहीं | इसी प्रकार पह नाक अथया ज्ञीम भी नहीं हो सकती, 
क्योंकि नाक का कार्य फबल धूपने फ्रा भौर लीम का फार्य 
केपल चसख्नन का ही है। इससे यह निःक्चक् सिद्ध होता हे 
कि बसस्‍्तु को देखनेयाला, छनेबाला, प्रपनेषात्ता और चखने 
वार्ता नो एक है पद्द इन्द्रियों स॑ मिन्न आत्मा दही है | 

मास्मा में कृष्ण, श्रेठ, पीत आदि फोई पणे नहीं हे, 
अतः! भइ दसरी वस्तुओं की माति प्रस्यध् दृष्टिगोचर नहीं 
होता । प्रस्यध न होने क रारण यह कोई वस्तु हो नहीं है 
ऐसा नहीं माना झा सकता ! परमाणु मी चर्मघप्ठु से नहीं 
दिखते फिर मी अनुमान प्रमाण से उनका अस्तिस्व माना 
जाता है। स्पूर कार्य की निष्पत्ति के लिये प्रक्ष्म-परम 
छए्म जणुरओं के बस्तित्व सप सिद्धि शनुमान प्रमाण पर ही 
अवष्ठम्बिस है। परमाणु मूर्त - रूपी होने पर मी यदि प्रस्यक्ष 
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गम्य नहीं हैं तो फिर अमूर्त - अरूपी आत्मा केसे प्रत्यक्ष 
दीख सकता है? ऐसा होने पर भी यह एक समझने कौ 
बात है कि संसार में कोई सुखी तो कोई दुःखी, कोई विद्वान 
तो कोई मुख, कोई सेठ तो कोई नौकर - इस प्रकार की अनन्त 
विचित्रताएं दृष्टिगोचर होती हैं। यह तो प्रत्येक व्यक्ति समझ 
सकता है कि बिना कारण ये विलक्षणताएं सम्भव नहीं 
हो सकती | शतशः प्रयत्न करने पर भी बुद्धिशाली मनुष्य 
को इृष्ट वस्तु प्राप्त नहीं होती, जब कि दूसरे मनुष्य को बिना 
प्रयस्न के ही अमीष्ट लाभ मिल जाता है। ऐसी अनेकानेक 
घटनाएँ हमारी दृष्टि के सामने ही होती हैं। एक ही ख्री 
की कुश्चि से साथ ही उत्पन्न युगल में से दोनों प्राणी एक- 
जैसे नहीं होते। उनकी जीवनचर्या एक-दूसरे की अपेक्षा 
अत्यन्त भिन्न होती है| तो प्रश्न यह होता हे कि इन सब 
विचित्रताओं का कारण क्या है ? ऐसा नहीं हो सकता कि ये 
सब घटनाएँ अनियमित हों। इनका कोई-न कोई नियामक- 
प्रयोजक होना चाहिए । इस परसे तच्वज्ञ महात्माओंने कर्म 
का अस्तित्व सिद्ध किया है; और कम के अस्तित्व के 
आधार पर आत्मा स्वतः सिद्ध होता है, क्योंकि आत्मा को 
सुख-दुःख देनेवाला कर्मपुन्न आत्मा के साथ अनादिकाल 
से संयुक्त है और इसीके कारण आत्मा संसार में परिभ्रमण 


करता है | कर्म एवं आत्मा क्री सिद्धि हो जाने पर परलोक 
की सिद्धि के लिये कछछ भी अवशिष्ट नहीं रहता | जेसा ठाम 


१७ ! मेमदर्शन 


सथवा मश्नम कार्य घीष करता है वैसा ही परछोक़ ( पुरर्थ मं) 
उसे मिलता है। थिस प्रकार क्ली हम मयवा अध्ठुभ क्रिया 
की खाती है उसी प्रछ्ार की ' वासना ? भात्मा में प्धापिव 
हो बाती है | यद्द बासना विभिन्न प्रकार के परमाणुसमूद्दं 
का एक सप्तुथय ही है। इसीको दूसरे भ्रम्द में ' कम ” ऋहते 
है।इस प्रकार फे नए नए फर्म आर्मा के साथ बघते रइते है 
और पुराने कर्म अपना समय पूर्ण होने पर पड़ते जात हैं ! 
झुम संयंत्र अश्चुम क्रिया हारा धधनेबाड़े श्युम मपत्रा 
सशुम कम परठोऋ तक, मरे ! अनेकझानंक समों तक फट 
दिए पिना ही जात्मा के साथ संयुक्त रसे हैं और फलत- 
विपाफ के उदय के सप्तय अब्छे या घुरे फठों झा अनुमग 
सात्मा फो कराते है। फठ-विपाफ फ ठपमोग फी अब तक 
अवधि होती है तब सझ मात्मा उम्र फठ का मनुमब करता 
है मौर अनुम दो ज्ञान के पश्चात पद क्रम आत्मा पर से 
झड़ घाता है । इस पर से यही फलित होता है फ़ि बेमान 
जीबन और परछोक फी गति इस ' कम ! के बल पर 
अगरुम्बित हैं । 

उपयुक्त युक्ति प्रम्नाणों द्वारा तथा * में सुखी हूँ, ! ' में 
दुःखी ६” एसी घरीर में नहीं, इन्द्रियों में नहीं, किन्तु हृदय 
फे अन्दस्वम प्रद् में अर्थात्‌ अन्तरारमा में सुस्प्ट अनुमूष 
मान जा संवेदना, सो कि प्रत्मप प्रमाणरूप है, उधफे द्वारा भी 
घरीर पर इन्द्रियों से मिभ स्वतत्र आध्मतरब सिद्ध शोता है । 
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संसार में जीव अनन्त हें 


यहां पर एक प्रश्न उपस्थित हो सकता है कि इस 
संसार में विद्यमान जीवराशि में से कम क्षय करके जीव 
मुक्ति में गए हैं, जाते हैं और जाएँगे, इस प्रकार प्रतिक्षण 
संसार में से जीव कम होते जा रहे हैं, ऐसी स्थिति में 
भविष्य में कोई समय ऐसा क्‍यों नहीं आ सकता जब 
यह संसार जीवों से खाली हो जाय १ 


इस प्रश्न के समाधान का विचार करने से पूर्व एफ 
बात ध्यान में रखनी चाहिए कि संसार जीवों से रहित हो 
जाय यह किसी भी शास्त्र को मान्य नहीं है। हमारी 
विचारदृष्टि में भी यह बात नहीं आती । दूसरी ओर मुक्ति 
में से जीव संसार में वापिस लौटे यह बात भी मानी जा 
सके ऐसी नहीं है; क्योंकि यह तो सब कोई मानते हैं. 
कि सम्पूर्ण कर्मो का क्षय होने पर ही सोक्ष मिलता है। 
इसका अथे यह हुआ कि जिसके कारण संसार में जन्म 
लेना पड़ता है वह कर्म-सम्बन्ध किसी भी रूप में जब 
मुक्त जीवों के साथ नहीं होता तो फिर वे संसार में वापिस 
केसे आ सकते हैं ? यदि मोक्ष में से वापिस लौटना माना 
जाय तो फिर मोक्ष का मदक्त ही लुप्त हो जायगा। जहां 
पुनः पतन का प्रसंग उपस्थित हो उसे मोक्ष ही नहीं 
कह सकते | अतएव प्रस्तुत प्रश्न का समाघान करते समय 


म्श्र्‌ “ अनवर्णन 


यह ध्यान में रखना आवश्यक प्रतीत होगे हैं दि संतार 
औीबों से भून्य भी होता और मोक्ष में से जीव वापिस 
छौटते भी नईीं-इन दो सिद्धान्तों फ्री किसी प्रकार की श्वर्ति 
न पईचन पाए। पास कइत हैं फि जितने जीव सो में खाते ई 
उतन लीब संसार में सं जवद्य रूम होते धाते हैं; फिर मी 
सोषरादि अनन्त होने फे कारण ससार सीयों से भून्य हो ही 
नहीं सफता। संसारवर्तों छीबराध्षि में नए जीरों फासमावेष 
सवेधा न शेने पर मी और ससार में से थ्ीवों की मिरन्‍्तर 
फ्रमी दोपी रइन पर भी मषिष्य में किसी मी समय जीवों 
का अन्त न आए इतने अनन्त श्रीव सम्श्नन चघादिए। 
ईस प्रकार की अन्त! श्वम्द्‌ द्वी व्यास्या घास करते हैं | 
प्रष्ठम में प्रश्म ( अविमाज्य ) काल को जैनब्ाद्धों में 'पम्रय 
फट्ते हैं। समय इतना यम काल है कि एक सेकपण्ड में 
पे किवने बीत जात ई यह दम जान ही नहीं सझते । ऐसे 
समग्र भूत मतविप्प छाल के समय जनन्तानन्त हैं, ६सी 
प्रफार संसारवर्ती सीब मी थनन्वानन्त हैं जिनकी किसी मी 
फाल में समाप्ति इन फी पमाषना ही नहीं है। [ प्रध्युत 
इष्टान्स से जीबों को मनस्तता की कुछ करपना आ सकती है। ] 


जीप के दिमाग 


मामान्यठः शीय क दो भेद ईं-संसारी यौर हक! 
संसार में अमण परनेयाठे खी१ संप्तारी कहलाहे हैं। पंसार 
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शब्द 'सम्‌! उपसगपूर्वक 'सृ! धातु से बना है। “सृ' 
धातु का अथे गमन, भ्रमण होता है। “समर” उपसग्रे उसी 
अथे को पुष्ठ करनेवाला है। अतः “ संसार” शब्द का अर्थ 
हुआ भ्रमण । ८४ लाख जीवयोनियों में अथवा चार गतियों 
में' परिश्रमण करने का नाम संसार है और परिभ्रमण करने- 
वाला जीव संसारी कहलाता है| दूसरी तरह संसार शब्द का 
अथे ८४७ राख जीवयोनि अथवा चार गति भी हो सकता है। 
शरीर का नाम भी संसार है। इस प्रकार संसार में आबद्धू 
जीव संसारी कहे जाते हैं। आत्मा की कर्मबद्ध अवम्था ही 


संसार ' शब्द का मूलभूत अथ है। इस पर से संसारी जीव 
का यह लक्षण बराबर समझ्न में आ सक्कता है | 


संसारी जीवों के अनेक प्रकार से मेद किए जा सकते हैं। 
परन्तु घुरूय दो भेद हैं-स्थावर एवं श्रस । दुःख दूर करने की 
तथा सुख प्राप्त करने की प्रवृत्तिचेष्ा-गतिचेष्टा जहां पर 
नहीं है वे स्थावर और जहां पर है वे त्रस। एथ्वीकाय, 
जलकाय, तेजस्काय, वायुकाय और वनस्पतिकाय इन पाँच 
का स्थावर में समावेश होता है। ये प्रथ्वीकाय आदि पांच 
एक स्पशन ( त्वचा ) इन्द्रियवाले होने के कारण एकेन्द्रिय 
कहलाते हैं। इनके मी दो मेद हें-सुक््म और बादर। स्रक्ष्म 
पृथ्वीकाय, सक्ष्म जलकाय, सूक्ष्म तेजस्काय, सूक्ष्म वायुकाय 
0 मल मत रत पलीश की 


4. देवगति, मज॒ष्यगति, ततिर्यचशति और नरकगति | 


॥ ७ ६ “(| ४६ 


और श्रप््म वनस्पतिकाय गरीब सम्पूर्ण छोह में ब्याप्त हैं। 
मे अत्यन्त सनम होने के कारण अपनी चक्ठु से इम हमे 
देश नहीं सकते | बादरे ( स्पूर ) एृष्यीकाय, दादर जद 
क्ाय, बादर तेजस्काय, बाद्र बायुक्राय तथा धांदर बन 
स्वतिकाय प्रत्यध देखने में आते हैं। प्रपेण, छेदन जादि 
प्रदार भिस पर न इुआ दो वैसी मिद्ठी, पत्थर जादि ए्ष्णी 
घिन क्षीर्दों फे परीरों के पिण्ड हैँ उन क्लीर्यों की बादर 
प्रृथ्वीकाय समझना | जिप्त बढ क्रो अप्नि मादि से आधात 
मे पद्रत्ता हो अबदा अन्य किसी वस्तु के मिन्नष का भित 
पर प्रमांब न पड़ा हो पैसा सझ छुआ, नरी, ताछाब मादि 
दवा थिन प्षीर्षों फे परीरों के पिप्ड हैं बे घादर लउकाय छीन 
है । इसी प्रकार दीपक, अपि, दिबती भादि लिन भीवों फे 
प्वरीरों के पिण्ड हैं दे बादर पेयस्काप सीब हैं। भतुमूपमान 
बायू धन शीबों के परीरों के पिस्ड हैं वे बादर वामुकाय 
हे । और पृ, धाला, प्रषासा, पत्र, पृथ्य, कन्द जादि बादर 
बनस्पतिकाप हैं । 

रपपक्त सयेतन पृथ्वी को छेदन प्रेदव मादि आषाठ 


न आन न कल 3 व 
१ श्वूस' अभवषात्री बादर' एप्र देजलाक़ का एक स्रांकेपतिक शप्द हे । 

५. तुर्मापय वेज़ागिद श्री अयदश्षचरा बएुने दैज्ञाजिर प्रयोग हारा 
बसत्वति में बौष के भत्दित फो विश्व के सम्मुख ख्िड कर दिखाया हे। 
बद्ी वर अ6क्त इठता छिखवा इपबोभी प्रतोत होता है दि सम्पूर्ण 
अदब्परा-आदाश्र शक्षम त्ौरों से व्याप्त है ऐस! कआावुविद बेज्वानिकों का मत 
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लगने से उनमें रहे हुए जीव उनमें से च्युत हो जाते हैं 
और इस प्रकार वह एथ्वी अचेतन ( अचित्त ) बन जाती है। 
इसी प्रकार पानी फो गरस करने से अथवा उसमें शक्कर आदि 
पदार्थों का मिश्रण करने से वह पानी अचेतन हो जाता है । 
इसी प्रकार वनस्पति भी अचेतन बन सकती है । 


दो इन्द्रियां-त्वचा और जीभ जिन्हें होती हैं वे दीन्द्रिय 
कहे जाते हैं। कृमि, केंचुआ, जोंक, शह्ठ॒ आदि का इीन्द्रिय 
में समावेश होता है । जूं, खटमल, चींटी, इन्द्रगोप आदि 
स्वचा, जीभ और नाक इन तीन इन्द्रियोंवाले होने के कारण 
त्रीन्द्रिय कहे जाते हैं। त्वचा, जीम, नाक और आंख-इनः 
चार इन्द्रियोवाले मक्खी, मच्छर, भौंरे, ठिड्डी, बिच्छ्‌ आदि 
चतुरिन्द्रिय कहलाते हैं। त्वचा, जीभ, नाक, आंख और 
कान इन पांच इन्द्रियोंवाले जीव पंचेन्द्रिय कहे जाते हैं । 
पंचेन्द्रिय जीब के चार मेद हैं-( १) मचुष्य, (२) पश्चु, 
पक्षी, मत्स्य, सप॑, नकुझ आदि तियंच, ( ३ ) स्वर्ग में 
रहनेवाले देवता, तथा ( ४) नरक में रहनेवाले नारक । 


है। यह बात जैनदर्शत के मन्तव्य से मिलती है। वैज्ञानिकों ने यद्द मी 
शोध की हे कि सब से छोठा आणी थेक्सस नाम का है। ये जन्तु एक 
सूई के प्रभाग पर एक लाख जितने हों तब भी भाराम से बैठ सकते हें. 
ऐसे निरूपण सूक्ष्म जीवों का वर्णन करनेवाले जैन शास्रों के मन्तव्यों के 
अलुरूप समझे जा सकते दें । 
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हब 


यहां प्र घम और अधमे ये दो तत्य पुण्य और पाप- 
रूप समझने के नहीं हैं, किन्तु इन नामों के ये दो भिन्न 
ही पदार्थ हैं। ये पदाथ ( द्रब्य ) आकाश की मांति सम्पूर्ण 
लोक में व्यापक हैं, और अरूपी हैं। इन दो पदाथां का 
उछ्ेंख किसी भी जैनेतर दर्शन में नहीं है । जेनशाख्रों में ही 
इनका प्रतिपादन है । जिस प्रकार अवकाश्व देने के कारण 
आकाश का अस्वित्य सब विद्वान्‌ मानते हैं. उसी प्रकार ये 
दो पदार्थ भी जेनशा्रों में सहेतुक माने गए हैं । 
घमम ( द्रव्य ) 


गमन करनेवाले प्राणिओं को तथा मति करनेवाली जड़ 
पस्तुओं को उनकी गति में सहायता करनेवाला ' धर्म ! पदाथ 
है। पानी में तेरने में मछलियों को जिस प्रकार सद्बायता 
करनेवाला पानी है उसी प्रकार जड़ पदार्थों की तथा जीर्चों 
की गति में सहायकरूप से “धर्म ' नामक पदाथ माना गया 
है। जिस प्रकार अवकाश प्राप्त करने में आकाश सद्दायक 
माना जाता है उसी प्रकार गति में सदायकरूप से “ घ॒म 
तत्व माना जाता है । 


अधमसे ( द्वब्य ) 


जिस प्रकार श्रान्त पथिक को विश्वाम लेने में वृक्ष की 


छाया निमित्तभूत होती है उसी प्रकार “ अधर्म ? पदार्थ का 
2 


ई १८३ कैसवरन 


उपयोग स्थिति करनेबाले श्ीबों एपं सड़ पदार्थों फ्री उनकी 
स्थिति में सहायक होना है | गति करने में सद्दापक्र बिप 
प्रकार से ' घ॒मम ! दक्ष्य मानना पड़ता है ठसी प्रकार स्थिति 
में सहायक ' अपघर्म ! क््य सी मानना पड़ता हे । 


इछन चठन तथा स्थिति में स्व॒सत्र फर्ता तो त््वय 
लीप एवं अम्रीब पदाथे द्वी हैं, अपने दी श्यापार से पे 
इलन पसन फरते हैं अवबा स्थिर होते हैं, परन्तु इसमें 
सद्दायक रूप परे किसी प्रक्ति की अपेधा होनी चाहिए ऐसा 
मानने तफ ठो आधुनिक पेश्ञानिक मी माए हैं। जेन प्राद्ध 
फार्रोने इस सम्बन्ध में ' बम! तथा “ अधर्म ! ऐसे दो त्तों 
का प्रतिपादन फिया हैं--जड़ एवं लीब पदार्थों के प्रेरक के 
रूप में नहीं, फ्िन्तु उदासीनमाष से ( संयुक्तमाष से ) 
पद्दायक के रूप में । 


खाकादा 


माकाप पदायथ प्रसिद्ध है। दिश्ला का समावेश्व मी 
आक्राप्त में हो आता है। छोकसम्बन्धी आकाप्न फो सोडा 
काप्त और अछोकसम्बन्धी आकाश को मलोकाकाप्न कइते 
है। ठोक एप अछोफ फे इस विसाशन में पदि कोई विधि 
कारण हो दो बह उपयुक्त ' घमे” और ' अधर्म ” पदाे 
ही ई। ऊपर, नीये और धारों योर जद्ाँ शक घमं और 
अधर्म पदाये स्पित हैं दद्ों शक के प्रदेष को ' छोफ ! संप्रा 
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दी गई है। लोक के बाहर का प्रदेश ' अलोक * कहलाता 
है। इन दो पदार्थों के सहयोग से ही छोक में जीव एवं 
पुद्दल पदार्थों की क्रिया हो रही है। अलोक में ये दो पदार्थ 
न होने के कारण वहाँ एक भी अणु अथवा एक भी जीव 
नहीं है और लोक में से कोई भी अणु अथवा जीव अलोक् 
में जा नहीं सकता, क्योंकि अछोक में “धर्म ” और 
*अधम ! पदाथे नहीं हैं। तब श्रश्न होता है, तो फिर 
अलोक में क्या है ? इसका उत्तर यही है कि वहाँ कुछ भी 
नहीं है । वह केवल आकाशरूप ही है। जिस आकाश के 
किसी भी प्रदेश में परमाणु, जीव अथवा अन्य कोई वस्तु 
न हो ऐमा शुद्ध मात्र आकाश ही अलोक है। आकाश द्रव्य 
विस्तार में अनन्त है. अर्थात्‌ उसका कहीं अन्त ही नहीं हे । 
ऊपर कद्दा उस तरह 'घर्म” तथा 'अधम  पदाथे द्वारा 
रोक एवं अलोक का विभाग सिद्ध होने में एक दूसरा प्रमाण 
भी समझ में आ सके ऐसा है। जैनशा्स्नों का सिद्धान्त है कि 
सम्पूर्ण कर्मो का क्षय होते ही प्रक्त जीव ऊध्बे-ऊपर की ओर 
गति करता है। इसके बारे में तुंने का उदाहरण दिया जाता है। 
मिट्टी से लिपटाकर पानी में डाला हुआ तुंबा मिद्ी दूर 
होने पर जिस प्रकार पानी के ऊपर एकदम आ जाता है, 
उसी प्रकार आत्मा के ऊपर लगा हुआ कर्मरूपी सम्पूर्ण मेल 
दर होते ही बह विदेह प्कक्त आत्मा स्व॒त-स्त्रभावतः ऊध्वे- 
गति करता है-ऊपर की ओर जाता है परन्तु वह ऊ्ंग॒ति 


मे० ; जेबवृदग 


कहाँ तक होती रहंगी ? फहाँ जा कर वह ठदरेगा ?-यह 
सख्नास विधारणीय प्रश्न है। इस प्रश्न करा निभेय ' धमे 
एवं * मधघमे * पदाथे द्वारा लोझ एवं मझलोक्र का विभाग 
माने बिना क्विसी प्रफार से हो नहीं सक्ृता । इस छोफ़ 
अलछोक के पिमाग फो यदि सान्‍्य रखे तो यह प्रश्न तुरुप्त 
सकता है, ब्र्योंक्ति उत्त समय ऐसा खुछासा किया जा 
सकता है फि गति करने में सट्टायक ' घमम ” पदार्थ ऊपर 
सद्दों सके ऐप पद्दी कक -छोक के उस अग्रमाग सझ कर्मरहित 
भारमा पहुँच फर बद्दों टहर जाता है। वह उसफी गति रुफ 
सारी दे और पह्टी पर वद्ट टिक नाता है-स्पिर हो जाता है । 
वद्दों से थागे मछोक में * धर्म ' पदार्थ का अमाव देने 
के कारण ठसफी गति नहीं हो सकती । यदि धर्म अधर्म 
पदार्थ और उनसे निष्पक्न खोक मलोकू का पिमाग न हो 
तो कमरदित मुक्त आरमा ऊपर छा फर फह्ों कफ्रेणा ! और 
क्टों पर पद टिझंगा -यइ्ट उउप्तन सुठुप्त नहीं सकती ! 
पुक्कए 

परमाणु से छेकर स्पृल-अतिस्पूल-मद्दाप्पूछ समी रूपी 
पदाये ' पुद्धल * कट्टे लाते हं। * पूर ! और “ गसत ” इन 
दो घाहुओं के सयोग से “ पुदठ्ठर ? छब्द घना है ।  पूर 
का से संसेप-मिलछन और “ गरू ! का अर्थ पढ़ झाना- 
अउुग द्ोना होता है। पद्द पात इमार भपने परीर में दथा 
दूसरी प्रत्यंद्र इस्तु में प्रस्पप्त अजुभूव होती है। भर्पात्‌ 
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अगुसंघातरूप छोटै-बड़े भ्रत्येक पदार्थ में परमाणुओं का 
बेढ़ना-घटना हुआ करता है। परमाणुओं का सं लेष-विलेष 
प्रत्येक मृर्त वस्तु में हुआ करता है। एक परमाणु भी 
दूसरे के साथ संयुक्त अथवा उससे वियुक्त हुआ करता है । 


इस प्रकार परमाणु में भी ' पुद्ठल ” संज्ञा अथयुक्त सिद्ध 
हो सकती है । 


पुह्ठछ का मूल तत्व परमाणु है | परमाणुओं के पार- 
स्परिक सं लेप से बननेवाला पदार्थ स्कन्ध कहां जाता है । 


स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण-इन चारों से युक्त होना 
पुद्टल का स्वरूप है। यही इसका मूर्तत्व है। सूर्तत्व अर्थात्‌ 
चर्ण, रस, गन्ध और स्पश-इन सबका साप्ुदायिक परिणमन | 
मृते को रूपी भी कहते हैं, परंतु इस रूपी ( मृ्ते के पर्याय 
शब्द रूपी' ) का अर्थ केवल वर्णयुक्त नहीं, किन्तु वर्णादिसपु- 
दायरूप होता है। इस परसे यह सहज ही समझा जा सकता 
है कि पुद्दल सिवाय के दूसरे सब द्वव्यों को जो अरूपी कहा 
गया है उसका यह अथे नहीं है कि उनका कोई स्वरूप दी 
नहीं है । यदि उनका कोई स्वरूप ही न हो तो वे खर- 
विषाण की भाँति असत्‌ ही सिद्ध होंगे। अवश्य उनका प्रत्येक 
का निश्चित स्वरूप है ही; किन्तु उनमें वर्ण, रस, गन्ध और 
स्पशे गुर्णों का अमाव होने के कारण (इस अभाव के अर्थ में) 
वे अरूपी कहे गए हैं। 


३० अनवशेन 


स्पस् भाठ प्रकार का है-कठिन भर मृद्दु, गुरु ठपा 
छघ्, छीत और ठष्ण, स्निग्प (जिकना ) प रूध् (सूखा) | 
इस पाल प्रदोर का है-फइु मा, ठीखा, कपाय ( कप्तेढ़ा ), 
खड्टा और मीठा | गन्घ दो प्रफार फी है-पुग घ और दुर्गन्‍्ष। 
द॒र्श फे पाँच मेद रैं-काछा, पीला, हरा, छाए और सफेद । 
इस प्रफार स्प्ष भादि के कुछ बीस मेद दोते हैं | परन्तु 
सरतममायव फी अपंधा से उनमें से प्रस्येक्ष छू सम्ग्यात, 
असंस्पाव और मनन्‍्त मेद दो सकते है। सो इस तरइ-“ 
यो जो बस्तु मद होती हे उन सबके सृदृत्म में छुछ'न 
कुछ तारतम्प तो होता ही है।हस पथहसे सामान्यता 
सृदुस्य एक होने पर मी तारतम्प के मनुसार उसके सख्यात, 
॥ श्याजुरस्कोष्प सबज' कठुकल्तिफ एवं च। 
कषायश्रेति बह्को।य रुसाां सेपई स्थृता ॥ 
-"“ चरकर्तड्ितो ले १ जो ६५० 
अरकसेद्विता के क्रपपूंछ श्कोक में मोप्म बाह्टा जमकिन कजुज ऐौला 
कौर कर्तश्र इस तरह प्लरद प्रकार कै रस बतलाए गए हैं। छोष-ज्गव- 
हारमें मी पड़रभ्र प्रसिद्य दें। तो फिर प्रश्न द्रोता है कि शाख्र नें रुके 
पांच हों सेद क्‍यों गिनाएं हैं! उबमें एक भविक शबनरध का गिर्देश 
क्यों हीं क्रिया सजा? इसके छतर में तत्त्वाबसद्ध परद्दौ स्षिदप्तेत गा कौ 
पृत्ति ( पेंचम झप्याव के ३३ में पत्र दी कृति ) में तथा इरिमधाचारयये के 
बश्दशवसमुजय प्रस्य पर को शुषरस्वसघ्रि कौजूति ( छोक ४६ कौ इत्ति ) 
पं डिशा है कि “ रुजणों प्रभुरात्त्येत इसेफ्रे । शैप्र्णेज इस्पपरे | ” लर्षात्‌ 
कृम्भ रक्ष का मधुर रस में कोई अम्त्थाव करते हैं शो कोई छते संधर्मगाय 
| 


। है 
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असंख्यात और अनन्त तक भेद हो सकते हैं। इसी प्रकार 


कटिन आदि अन्य स्पर्शों तथा रसादि पर्यायों के बारे 
में समझना । 


शब्द, प्रकाश, धूप, छाया व अन्धकार भी पुद्टल ही हैं । 
काल 


काल को सभी जानते हैं। नई चस्तु पुरानी होती है, 
पुरानी जीर्ण होती है और जीण नष्ट हो जाती है। बारुक 
युवा होता है, युवा वृद्ध होता है और वृद्ध सृत्यु प्राप्त करता 
है। भविष्य में होनेवाली वस्तु किसी समय वर्तमान में आती 
है और वर्तमानकालीन वस्तु भूतकाल के प्रवाह में प्रवाद्ित 
हो जाती है। यह सब काल की वजह से है। नए नए 
रूुपान्तर, भिन्न-भिन्न चतेन-परिवर्तन, विभिन्न परिणाम कार 
पर अवरम्पित हैं । 


प्रदेद्या 


उपयुक्त घर्म, अधर्म, आकाश एवं पुद्ठल ये चार अजीव 

पदार्थ तथा आत्मा अनेकप्रदेशवाले है | प्रदेश का अथ है 
परस स्रक्ष्म ( सबसे अन्तिम-अविभाज्य ) अंश । घट, पट 

- आदि पुद्ठल पदार्थों के अंतिम अविमाज्य सक्ष्म अंश, 
परमाणु हैं यद्द तो सब कोई समझते हैं। ये परणाजु जब तक 
संयुक्त दोते हें-अवयवी के साथ सम्बद्ध होते हैं तब तक 


3 की जैमवर्शन 


उनका ' भरदेश ! फे नाम से व्यवहार होता है और अब 
यवी से अछूग हो माने पर ये ही परमाणु नाम से 
इपपहुत होते दें । परंतु घमम, मपर्, आकाश और वास्मा के 
प्रदेश तो पिलक्षण प्रफार के हैं। थे प्रदेश परस्पर अत्यन्त 
घमरूप-पूणे एकठावाही हैं। जिस प्रकार पढ़ # प्रदध- 
परप्म अंप्ा भड़े सं अलग ही सकते हैं उप्र प्रक्वार घने, अभर्म, 
जाफाय और आत्मा क प्रदेश पक्दूसरे स भंग हो शी 
नहीं सझत । थे एकद्रब्पारमक, भखग्ड, ऐेक्‍्परूप व हैं ! 
अस्वतिकाप 


आत्मा, धरम और मधघर्म इन सीन ऊ मसरूपात प्रदेश 
है। आराप्त मनन्तप्रदेशबाला है । ठोफसम्प थौ आकाप 
असछयातप्रदेशवाला और मलोकूसम्पघी आकरॉफ् अनम्त 
प्रदेशबाला है। पृरुछ के सख्यात, असर्पात भर मनम्त 
प्रदेश होते है। इस प्रकार प्रदेश्लसमूहास्मक दोन के कारण 
ग्रे पाँच मस्तिकाय  कदुठाते ई | मस्तिकाय ' प्म्द का 
अथे ' अस्ति ! अर्पात्‌ प्रदेश और “काय” अभीत्‌ पमूह, 
अर्पाद भ्रदेष्नतप्तदात्मक होता है | धर्म, अघर्म, साफाक्ष, 
पुष्रठछ मर झीद के साथ अस्तिकाप प्रम्द लगाकर 
घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, भाकाध्षास्तिफाय, पृह्ठठास्ति 


१ दिप्रणदये सदझ्या को विगती हो व हो श्रके बह र्सेस्पाता-ऐस्वा 
सांमाध्य अले तमसने के भरतिरिक्त लजेषधात्रों में उ्भिशित विशेष अब 
जी बासंता भादए | 
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कफाय और जीवास्तिकाय -इस प्रकार से भी इन द्वव्यों का 
नामनिर्देश होता है । 


घर्म, अधमे एवं आकाश एक-एक व्यक्तिरूप हैं| जीव 
अनन्त हैं। जितने जीव उतने वे प्रथक्व्यक्तिरूप हैं। 
पुद्टल दृव्य अनेक व्यक्तिरूप है । पुह्ल परमाणु अनन्त हैं। 


काल को अस्तिकाय नहीं कहा जा सकता, क्‍योंकि 
भीता हुआ समय नष्ट हो गया है और भविष्य का 
समय इस समय असत्‌ है, जबकि चालू समय अर्थात्‌ 
वतेमान क्षण ही सह्ूत काल है। मुहूर्त, दिवस, रात्रि, 
महीना, वर्ष आदि रूपसे काल के जो विभाग किए गए 

वे सब विभाग असकूत क्षणों को बुद्धि में एकत्रित 
करके किए गए हैं। अतः काल क्षणमात्र का होने से 


उसके साथ भ्रदेशसमूहक्बचक “ अस्तिकाय ? शब्द संगत 
नहीं हो सकता । 


उपयुक्त पाँच अस्तिकाय और काल ये जेनदशनसम्भत 
पर ( छह ) द्रव्य हैं । 
घुषय-पाप 


यदि ठक्ष्ततः सब जीव समान हैं तो फिर उनमें 
परस्पर इतनी विपमता क्‍यों * कालभेद से भी एक ही जीव 
में दिखाई देनेवाली विषप्तता का क्‍या कारण हैँ १ इस प्रश्न 
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के उत्तर में से दी कर्मविधा प्रगट होती है। तीनों काल की 
क्षीबनयाप्ता की पारस्परिक सगति कर्मंब्ाद पर ही अब 
रम्बिस है | पददी पुनर्जन्मपाद का आपार है| जास्मबारी 
सभी परम्पराओंने पुनर्सन्म फे कारणरूपसे कर्मतत्च को 
मान्य रखा है | 


प्तुम करे ' पृषण्प” और जद्वम फर्म पाप ऋदटलाता 
है| भारोग्प, सम्पत्ति, रूप, कीर्ति, सुहृदम्प्र परिवार, दीर्ष 
जायुप्य मादि सुख के साधन जिन फर्मो के कारण उपठम्ध 
होते हैं व शुम रूम “पुण्य” कहलाते हैं भौर इनसे 
विपरीत अर्थाद्‌ दृशः/ की सामग्री के कार्णमूत अश्वम 
फर्म ' पाप! कहठाते हैं | 


झानावरण, वदृशधनावरण, वेदनीय, मोइनीय, आप, 
नाम, गोज और अम्तंराय-हन आठ कर्मो का उक्तेज़ मांगे 
आपगा | इनमें से क्ञानापरण, दर्खनावरण, सोइनीय एव 
अन्तराय ये चार कर्म अछ्ठुम दोने के कारस पापछमे हें, 
क्योंकि प्लानावरण श्ञानप्क्ति को दबाता है, दर्शनावरण 
दर्षनश्वक्ति फ़ा भवरोभक है, सोहनी य कर्म मोह उत्पस्त करता 
ऐ अपात यह कमे तत्व भ्रद्धान हवा संयम में पघाघक होता 
ऐ, और घन्‍्तराय कर्म हृणसाघन में बिप्त उपस्थित करता है | 
इन चार कर्मो के अतिरिक्त प्लुम तथा अश्लुम इन दो प्रदार 
के नाम क्रम की मदश्युम प्रछृतियाँ, भायुप्प कमे में से नाएक 
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आयुष्य, गोत्रकर्स की नीचग्रोन्र प्रकृति और वेदनीयकम का 
असातवेदनीय भेद इतने -कर्मो के- भेद अशुभ होने के 
कारण पापकर्म हैं। वेदनीय कर्म का सातवेदनीय भेद, 
नाम कम की शुभ प्रकृतियाँ, उच्च गोत्र और देव आयु, 
मनुष्य आयु तथा तियेच आयु - इतने कर्म पुण्य कम हैं ।' 
आखव 


जिन कारणों से आत्मा के साथ कम का सम्बन्ध होता 

है वे कारण “ आख्व ” कहलाते हैं। ज़िन व्यापारों से- 
जिन प्रवृत्तियों से कम के पुद्ल आहृष्ट हों--आत्मा की 
ओर आझृष्ट हों वे व्यापार-वे प्रश्नत्तियाँ ' आख्व ” कहलाती 
। जिस अध्यवसाय से कमप्रवाद (कार्मिक पुद्ठलग्रवाह) 
आत्मा में प्रविष्ट हो बह अध्यचसाय ' आख्रव ” कहलाता 





) यह तो सब जानते ही हैं कि कर्मकी पुण्य-प्रकृतियों को पृण्य 
कहा जाता है, परन्तु विशेष ज्ञातव्य तो यह है के कमरे की निजरा 
जेयवा कमरे के छाघव ( हुवेंछ अथवा पतला होना ) को भी पुण्य कहा 
गया है। श्रो हेसचन्द्राचार्य योगशात्न के चतुर्थ अकाश के १०७ वें 
लोक की बृत्ति में लिखते हैं. कि--- 

४ जिजरा सैव रूप यस्य तस्मात्‌, * पुण्याद्‌ ? इति पुण्य न प्रकृति- 
रूप किन्तु कमेलाघवरूप, तस्मात्त्‌ ॥?? 
हे इसेक्रे बाद के १०४ वें श्छोक की जृत्ति में मी चे इसी अकार लिखते 
हैँ फि-- 
८ पुण्यत---कर्मलाघवलक्षणात्‌ , शुभकर्मोदयलक्षणाश् ॥ 7? 
इन दोनों उल्तेखों का अर्थ ऊपर जा गया हैं। 


अैगबधोस 
पट अलबधोग 


है। ऐसा कार्य लिससे आत्मा फर्तों से बढ हो पढ़ 

+ आज  है। सन, वचन और पघरीर के भ्यापार पदि कलभ 
हों तो छ्टम कम और अशुम हों तो अश्चम कर्म फ्ा बन्‍्ध 
होता है। अतएय मन, बच्चन एव श्रीर के ज्यापार जासब 
हैं। मन फे व्यापार दृष्ट घिन्तन अथपा श्लुम सिन्तन, बंधन 
के ब्यापार दुष्ट मापथ अथबा छुम मापग और प्वरीर के 
ब्यापार ईसा, असस्य, चोरी भादि वुराघरण अथवा लीब 
दया, ईश्वरपूजन, दान मादि सदाचरण हैं | 


पुण्पकर्म एव पापकर्म के बघने में घ्ुझ्प फारण भनो 
स्‍्यापार हे, सद॒कि बचनब्पापार और छारीरिक भ्रव्ृत्ति तो 
मनोयोग के सहकारी अथवा पोषर रूप से कर्तप्रभ +ं 
हेतु दोते हैं । 


संपर 


मनोयोग, वचनयोग सथा छरीरयोंग रूपी आास्रथ से 
आइए दो कर बंघनेवाठ़े कर्मो को रोऋनेबाला आत्मा का 
निर्मेष्ठ भाव परिणाम ' संदर ! कहलाता हे । * सेबर ? प्रसव 
' सम्‌” ठपंसर्गपूजेक 'इ ? घातु स पना है। ' सम ! पूर्वक 
* व घातु का अप रोझना, मटकाना होता है। फस्त धेंघता 
रुक जाय बह ' संबर ' है | जिस उज्बल आत्मपरिणाम से 
कम बेंघता रुक बाय व उख्वठ परिणाम ' सवर” हे | इस 
प्रकार € छकना ! और ' निससे रुके ” मे दोनों संबर ६ 
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लाते हैं। “ सु ” घातु का अर्थ बहना, टपकना होता है। 
अतः 'आ-खब ! का अथ छर्मपुद्ठलों का आत्मा में बहना 
अथवा बहने के द्वार-ऐसा होता है। कर्मपुद्धलों के इस 
बहाव की रुकावट को “ संवर * कहते हैं | जेसे जेसे आत्म- 
दशा उन्नत होती जाती है वैसे बेसे कमेचन्ध कम होते जाते 
हैं। आख्रव का निरोध जैसे जैसे बढ़ता जाता है बैसे वैसे गुण- 
स्थान की भूमिका भी उन्नत और उन्नततर होती जाती है। 
चन्घ 


कम का आत्मा के साथ दूध और पानी की भाँति 
सम्बन्ध होने का नाम “ बन्ध ! है। कर्म कहीं से लेने नहीं 
जाने पड़ते । इस प्रकार के पुद्दल द्रव्य सारे लोक में ठ्रूस 
हूसकर भरे हैं। इन्हें जेनशासत्रकार ' कर्म-वर्गणा ? कहते 
हैं। ये द्रव्य मोहरूप ( राग-द्ेप-मोहरूप ) चिक्रनाइट के 
कारण आत्मा के साथ चिपकते हैं। 


यहाँ पर यह प्रश्न उपस्थित हो सकता है कि बिशुद्ध 
आत्मा में मोह अथवा राग द्वेप की चिकनाहट ही केसे उत्पन्न 
हो सकती है १ इसके समाघान के लिए सक्ष्मदष्टि से विचार 
करने की आवश्यकता हैं। आत्मा में रागद्वेपरूपी चिक्रना- 
हट अध्ुक समय में उत्पन्न हुईं हो ऐसा तो कहा ही नहीं 
जा सकता, क्योंक्ति एमा कहने पर आत्मा में गागदेंप की 
चिकनाहद जिस समय उत्पन्न हुई उससे पहले बह शुद्ध 


च० ! डैमवदात 


स्परूपबाला सिद्ध द्ोता है और शुद्ध स्वरूपबाक़े आस्मा में 
शागद्रेप के परिभाम उत्पन् होन का कोई फारण ही नहीं है। 
पुदस्परूप आरमसा में भी मदि रागद्वेप के परिणाम का 
प्रारम्म भाना साय सो फिर मुक्त आस्माओं में - पूर्ण घुद 
भास्माओं में मी पुन! रागहय फे परिणाम क्यों न पैदा हों ! 
यदि ऐसा मानें कि भूतछाछ में पहछे फमी आत्मा पू्णे शरद 
था और पीछे से उसमें शगद्देप फा प्रादुर्माय हुआ तो 
फिर मश्िष्प में प्क्त अबस्था की पश्वृद्ध स्थिति पर पहुँचने के 
बाद मी पूनः रागग्रेप के प्रादुमाव फ्री खड़ी होती आपत्ति 
किस प्रस्वर दर फ्री ला सकेगी ? इस पर से यह सिद्ध होता 
है कि जारमा में रागऐ्रेष का परिणाम अप्तुक समय पे प्रारम्म 
नहीं हुआ है, फिन्तु बह अनादि है | 
खिस्त प्रकार श्ननादिकाछ से मिट्टी फे साप मिछठे हुए 
सुदण छा उच्चदर 'चाकृथिक्प स्व॒माद ईंछा हुआ हे उसी 
प्रकार आरमा का श्वुद्ध चेतन्य स्परूप मी अनादिसंपुक्त 
कर्मेप्रदाह के आंपरण से हंका हुमा 2ै। जिस प्रकार 
मछिन दर्पण को सांसने से वह ठछबस हो जाता है और 
खमकने ठगता है ठसी प्रकार आत्मा पर छा कर्म मठ 
घुठ जाने से-द्र शो बात से आरमा उल्ज्वछ धनता है 
ओर अपने पिछ्ठद्ध ल्वरूप में प्रकाश्नमान शोता है | 
इस पर से इम देख सक्मस हैं क्लि ' पहफे आत्मा 
और पाद में कम फ्रा सम्बभ ” ऐसा मानना परप नहीं है। 
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* करत पहले और बाद में आत्मा ऐसा तो कहा ही नहीं 
जा सकता, क्‍योंकि ऐसा कहने में आत्सा उत्पन्न होने- 
वाला और इसीलिये विनाशी सिद्ध होगा | इसके अतिरिक्त 
आत्मा के अभाव में ' कर्म ” वस्तु ही नहीं घट सकती | 
इस प्रकार जब ये दोनों पक्ष घट नहीं सकते तब आत्मा ओर 
कर्म ये दोनों हमेशा से साथ ही हैं, अर्थात्‌ इन दोनों का 
अनादि सस्बन्ध है - यही तीसरा पक्ष अर्थात्‌ सिद्ध होता है। 


जेनशाज्नों में कर्म के प्ुय आठ भेद कहे गए हैं-१ 
जञानावरण, २ दशेनावरण, हे वेदनीय, ४ मोहनीय, ५ 
आयु, ६ नाम, ७ गोत्र और ८ अन्तराय | आत्मा वस्तुतः 
परमज्योति।स्वरूप, शुद्ध सचिदानन्दप्य है, परन्तु उपयुक्त 
फर्मों के आवरण से उसका मूलख्रूप आच्छादित 
है । इसी कारण वह संसार में परिभ्रमण करता हे, 
और इसी कारण भबचक्र की अनेकानेक विडम्बनाएँ उस्ते 
लगी हुई हैं । 

अब हम आठ करों का स्वरूप संध्षेप में देखें । 


१ ज्ञानावरण कमे आत्मा की ज्ञानशक्ति फ्लो 
आच्छादित करता है। जेसे जैसे इस कर्म का ज़ोर बढ़ता 
जाता है वेसे वेसे यह ज्ञानशक्ति को अधिकाधिक दवाता 
जादा है। बुद्धि का अधिकाधिक विकास होने का मुख्य 
कारण इस कर्म का शियिल होना है । विश्व में दृश्यमान 
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पौद्धिक निभिभ्रता का क्रारय इस कमे की मिन्न मिभ अब 
स्‍था है। इस कमे का पम्पूर्ण क्षय होने पर केवलड्डात 
( पूछे प्रश्पधन्गान ) प्रकठ दोता है । 


२ दद्दोभावरण कम दर्घनक्षक्ति को आबृत फरता 
है। ड्वान और दक्षन में पिशेष भेद नहीं हे। प्रारम्स मे 
दोनेवाछे सामान्य आकार के ध्वान को ' दर्शन ' कहते हैं | 
किसी मलुष्प था पस्तु के इष्टिगोचर होने पर पहले उसका 
सामान्य प्रकार से शो मान दोता है वह दर्णन है और 
पीछे उसका विश्वेष प्रकार से घोष दोना यह ह्वान है। 
निद्रा, अघस्व, पणिरत्व यादि इस कर्म के फू ई | 


३ देदमीय कसे फा फाये सुख-दु!ख फा अलुमष 
कराना है | सुख का मनुमप्र ऋरानेबाल फो सातपभेवतीय 
और दु।ख का अनुमव॒करानेवाले फो असातमेदनीय कर्म 
कहते ई | 

४ मोहनीय करे मोइ उत्पन्न करता है| स्री पर मोह, 
पृशत्र पर मोद, मित्र पर सोह, अक्‍्छी मण्छी उंगनेबाली 
बस्तुओं पर मोइ-यह सब सोइनीस फर्म का परिमाम है ! 
भोह में मल ब्यक्ति को कर्तधष्प अक्र्तध्य का मान नहीं 
रदता । जिस प्रकार एक घराबी बस्तु क्रो ब्ास्‍्ततिकरूप 
में समप्त नहीं सकता और उमध होकर उस्पथगामी बनता 
है उसी प्रद्भार मोदाघ भी तत्व फो तफ्पइष्टि से समझ 
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नहीं सकता और अज्ञान तथा झूठी समझ में गोते लगाता 
रहता है । मोह की लीला अपार है। उसके चित्र-विचित्र 
अनन्त उदाहरण संसार में सर्वत्र दिखाई देते हैँ । आठों 
कर्मों में यह कर्म आत्मस्वरूप को हानि पहुँचाने में सबसे 
अधिक और मुरूय भाग लेता है। इस कम के दो भेद हैं- 
(१) तच्चदृष्टि को आबृत करनेवाला ' दर्शनमोहनींय ” और 
(२) चारित्र का अवरोधक ' चारित्रमोहनीय ' । 


५ आयुष्य कम के चार भेद हैं--( १ ) देवता का 
आयुष्य, (२) मनुष्य का आयुष्य, (३) तियेच का आय्रुष्य 
और (४ ) नारक जीों का आयुष्य | जिम प्रकार पेसों में 
जज़ीर पड़ी हो तब तऊ मनुष्य बन्धन से छूट नहीं सकता 
उसी प्रकार देव, मनुष्य, तिबंच और नरक इन चार गतियों 
के जीव जब तक आयुष्य पूर्ण न हो तब तक वहाँसे छुट 
नहीं सकते । 

६ नाम कमे के अनेक मेद-प्रभेद हैं परन्तु संश्षेप 
में अच्छा या बुरा शरीर, अच्छा या घुरा रूप, सुस्वर 
अथवा दु.स्यर, यश अथवा अउयश आदि अनेक बातें इस 
कमे पर अवलम्पित हैं। भिन्न भिन्न एकेन्द्रियादि जाति 
और मनुष्यादि गति आदि नामऊर्म के त्रिपाक हैं। जिस 
प्रकार एक चित्रकार भिन्न भिन्न प्रकार के अच्छे-चुरे चित्र 


बनाता है उसी प्रकार प्राणियों ऊे विविध देहाकारों, रूपा- 
ञ्र्‌ 


) ७ १ जेलदब्योत 


फारों तथा रचनाफारों का निर्माण फरनेबासा पद कम हे ! 
धुम नामफ़म के उदप से श्लरीर आदि अच्छे मिखते हैं 
और भअनश्नुम नामकूम फे उदय से स्व॒राब । 


७ शोश्व कम फे दो मेद हैं--ठच्व गोत्र और नीच 
शोत्र | प्रश्॒स्त अथवा ग््टित स्थान में, सरकारी अपडा 
असंस्कारी इड॒म्ब में जन्म होना इस कर्म का परिणाम हे । 


८ झन्तराय फसे फ्ा फार्य मिप्त उपस्थित करने 
पा है | सुणिधा हो और घर्म की समप्न मी दो फिर भी 
मनुष्य दान न द्‌ सक्े-यह इस छर्म का फूल दे। वेराम्य 
जर्थवा स्यागब्ृत्ति न होने पर मी भनुष्य अपने धन का 
उपभोग न ऋर सके-यह इस कर्म का प्रमाष हे | अनंक 
प्रकार फे धुद्धिपवंक प्रयःरन करने पर मी दव्यापार-रोनगार 
में सफलता न मिले अथवा दवानि ठठानी पड़े-यह इस कर्म 
का फ्लाये है। घरीर पुष्ठ होने पर मी कोई उद्यमशीछ न हो 
यह इस कर्म का परिणाम हे | 


इस प्रसार कर्तिपयक यह सष्विप्त बर्णन हज । जिस 
प्रकार फे अध्यत्रसाय द्ोसे हैँ, कर्म मी उसी प्रद्वार के भिकने 
ईंघते हैं मौर फठ मी वैसा ही भोगना पड़ता है कर्म 
के भध के समय द्वी ठसकी स्थिति अर्थात्‌ फर्म किसने 
समय सक औीष के साथ प्रद्ध रदेगा-पह फ़ाह्मर्पांदा भी 
निश्ित हो जाती दे | कम का बष दोने फे बाद छुरेत दी 
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वह उदय में आता है ऐसा नहीं समझना। जिम प्रकार 
बीज बोने के बाद तुरंत ही उसका फल नहीं मिलता उस्ती 
प्रकार कम बेधने के पश्चात्‌ अप्लुक समय व्यतीत होने पर 
ही उदय में आता है। उदय में आनेके बाद भी इसका 
कोई नियम नहीं है कि कम कब तक भोगना पड़ेगा, 
क्योंकि पहले (कर्मबन्ध के समय) बेंधे हुए स्थिति-काल में 
भी आत्मपरिणाम के अलुसार परिवर्तन हो सकता है । 


कर्म का वन्‍्धन एक ही प्रकार का नहीं होता । कोई 
कं गाढ़ चेंधता है तो कोई अतिगाढ़, कोई मध्यम प्रकार 
का तो कोई शिथिल प्रकार का। जिन कर्मो का बन्ध 
अतिगाढ़ होता है उन्हें जैनशास्रों में “ निकाचित कम ! 
कहते हैं | हस दर्ज का कप प्रायः अवश्य भोगना पड़ता 


है। दूसरे कम भावना एवं साधना के पर्याप्त बल से 
बिना भोगे भी छूट सकते हैं । 


यहाँ पर हम “ आख्रव ? से उत्पन्न ' बन्ध के बारे में 
कुछ अधिक स्पष्ट और विस्तार से विचार करें। 


पुद्दल की वर्गंणाएँ ( समूह ) अनेक हैं। उनमें से जिस 
चगंणा में करम्मरूप में परिणत होने की योग्यता होती है 
उसीको ग्रहण करके जीव उसे अपने सम्पूर्ण प्रदेशों के साथ 
विशिष्टरूप से मिला लेता है। अर्थात्‌ जीव स्व॒भ्ात्र से अमूर्त 
होने पर भी अनादिकाल से कम से आवद्ध होने. की वजह से 


म ३६ सेनदशोन 


वह सूर्च खेसा हो गया है, अतः यह सूे ऋमपृद्वलों को 
ग्रहण करता हे। सन, वजन और काय फे स्पापारों को 
“आस्चप पद्ते हैं। इस प्रकार फे आस्रम से ऋरमपुट्ठल 
आकर्पित दोकर, प्रिंस प्रकार पषन से उड़ कर मीगे चमड़े 
पर पड़ी हुई घूल उसके साथ द्िपक्त साठी है उसी प्रकार, 
कपाय फ्े कारण आस्मा के साथ मसुड़ खासे हैं-नीरघीरगत 
आरमा के साथ घुछमिल घाते हैं। इसीफो-पऐसे घनि् 
सम्मन्ध को 'परण' कइते ६ | जिस समय फर्मपृद्धछ क्ीब 
द्वारा शद्दीस हो फर फर्मरूप में परिभत होते हैं उस समय उनमें 
चार अं रा निर्माण होता है | वे ही अंब बन्ध के मेद ऐँ 
और ये भेद ईं-प्रदृति, स्पिति, अनुमाव सथा प्रदेश । 

कर्मरूप से परिणत पुष्ठझों में प्ररृति अर्थाद स्वभाव के 
ईघने को 'पहुतिपन्ध' कहते हैं; जेसे कि ब्लान फो देंकन फ्ा 
स्‍्वमांतर, सुख रुख अनुमव कराने का स्वभाव इस्पादि । 
इस प्रकार प्राणी पर होनेबाले असंख्य अमरों को पैदा 
करनेवाले स्वमात्र अ्झंय इोने पर मी संप्षेप में उनका 
वर्गी करण करके उन सब को आठ मार्मों में विमक किया 
गया है और इसी कारण कर्म छी सेझपा जाठ फ्री गई है; 
सेसे कि ज्ञान को माइत करने के स्वमाववाा कर्मपुष्ठऊ 
* झ्ञानावरण फर्म हे, पुर द!ख मलुभव कराने के स्व॒माव 
बाला कर्मपृद्रस ' वेदनीय करमे ' है । 


प्रदृति अर्थात्‌ स्वमाव ईंधन फे साथ हो साथ कमेपुष्ठछ 
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जीव के साथ कब तक चिपके रहेंगे हसकी काल-मर्यादा 
भी वध जाती है। इस काल-मर्यादा के निर्माण को 
स्थिति-बन्ध ! कहते हैं । 


प्रकृति के बन्ध अर्थात्‌ स्व॒माव के निर्माण के साथ ही 
उसमे तीध्र अथवा अतितीबर, मन्द अथवा मध्यम्त रूप से 
फैल चखाने की शक्ति सी निर्मित हो जाती है । इस प्रकार 
की शक्ति अथवा विशेषता को “अलुभाव-बन्ध' कहते हैं । 


जीव के साथ न्यूनाथिक मात्रा में कर्मपुद्ठल के समृह 
के बंधना  घ्रदेश-बन्ध  है। जीव के द्वारा ग्रहण किए 
जाने के पश्चात्‌ भिन्न मिन्न स्व॒माव में परिणत दोनेबाला 
अमंपुह्ल्ों का समूह अपने अपने स्वभाव के अछुसार 
अपुक अप्ठक परिमाण में विभक्त हो जाता है। 


पन्ध के इन चारों प्रकारों में से प्रकृतिबन्ध और 
प्रदेशवन्ध योग ( प्न-वचन-काय के व्यापार ) के कारण 
शत है, क्योंकि अकपायी आत्मा को भी उसके फेवर 
योग? के कारण ही कर्म का बंध होता है, परन्तु चह 
शेणिक होता है। स्थितिबन्ध तथा अनुभावषन्ध कपाय 
फेरण होते हैं। इस प्रकार कषाय एवं योग ये दो 
मेबन्ध के हेतु हैं। 


विशेष ब्योरे से विचार करने पर कर्मब्न्ध के हेतु 


3 ६८ सैमवृशन 


जआास्मा फे विपय में मश्रद्धा, अथवा आत्ममासना के ममाष 
को “ मिथ्यात्व ! कट्ते हें । दिंसादि दोपों से पिरत न होना 
और मोगों में मासक्ति होना इसे ' मबिरति कहते हैं । 
* प्रमाद” थानी सास्मा का पिस्मरण अर्थात्‌ कुश्रर छायों में 
भादर न रखना, फरतेश्य-अक्ृवेब्प फी स्थृति में सावघान 
न रइना | क्रो, छोम भांदि पिफ्ार ' कपास ! है और 
मन-यषन काय फ्री प्रदृृत्ति फो 'थोग ' ऋहते हैं । 


बिस प्रसार नदर भादि फे हार ख़ुछे रहने पर साठाब 
में पानी बढ फर भाता है और उन ह्वार्रों को बन्द कर 
देने पर पाती रा आना रुक जाता है, भपवा जहयान में 
छिद्ठों द्वारा पानी भीसर आता हे और उन छिद्?ों को बन्द 
कर देने से पानी का मीतर जाना रु जाता है ठसी प्रकार 
मनोवाह्धायपकमंरूपी आख्रग दारों से कमेद्र्प आए हो कर 
भात्मा में प्रविष्ट होते हैं, परन्तु यदि थे मागे ( फर्मप्रवेश्न फे 
माग ) बन्द क्र दिए खायें तो कर्मद्रम्य का आाना पन्‍्द हो 
छ्ाठा हैं। सिस प्रकार खिड़की जादि पन्‍्द कर देने पर घर 
में रखे हुए कपड़े मादि पदाधों पर भूल नहीं खमने पाती 
उसी प्रकार मनोषाक्वायकरमेरेपी मास्रव-द्वार अब बन्द हो 
साते हैं तब जासत्मा के साथ कर्म घिछद्धछ नहीं चिपकते ! 
ऐसी स्थिति छीष सक्त के निर्वानराछ फे अन्तिम यण में 
प्राप्त दोती है। मिर्षाण से पूर्ण श्वरीर का सम्बन्ध होने से 
मर बचन-काय के,योग विद्यमान होते हैं, खिससे उन 
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' योग रूपी आख्व द्वारा उस जीवन्एुक्त एवं अंकपायी 
आत्मा के साथ कर्मद्रव्य का किंचित्‌ सम्बन्ध होता है। 
परन्तु वे करमेद्रव्य निष्कृपाय एवं प्रमादरहित केवल “योग 
रा आकृष्ट होने के कारण, बिलकुल सखी लकड़ी पर 
पड़ी हुई धूछ की तरह, लगते ही क्षणमात्र में झड़ जाते हैं । 
पैन-वेचन-काय के योग यदि कपाय आदि से दूषित हों तो 
ऊेमेद्रव्य आत्मा के साथ चिपक जाते हैं, अन्यथा नहीं । 


इस प्रकार कपाय एवं योग ये दो ही यद्यपि कर्मबन्ध 
तु हैं, फिर भी आध्यात्मिक विकास की उच्चावच 
भूमिकारूप गुणस्थानों में वेंघनेवाली कर्म-प्रकृतियों के 
परतप्रभाव का कारण विशेष स्पष्टरूप से जताने के लिये 
मिथ्यात्व, अबिरति, प्रमाद और योग ये चार बन्धहेतु 
फहे गए हैं। जिस गुणस्थान में इन चार में से जितने 
अधिक बन्ध-हेतु, उस शुणस्थान में कर्मप्रकृतियों का उतना 
अधिक बन्‍्ध और जिस गुणस्थान में बन्ध-हेतु कम, वहाँ 
मम प्रकृतियों का बन्ध सी कम | इन चार के साथ “प्रमाद 
को जोड़ देने पर बन्ध के हेतु पाँच होते हैं, परन्तु असंयम 
रैप प्रमाद का समावेश यदि अविरति अथवा कपाय में 
पा जाय तो बन्ध के उपधुक्त चार हेतु गरिनाएं जा सकते 
। इसी प्रकार मिथ्यास्व और अविरति इन दोनों का 
कषाय से जुदा न मानने पर कषाय एवं योग ये 

दो ही मुख्यतया बन्धहेतु समझे जा सकते हैं । 


ह्े0 4 जनदर्धान 


इन करमपन्ख के देतुओं का निरोष उनके विरोधी 
गुर्णों के उत्कर्प से डी श्षक्य है। “मिथ्यास्प  फा निरोध 
सम्पग्दश्नन से अर्थात्‌ आत्मा क्री सथी ह्वानइष्टि से, 
* ऊविरति ? फा बिरति से अयांद पापाचरण से बिरस इोने 
से, 'प्रमाद ' का अप्रमादमाव से अर्रौव्‌ फरतम्पसाणन में 
जागरूकता से, और फ्ोष पान माया-छो मरूपी “ कपायों ' 
का अजुक्म से क्षमा मदूता ऋजुता-सन्तोष से होता है । 
मन-यचन-काय के व्यापाररूप योग मन बच्चन छाय के 
सद्ुपपोग तथा सयम-संस्कार से झुम एवं निर्भेत बनते हैं 

और उनक निरोष फ॑ समय उनका निरोघ होता है। 
इस प्रकार कमेब घ के देतुओं फो रोकने का नाम ' सबर * 

है और बंध हुए कर्मो फ अंश्ववः नाश्व फा नाम है-- 


निजरा 


यहद्द निर्मरा दो प्रकार से होती ह। उच्च भ्राशय पे 
फिए जानवाल तप स- आरसमप्पञ्ञी उत्कर सापना से कर्म 
का सो छय द्ोता ऐ प् पदलछ प्रकार की निर्मशा है और 
उपमोग फ अनन्तर फर्म जो स्वतः झड़ जात॑ हैं बह दूसरे 
प्रकार की निर्मरा है। पहल प्रकार की निर्यरा सकाम निर्मरा 
कदइलाती है, जबकि दूमर प्रकार फ्री अफ्राम निर्जरा । मिस 
प्रकार हृछ्ठ के फछ पथ के ऊपर समय भान पर स्वत पक 
जात ई और मन्य उपार्पो से मी उन्हें पश्मया चाठा है उसी 
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प्रकार कम भी समय आने पर स्वतः पक कर अर्थात्‌ उनका 
उपभोग हो जाने के वाद झड़ जाते हैं और तप-साधन के 
बल से भी उन्हें (कर्मों को) पका कर क्षीण किया जाता हे । 


आत्मा बँघे हुए कर्मों को अपने तपसाधन के बल से 
यदि झञाड़ डाले तो वे झड़ सकते हैं, अन्यथा समय पूरा 
होने पर अपना फल चखा कर अर्थात्‌ उनका उपभोग 
होने के पश्चात्‌ स्वतः झड़ जाना तो उनका स्वभाव ही है। 
परन्तु इसके साथ यह भी ध्यान में रखना चाहिए कि इनके 
भुगतने में यदि कापायिक आवेश, अशान्ति अथवा दुर्ध्यान 
हो जाय तो इनसे पुनः कमे का बन्ध होता है। इस प्रकार 
कर्मबन्ध की एक रुम्बी - अनन्त परम्परा चल सकती है ! 
कम का फल यदि आत्मश्ान्ति से सहन किया जाय और 
पुन! कर्मबन्ध के पाश् बेंधने ने पाए ऐसे शमभाव और 
समभावसे जीवनयात्रा चलाई जाय तो ( इस ग्रकार की 
आध्यात्मिकता का विकास होता रहे तो ) सब कर्मों और 
सब दु!खों से प्लुक्त ऐसी मोक्षावस्था ग्राप्त की जा सकती है । 


ऊपर कहा जा चुका है कि ' संबवर ” का अथ है 
“ आख्रव ? को अर्थात्‌ कर्मबन्ध के व्यापार को रोकनेवाला 
आत्मा का शुद्ध मावपरिणाम । यह संबर ' गुप्ति ” आदि 
साधनों से साध्य हे | मन-वचन-काय के सम्यण निग्रहरूप 
* गुप्ति ', विवेकशील अ्रव्त्तिरूप * समिति !, क्षमा-मदुता- 


लीं 


घर ३ फैमबधोम 


ऋजुता पौध सत्प-संयम-तप स्याग भार्फिचन्य प्रद्यधर्प रूप 
“बम, 'माषना' मर्यात वस्तुस्थिति के क्रपाणप्रेरक चिन्तन/ 
धान्तमाययुक्त सहिष्णुता रूप ' परीपहजये ! और सममाब 
परिणमविरूप * सामाग्िक ” जादि चारित्र-इसनी बातों से 
 सबर ” ( छर्सपन्घ फा निरोघ) साध्य है । और, 
£ निम्मरा ! सप से साध्य है। अन्यप्ृंस बाह्मतप से और 
 प्रापक्मचिच ” ( दोषश्"ोधन फी किया ), “ पिनयं, 
/ बैयावृत््प ” ( सेशा-मक्ति ),  स्वाब्याय, *  स्युस्सरी 
( ममस्द एव कापापिक विकारों को हटाना) तथा मान 
सिक एब्मग्रतारूप '्याना-इस प्रकार के आम्यन्तर तप से 
निरेरा दोती है | तप से भिप्त प्रकार निथरा होती है उसी 
प्रकार उससे संबश मी होता है। इसी प्रकार संवरसाधन 
के उपयुक्त 'गुप्ति ! आदि भेद मी वपोगर्मित होन से 
< निेरा ” के साधक होते है । 


यह तो उसर फ्रह्म ज्रा चुका हैं कि अपनी स्थिति 
पूर्ण होने पर कम पक कर झड़ जात हैं, किन्तु एस प्रकार की 
£ निर्भरा ! रा क्रम ठो सम्पूर्ण संसार ( मबाक्त ) फ॑ समग्र 
स्लीषों म॑ सतत घाघ है, परन्तु फरपाणी “मनिर्भरा * तो वह्दी 
१ सूल-प्याप्त डीं-परमी माम कपमाबय शोग-पीडा शादिको काम्तमाव 
से तद्दगा प्रस्मेसन के सम्ग छुग्ण त होगा धुडद्धि श्रथवा विद्वत्त का 


चमण्ड व करा बुद्धिसास्प के कारण उदह्दिस्यन पघ होता इस्‍्कोदि. परीं- 
बदजय है। 
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है जो पृण्य भाव के सहयोग से सम्पन्न हो | संचर एवं निर्मेश 
जब अपने पूर्ण उत्कर्ष पर पहुँचते हैं तव मोक्ष प्राप्त होता है। 


ज्ञानावरण, दरशनावरण, मोहनीय तथा अन्‍्तराय ये 
चार कर्म * पाती कर्म ' कहलाते हैं, क्योंकि वे आत्मा के 
केवलज्ञान आदि निजरस्वरूपात्मक मुख्य शुर्णों का घात 
करनेवाले (उन गुर्णों के आवारक ) हैं। इन चार घाती कर्मों 
का क्षय होने पर केव्लज्ञान प्रकट होता है। इस ज्ञान के 
प्रकट होने के साथ ही आत्म! पूर्णद्रष्टा-पूर्णश्ञानी बनता 
हे। बाद में चह आयुष्य पूर्ण होने के समय अवशिष्ट चार 
कर्म, जो * अधोती ” अथवा * मवोपग्रांही ” कहलाते हैं, 
उनका क्षय करता है और उसी क्षण सीधा ऊर्ध्वंगमन 
करता हुआ वह क्षणमात्र में लोक के अग्रभाग पर अवस्थित 
हो जाता है | इस अवस्था को कहते हैं-- 


सोक्ष 


बन्धहेतुओं के अभाव तथा निर्जरा से कर्म का 

आत्यन्तिक क्षय द्वोना दी मोक्ष है। मोक्ष अर्थात्‌ सभी कर्मों 

का क्षय | समग्र कर्मो का क्षय होने पर ऊष्चंगमन करना यह 

आत्मा का स्वभाव है यह बात तुम्बे का दृश्टान्त दे कर पहले 
१ घाती से विपरीत अघाती। 


२ “ भव ) अर्थात्‌ ससार अथवा शरीर, उसे टिकानेवाछा- यह “ भवोप- 
भ्राही ? शाब्द का ख्थे दै। 
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कट्टी मा घुद्ी है। बहों यह मी फद्ा ता चुका है कि रर्घगमन 
करता हुआ आत्मा छोक के अग्रमारा में पहुँच फर रुक जाता 
है और पहीं स्थिर द्वो खाता है, बहोँ से पह सागे गमन 
नहीं कर सकता, कर्योंकि खोक के अप्रमाग से थागे गति 
करने में सद्दायभूष “ घर्मास्तिकाय ! पदार्थ वहाँ पर 
नहीं है । और आरस्मा में मुरुत्त सथा फोई फर्ममनन्य प्रेरणा 
के न होने से पदों से बापिस नीये अबबा विरछा तो 
भ्रह जा ही नहीं सकता। 


उपर्युक्त म्ुछावस्था में कूमों फी कोई उपाधि न रहने 
से शरीर, इन्द्रिय एबं मन फ्रा पड्ोँ सर्ववा थमाष ही हो 
लाता है। हससे खो सुख निर्षन्नन, निरुपाधि, प्रृक् 
माहमा अनुमत्त करता है वह मनिर्षान्य, अलुपमेस 
है । दस स्वमामप्िद्ध परमछुख के झागे समग्र प्रिलोकझ का 
जैपयिरू आनन्द इुछ भो बिसात में नहीं। बहुत से छोग 
पका करते हैं फि मोक्ष में घरीर नहीं है; बाग बगीपे, 
मोटर-गाड़ी, खली पृत्रादि आमोद प्रमोद फे साथन नहीं हैं 
तो फिर वर्ध सुण कया हो सकता हे परन्तु यह क्यों 
मठाया सावा हे कि आस्मा की दूर्गति का एकमात्र कारस 
पिपयवासना ही है | विपयवासना का दु/ज ही संसार का 
दुःस्र है | माछ-मलीदा डड़ाने में सो आनन्द प्रतीव द्वोवा 
है उसका कारण सिर्फ मूख की पीड़ा दी ६ं। पेट मरा हो 
तो अमृततुरप मोघबन मी अच्छा नहीं छगता। सर्दी छी 
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पीड़ा दूर करने के लिए जो वख्र पहने जाते हैं वे ही बद्र 
ग्रीष्म की उष्णता में पहनने अच्छे नहीं लगते । बहुत बेठे 
रनेवाले को चलने-फिरने का मन होता है और बहुत 
चलने-फिरनेवाले को बैठने का, आराम लेने का मन होता 
है। कामभोम प्रारम्म में जितने अच्छे लगते हैं उतने 
ही अन्त में वे प्रतिकूल प्रतीत होते हैं। संमार की यह 
सब स्थिति केसी है ! जो सुख के साधन समझे जाते हैं वे 
सिर्फ क्षणिक शान्ति के अतिरिक्त दूसरा कौनसा सुख देने- 
वाले हैं ? पका हुआ फोड़ा जब फूट जाता हैं तब हा --.श 
कर के जिस सुख का अनुभव होता है वह क्‍या वस्तुताः 
सुख है १ नहीं, बह तो मात्र वेदना की शान्ति है। विषया- 
नुषंग में भी जो सुख दीखता है वह वेदना की शान्ति के 
अतिरिक्त दूसरा छुछ भी नहीं है। और चह शान्ति भी 
कितने समय की * क्षणभर में तो वह विलीन हो जाती है 
१, तृषा शुष्यत्यास्मे पिंचति सलिलछ स्वादु सुरमसि 
क्षुघातं सन्‌ शालीन्‌ कवलूयति श्याकादिवलितान। 


अदीप्ते कामाग्नौ सुदढतरमाश्छिश्यति वधू 
पतीकारं व्याणे सुखमिति विपयस्यति जन ॥॥ 
--महात्मा भतंहरि-वैराग्यशतक 
अथोत्‌--प्यास से सुँह सूखने पर मनुष्य मौठा पानी पीता है, भूर 
लगने पर शाक आदि फे साथ भात खाता दै और कामारिन श्रज्वलि 
होने पर ज्ोसग करता है। इस प्रकार व्याधि ( कष्ट ) का जो अत 
कार है उसे वह छुख समझता दे किन्दु यह उसकी आन्तिद्दी है । 


+ छंद ॥ सैगवृ्धय 


और पुनः अश्ञान्ति का झंझ्ावात पेदा हो जाता हैं| यह 
अस्पकालीन बान्ति मी छुछ ठोस नहीं दोती, खोखली 
और गर्ढानियुक्त होती है। छप्ार में राग्रद्ेप फ्री 
विडम्बना और काम क्रोध का सनन्‍्याप बा कुछ क्रम है ! 
रोग-प्लोफ के आक्रमण क्‍या थोड़े हैं ! यह सब परिस्थिति 
क्या समुसरूुप हे? घान्ति अथवा वृप्ति की मात्रा की जपेधा 
अकश्वाग्ति अथवा यदप्ति की मात्रा कया कितनी दी ग़ुनी 
अधिक नहीं हे ! 


जिस खास आती हो ठसे ही खुजलाने में छुछ भानन्द 
माखम दोवा है, दूसरे को उस ओर रूचि ही केसे शो सकती 
है? इसी प्रकार जो छोग मोइयासना में निरत हें उन्हीं 
फो मोद वैष्टा अब्छी छगेगी, दूसरों को ( विरक्त अथवा 
म्रात्माओं फो ) वह कैसे अच्छी ऊगेगी ? वैपयिक मोह 
वृत्ति, पस्तुवः, स्ाज की माँति प्रारस्म में कुछ आनन्ददायी 
परन्तु पीछे से परिताप पैदा फरनेबाली दोती है। मोइरूपी 
ख्राख शिनफ्ली सर्वषा ध्ान्त हो गई हे ऐसे प्रुक्त परमात्मा 
अपने निर्मठ जिद्॒प में सदानन्दित है । इस प्रकार फा- 
आत्मशीबन फी पूण निर्मल दशा का सो घुस हे पह्टी 
पारमार्थिक सुख है एंसे परमश्चुद्ध परमज्योति, परमानन्द 
परमारमाओं के किए घुद, पृद्ध, सिद्ध, निरक्षन, परभ्रष्म 
मादि नाम प्रासफार्रोन रखे हैं । 


मोध् की प्राप्ति मानव घरीर द्वारा दी होती है | दव 
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स्वर्गीयस्वभावालुसार विरतिरहित होते हैं, अतः वे देवगति में 
से मुक्ति का परमघाम प्राप्त नहीं कर सकते। जो सोक्ष के 
योग्य होता है वह भव्य कहलाता है । अभव्यदशावाला 
मोक्ष के योग्य नहीं होता । 
इंश्वर 

जैन-शासत्र के अनुसार ईश्वर का लक्षण हे-/ परिक्षीण- 
सकलकमा ईश्वर ”-अर्थात्‌ जिसके सम्पूर्ण कर्मो का निर्मल 
क्षय हुआ है वह ईश्वर है। पूर्वोक्त मुक्तावस्था जिन्होंने 
प्राप्त की है उन परमात्माओं से ईश्वर भिन्न प्रकार का नहीं 
है| ईश्वरत्व का लक्षण और मुक्ति का लक्षण एक ही है। 
मुक्ति प्राप्त करना ही ईश्वरत्व की प्राप्ति है। “ईश्वर ! शब्द 
का अथे ' समथे ” होता हैं। अतः अपने ज्ञानादि पूण शुद्ध 
स्वरूप में पृूण समर्थ होनेवाले के लिये ' ईश्वर ' शब्द बराबर 
लागू हो सकता है | 

जेन-शासत्र कहते हैं कि मोक्षप्राप्ति के कारणभूत सम्यग- 
ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र का अभ्यास बढ़ता बढ़ता जब 
पूर्ण स्थिति पर पहुंच जाता है तब आवरण-बन्ध सर्वथा 
द्र हो जाता है और आत्मा का ज्ञान आदि सम्पूर्ण 
स्वरूप पू्णरूप से प्रकाशित होता है । इस स्थिति पर- 
पहुंचना ही ईश्वरत्व है। कोई भी आत्मा अपने स्वरूपविकास 


नम, बाल मा 28 सम प जज आकर लत 5 49: आग पीवी तक पक लक आर 
॥ सामान्य केवछज्ञानियों की भपेक्षा तीर्यकर पुण्यप्रह्तियों के 
सददत्तर प्रभाव के कारण तथा घममं के एक महान प्रभमावश्ञाली प्रकाशक की 
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'क अम्पास में आगे बढ़े, परमास्मस्थिति पर पहुँचने का 
यथायोग्य प्रयत्न करे तो घह लरूर ईश्वर हो सकता [। 
ऐसा जेनक्राद्धों का सिद्धान्त है | ईश्वर कोई एक दी स्पक्ति 
है ऐसा सेन सिद्धान्व नहीं है। ऐसा होने पर मी परमात्म 
स्विदि पर पे हुए सम सिद्ध एफ-मैसे निराकार होने के 
कारण, दीप-ब्योति कली मोति परस्पर मिस श्राने से, समष्टि 
रूप से-सप्रुश्रयरूप से ठछन सब का ' एक ” घ्रम्द से कथचिस्‌ 
ब्यधह्ार हो सकता है। सिस प्रकार मिप्न मिभ् नदियों का 
अथबा मिपन्न मिन्न हुआ फा इृक्ृहा किया हुमा पानी एक 
इसरे में मिठ जाता है-उनमें किसी प्रकार फा स्रेदमाव 
नहीं रदता और एकरूप से उनका ध्यवद्वार होता है, उसी 
प्रकार प्रछृत में मी मिश्र मिन्न सर्ों की मोँसि एक दूसरे में 
मिक्छ हुए सिद्धों क॑ बारे में (एक ईश्रर भथवा 'एक मगमान 
का ब्यवह्वार होना सी असंगत अपबा अधटित नहीं है| 
सोक्ष का धाश्वतत्थ 
यहाँ एक शापका हो सकती है और बह यह कि 
जिस बस्तु को उत्पति होतो हे उप्त बस्तु छा बिनाप्त भी 
होता हैं “इस नियम के अनुसार मोध क्री मी उत्पत्ति 
“क्र हे बहुत रच दोटि पर हैं. पएल्तु लश्मविज्यय इम होगों ५० एक- 
करा दी है। निशषएचइक्ता से प्रादुर्भत श्मयपूर्षदा क्यदा परमात्मदत्मा 


इस दोगों त़द्यर के देजलियों में सर्बबा सपाग होती है। अतः जे दोगों 
( फ्ईकर और छामाध्यकेगशौ ) परमात्मा हैं। 
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होने से उसका भी अन्त होना चाहिए। इस अकार मोक्ष 
शाश्वत सिद्ध नहीं हो सकता । 


इसके समाधान में यह जानना चाहिए कि मोक्ष 
कोई उत्पन्न होनेवाली वस्तु नहीं है | केंबक कर्म-बन्ध से 
छुट जाना अथवा आत्मा पर से कर्मों का इट जाना ही 
आत्मा का मोक्ष है। इससे आत्मा में कोई नई वस्तु 
उत्पन्न नहीं होती जिससे उसके अन्त की कल्पना करनी 
पड़े । जिस प्रकार बादल हट जाने से जाज्वल्यमान सय 
प्रकाशित होता है उसी प्रकार कम के आवरण हट जाने से 
आत्मा के सब गुण प्रकाशित होते हैं, अथवा ऐसा 
कहो कि आत्मा अपने सूल ज्योतिर्मय वित्स्वरूप में पूण 
प्रकाशित होता है। इसी का नाम है मोक्ष | कहिए, इसमें 
क्या उत्पन्न हुआ १ 


सर्वथा निर्मल मुक्त आत्मा पुनः कम से बढ़ नहीं 
रू 4] (१ 
होता और इस कारण उसका संवार में पुनरावतेने भी नहीं 
होता । महर्षि उमास्वातिने तब्चार्थस्त्र में कहा है-- 
दग्धे बीजे यथाउत्यन्तं प्राहुमेवति नाइकुरः | 
0 दिन 
कमेबीजे तथा दमग्धे न रोहति भवाइकऋुरः ॥ 
अर्थात्‌-जिस प्रकार बीज सर्वेथा जल जाने पर 


१ “न स पुनरावतते, न स॒ पुनरावतेते । ?!--छान्दोग्योपनिषद्‌ । 
डे 
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उसमें से अंदर ठस्पन्न नहीं होता उसी प्रकार फमरूपी पीज 
सर्षभा जठ जाने पर संसाररूपी अंह्ृर उत्पन्न नहीं दोपा | 


संसार का सम्बन्ध कर्मसम्पन्ध के अधीन हे और 
कर्म फ्ा सम्म-ध रास-द्रेप मोह की चिकनाइट फे अधीन है । 
शो पूणे निर्मछ हुए हैं, लो कर्म के छेप से सपंधा रहित हो 
गए एैं उनमें शग प्रेप की सिकनाइट हो ही कैसे ! और 
इसीछिसे उनक॑ साथ फर्म के पुन! सम्पन्ध की फरपना भी 
कैसी ? जतएवं संसारचक्र में उनका पुनरबतरभ असम्मन है। 


सपय कर्मों का ध्रय हो सकता हे 


यहाँ पर एफ ऐसा प्रश्न दोता है कि आरमा 
साथ कम का संयोग लघ थनादि है तब अनादि कर्म का 
नाश फैंसे दो सकता है !, क्‍योंकि ऐसा नियम हे फि 
अनादि बस्तु का नाशञ्न नहीं होता । इस प्रश्न के समा 
घान में पह समसने का है कि मात्मा के साथ नए नए 
फ़स बेंधते घाते हैं और पुराने श्ड़ते घाते हैं | इस स्थिति 
में कोई भी कर्मपुझ्ठउ-स्पक्ति थरास्मा के साथ अनादिकास 
से संयुक्त नहीं हे, किन्तु मित्र मिभर कर्मो फे संयोग का 
प्रबाद समादिकार से पहता माता है। यधपि संसारी 
आरमा के साथ सदा से मिन्न मिन्न फर्म-पुदृगछों का 
सयोग सतत द्ोता रहता है, और अतएव कर्मंब प्र का प्रभाद 
मनादि है, फिर मी भप्रस्पेछ कर्मपुवृगल-म्पक्ति फ्रा सपोग 
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आदिमान्‌ है। कर्म बेंधा, अतः वह कर्मबन्ध सादि हुआ 
और सादि हुआ इसलिये वह कर्म कभ्मी-न-करसी जीव पर से 
दूर तो होनेका ही । अतएव व्यक्तिरूप से कोई भी कर्मे- 
पुदूगल आत्मा के साथ शाश्वतरूप से संयूक्त नहीं रहता । 
तो फिर शुक्रुष्यान के पूर्ण बठ से नए कर्मों का बन्ध रुक 
जाने के साथ ही पुराने कर्म यदि झड़ जायें तो क्या यह 
शञक्य नहीं है ? इस प्रकार सब कर्मों का सम्पूर्ण क्षय हो 
सकता है-आत्मा कंम्रहित हो सकता है | 

इसके अतिरिक्त संधार के मनुष्यों की ओर दृश्क्षिप 
करने पर ज्ञात होता है कि किसी मनुष्य में राग-दवेष को 
सात्रा अधिक होती है तो किसी में कम । इतना ही नहीं, 
एक ही मनुष्य में सी राग-ठेष का उपचय-अपचय होता है। 
त्तव, यह तो सहजरूप से समझा जा सकता है कि राग-देष 
की इस ग्रकार की कमी-बेशी बिना कारण सम्पत्र नहीं। 
इस परसे ऐसा माना जा सकता है कि कमी-चेशीवाली 
चस्तु जिस हेतु से घटती है उस हेतु का यदि पूण बल 
मिले तो उसका सर्वेथा नाश ही हो। जिस प्रकार पूस 
सहीने की प्रवलू ठंडी बाल-सये के मन्दू-मन्द ताप से घटती 
घटती अधिक ताप पड़ने पर बिलकुल उड़ जाती हैं उसी 
अकार कमी-बेशीवाले राग-द्वेष दोष जिस कारण से कम 
होते हैं बह कारण यदि पूर्णरूप से सिद्ध दो तो वे दोष 


संपक्ष ता हल मडओओ व्षाया शाजा्र ऊ ही 
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भाबमार्शो कु पल से घरतव ६ और ये घ्ुम भाषनाएँ सब 
अधिक प्रपठ पनती हैं और आगे पदुकर आत्मा अब सेष्ट 
समाधियोग पर पहुँबता है तब शग-दवेप का पूर्ण धय द्ोता 
प। दस प्रफार रांग द्वेप का क्षय दोने पर निरायरणदध्मा 
मात्मा फ्री प्राप्त द्ीती है । इस दक्षा फ्री प्राप्ति रोते ही 
फेघछब्ान का प्रादुर्माप होता है। क्योंकि राग देष का धप 
होत दी धानापरण, दर्शनामरण ठया अन्सराय इन तीनों 
फर्मो फ्रा थप हो जाता ऐ | सम्पूण छत्ाररूपी महल फ्रेषठ 
दो ही स्वम्मों पर टिफा हुआ है और पे हैं राग द्वेप । मोदनी य 
कम का (मोद फ्रा) सर्वप्त शागढ्ेप हैं।वाड़ पक्ष के 
पिर पर पई मांझ देने से स्लिस प्रफार सारा साइड इध छंरू 
लाता है उसी प्रद्गार सब कर्मो के मूसरूप राग द्वेप पर 
प्रहार करने सं, उनका उच्छेद फरने से सारा फर्म-इध् छस 
जाता हैं--नट्ट हो साता है । 


फेबलज्ञान की सिद्धि 


राश देव के श्य से (मोइनीय कर्म के धय फे पाद 
वसत्थण ही ज्लेप तीन 'घाती  फ्रमों का धय द्वो जाने से ) 
प्रादृर्मृंत क्रेषछ्टान के सम्बण में घलो स्पष्टीकरण फिया 
आता हैं वइ इस प्रकार है। ज्ञान की मात्रा भलुष्यों में 
न्यूनाधिक देस्री जाती है | यह क्‍पा सूचित करती हे ! 
गद्दी कि आवरण ब्रिंतनी मात्रा में हृदता बाता हे उतनी 
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मात्रा में ज्ञान प्रकट होता है । आवरण जेसे जेसे अधिक 
हंटता है, ज्ञान मी वैसे बेसे अधिकाधिक प्रकाशित होता है । 
और वह आवरण यदि सर्वया हट जाय तो पूर्ण ज्ञान प्रकट 
हो सकता है। यह बात एक इृष्टान्त से समझाई जाती है । 
वह दृष्ठान्त इस प्रकार है। छोटी-बड़ी वस्तुओं में जो 
लस्बाई-चौड़ाई एक की अपेक्षा दूसरी में अधिक अधिक दीख 
पड़ती है, उस बढ़ती हुई लम्बाई-चौड़ाई का पूर्ण प्रकर्ष 
जिस प्रकार आक्राह्ट में होता है उसी प्रकार ज्ञान की मात्रा 
सी बढ़ती बढ़ती किसी पुरुष-विशेष में पूणे कला पर पहुँच 
सकती है। ज्ञान के व्धेमान प्रकर्ष की पूर्णता जिसमें प्रकट 
होती है वह ( पूर्ण ज्ञान-अकाश प्राप्त करनेवाला ) सर्वक्ञ, 

सर्वेदर्शी कहलावा है और उसका जो ज्ञान वह केवलज्ञान । 

जब आत्मा का रागट्वेषरूपी मालिन्य पूर्णतया दूर हो सकता 

है और जब वह पूर्ण शुद्धि प्राप्त कर सकता है तब पूर्ण शुद्धि 

में से प्रकट होनेवाला पूण ज्ञान-प्रकाश भी, जिसे केवलक्ञान 

कहते हैं, उसे प्राप्त हो सकता है । 


इंश्वर जगत्‌ का कर्ता नहीं है 


जेनघम का एक सिद्धान्त यह है कि इंश्वर जगत का 
कर्ता नहीं हैं। जेनशात्धों का ऐसा कथन है कि कर्मंबल 
से घूमते हुए संसारचक्र में निर्लेप, परम वीवराग और परम 
ऊता्थ ऐसे ईश्वर का कर्वृत्व केसे सम्भव हो सकता है १ 


ण्ए ४ संगवशन 


थेवन अपेतनरुप मखिल सगत्‌ प्रकृति नियम स इी सथादित 
है। प्रत्पेक प्राणी के सुख-दूःख अपने अपने फर्म-सस्कार 
फे ऊपर अमलम्धित हैं | पूर्ण शुद्ध बीसराग इंश्चर न तो झिसी 
पर प्रसन्न होता है और न झ्लिसी पर अप्रस्भ | ऐपा इोना 
धीवरागस्वरूप निरजन परमेश्वर में छक्षप नहीं | 


ईश्वरपूजन फी आवश्यकता 


“(श्र बगत्‌ फर्चा नहीं हैं! इस सिद्धान्त के मनुसन्धान 
में यह प्रश्म उपस्थिस हो सदा हे कि, सो फिर इसर पूछन 
फरने से फ्या छाम ! ईघर सब पीतराग है, पह तुए अथना 
हए नहीं होता तप ठसके पूखन का क्या उपयोग ! परन्तु 
पैन पासफारों का ऐसा कटना है कि ईधर की उपासना 
ईश्वर फो प्रसक्ष करन के लिए नहीं है, किन्तु सपने हृदय फी- 
अपने चित्त की छद्धि करन फे छिए दहै। सभी दव।खों फे 
उरपादक राग-देप को इर करन फे लिए राग इ॒परहिस 
परमारमाका अवरसम्बन छेना परम उपयोगी एवं आषद्यक 
है। मोश्वापउना स मरा हुआ आत्मा सफ्टिफ क सैसा है 
अर्पात्‌ स्फटिक के पास खेठे रंग का फुछ रखा बायगा 
बैसा रंग स्फटिक अपन में घारभ कर फ्लेता हे, टीक वैसे 
ही राग देष के सैसे सेयोग मात्मा छ्लो मिखते हैं वैसे ही 
संस्कार आत्मा में ध्रीत्र एरपन्न शो जाते हैं । अतः अप्छा, 
पवित्र संसग्रे प्राप्त करने की और पैसे धंसर्म में राने 
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की विशेष आवश्यक्रता समझी जा सकती है | वीतरागदेव 
का स्वरूप परम निर्मल और शान्तिमय है| राग-देष का 
रंग किंवा उनका तनिकरसा भी प्रभाव उसके स्वरूप में 
बिलकुल नहीं है। अतः उसका आहूम्बन लेने से, उसका 
ध्यान करने से आत्मा में वीतरागभाव का संचार होता 
है। सब कोई समझ सकते हैं कि एक रूपवती रमणी के 
संसगे से एक विलक्षण प्रकार का भात्र उत्पन्न होता है, 
पुत्र की देखने से अथवा मित्र को मिलने से स्नेद की जागृति 
होती है और एक प्रसन्नात्मा मुनि के दर्शन से हृदय में 
शान्तिपूण आह्ाद का अनुभव होता है | सज्जन की संगति 
सुसंस्कार और दुजेन की संगति कुसंस्कार का वातावरण 
पैदा करती है | इसीलिए कहा जाता है कि “ जेसी संगत 
चैसी रंगत |” तब वीतराग आत्मा का सत्संग कितना 
कल्याणकारक सिद्ध हो सकता है इसकी तो कल्पना ही करनी 
रही । वीतरागदेव की संगत उसका भजन, स्तव॒त या 
स्मरण करना है। इससे (हमके सबल अभ्यास के परिणाम- 
स्वरूप ) आत्मा में ऐसी शक्ति उत्पन्न होती हे कि राग 

देेष की वृत्तियों शान्त होने लगती हैं। यह इश्वरपूजन का 

मुख्य और ताक््विक फल है । 

पूज्य परमात्मा पूजक की ओर से किसी प्रकार की 

अपेक्षा नहीं रखता । पूज्य परमात्मा का पूजक की ओर से 

कुछ भी उपकार नहीं होता | पूज्य परमात्मा को पूजक के 
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पास से कुछ भी नहीं चाहिए । पूजक सि्फे अपने आस्मा 
फे उपझार फे लिए पूज्प परमात्मा फ्री पूजा करताईं 
और ठसक्रे ( परमात्मा के ) आटठम्पन से - उत्के छरफ 
क्री एकाग्र मावना क॒ पल स॑ वह स्प्रय मपना फल प्राप्त कर 
सकता है । 


अप्रि फू पास जानवाल मनुष्य क्री सर्दी अग्नि के 
साभ्रिष्य से घि्र प्रकार स्वतः उड़ सासी है, अधि फिसी 
क्यो पद्ट फूल छेने के लिए मपन पास नहीं घुहापी और 
प्रसभ्ष होकर किसी फो वह फल दसी मी नहीं, हृसी प्रकार 
पीतराग परमेश्वर फ प्रणिघान से रागादिदोपरूप ठदी 
स्वत मागन छंगती है और मात्मविक्रास का फल मिलता 
खाता ह | परमासमा फे सद्गुर्णों क स्मरण से मावना वि 
फसित होती जाती है, चित्त का घोषन होने ठगता है और 
आरमपिक्वास पड़ता साता है। इस प्रकार परमात्मा की 
ठपासना का यह फल उपासक् स्प्रप अपने आध्यात्मिक 
प्रयस्न स॑ द्वी प्राप्त करता है । 


यह सड्डी कि वंध्या छा संग करमवाछे मलनुष्प की 
दुर्गति डोती है, परन्तु यह दुर्गति देनेभाठा कौन १- यह 
विचारने सेसा हे । वेश्या ऐणो दर्गति दनेग्रास्ती मानना 
पह उचित नहीं; क्योंकि एक सो वेधक्ष्या फ्लो दुर्गंति का 
मान नहीं है और इसके अतिरिक्त फोई किसी को दुर्गति में 
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ले जाने के लिए समर्थ भी नहीं है । तब दुर्गति में के जाने- 
वाली वस्तु मन की मलिनता के अतिरिक्त अन्य कोई नहीं 
थह्द बात निःसंकोच गले से नीचे उतरे ऐसी है । इस पर से 
यह सिद्धान्द स्थिर हो सकता है कि सुख-दुःख के कारण- 
भूत कर्म का आधार मन की बृत्तियाँ हैं और उन इत्तियों 
को शुभ बनाने का, उसके द्वार आत्मविकास साधने का 
तथा सुख-शान्ति प्राप्त करने का प्रशस्त साधन भगवद्‌- 
उपासना है। भगवदू-उपासना से बृत्तियोँ शुभ होती हैं, 
आगे बढ़ कर शुद्ध होती हैं। इस प्रकार वह ( भगवदू- 
उपासना ) कल्याणसाधन का मार्ग बनती है। 


था है| 
> हि 7 पक गे 
[, 
हर । 
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नौ दष्पों का सक्षिप्त वर्णन पूरा हुआं। इनमें पुरूष 
तब घोष और अम्ीब ये दो ही हैं । आस्त्र लीन का कर्म 
भभर मष्ययसाप है, घघ जीव और अजीब ( क्रमपुद्ठठ ) 
क्या पारस्परिक पनिप्ठ सम्ब घ हे, सबर और निर्भरा (उच्च 
कोटि फी ) मात्मा की उज्ज्तल दया ऐ और मोध्च आस्मा 
की पूर्ण झुद्धता का नाम दै। इस प्रकार आस्रवादि पॉधथों 
तक्य स्रीष अजीव में द्वी समाषिष्ट हो खाते हैं । पृष्प पाप 
आत्मसम्पद कर्मपुद्छ ई | पुण्य-पाप का यदि प"प-सरप 
में अन्वर्माब करें तो सात सत्त होते हैं। ब्रिप्त प्रकार नो 
त्तों फी परम्परा है उसी प्रकार सात तर्ढों फ्री मी परम्परा 
है। आस्रभ और वन्य ससार के कारण हैं लब कि संबर और 
मिर्घरा मोध के | सत्पृष्यरूप शुम शाप्तत्र मोश्प्राप्ति फ घाघन 
झुटानेबाला इने से प्रश॒स्त दे, अतएवं उसे 'घर्म 
मी कहा वा सकता दे | सोदार्पी कर आात्मबिकास के 
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| भरी ठम्ातध्यातिबाचकविरजित तस्त्या॑सज में सात बदार्थो का 


पिंप ६ । 
३ “जमे ह्ृमाजदे संघरे [ विजंदायां ] 'बांडश्तमेंदति |”! 
_औौद्देमचन्ऋाचार्य गोमप्राद्ल के दूसरे प्रकाश के दूसरे कोर कौ धधि 
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मार्ग में इन नौ वस्तुओं का ज्ञान अत्यन्त उपयोगी होने छे' 
ये ' तत्व ” कहे गए हैं । इन तत्वों में आए हुए जीव एव 
अजीव ( जड़ ) तत्व द्वारा निखिल विश्व के अखिल पदार्थों 
का निर्देश करके जीव का म्ुरूय साध्य मोक्ष ख़्चित किया 
और उसके बाधक-साधक मार्ग दिखलाए। बाघक में बन्ध 
और बन्ध का कारण आख़व, साधक में संवर तथा निजरा | 

नौ तच्ों के प्रकरण में आत्मा, पुण्य-पाप, परलोक, 
मोक्ष और इंश्वर सम्बन्धी जैन विचारों का दिग्दर्शन किया 
गया है | कल्याणसाधन का मार्ग आत्मा, परमात्मा, पुण्य- 
पाप और पुनजन्म पर श्रद्धा रखने से सरल बनता है | एक 








/ सासान्येन तावदूधर्सस्य श्रीण्येव रूपाणि द्रष्टव्यानि मवन्ति | तथया- 
कारण, स्वभाव, काय च। ततन्न सदनुष्ठान घमस्य कारणम्‌ । स्वभाद: 
पुनट्विंविध -साश्रवोडनाश्रवश्व । तत्र साश्नवों जीवे परमाणूपच्यरूप , भना्रव- 
स्तु॒पूर्वोपचितकर्मपरमाणुविलयमात्रलक्षण । » »८ » कार्य पुनर्धमस्य 
यावन्ती जीवगता झुन्दरविशेषा । ?? 


“उपमितिभवश्रपचकथा, अथम प्रस्ताव, मुद्रित पुस्तक पन्न ७२।, 
इस पाठ का अर्थ इस अकार है --- 


। 

सामान्यत धर्म के तीन रूप ह--कारण, स्वभाव और कार्य । इन 

में से सदनुष्ठान यह घर्म का कारण है। स्वभाव दो अकार का है: 
आश्रवृष्प और अनाश्रवरूप। जोब में होनेवाले शुम कर्मपरमाणुओं के 
उपचय फो आश्रवरूप स्वभाव और पूर्वोपरार्जत कर्मपरमाणुओं के झड 
जाने को अनाश्रवरूप स्वभाव कहते हैं। « * »« और जीव में जो 
विशेष सुन्दरताएँ हैं वह घमे का कार्य है। 


> हू७ मेनवशन 


मात्र प्रस्यक्ठ प्रमाण मानने से नहीं घठता | केबल प्रत्पष 
प्रमाण फे माघार पर सश्प्तोघन फा फार्य प्क्य नहीं दे | 
केबल प्रस्क्षममाणवादी को मी 'पूम के दर्शन से मगिन 
होन फा मनुभान स्वीकारना पड़ता है। नहीं दीखन से 
वस्तु का अमाष मानना न्यापत्ृंगत नहीं रूद्दा ज्ञा सकता । 
पदुत सी वस्तुओं झा अस्तिस्प होने पर भी थे दृष्टिगोघर 
नहीं दोतीं, इससं उनका भमाय धिद्ध नहीं हो सझता | माफाश्न 
में उड़ता हुआ पथी इतना ऊँचा गया कि यह ओंसखों से 
ओप्नठ दो गपा, इससे उस पश्ठी फा अमाव सिद्ध नहीं होता | 
इमार पूर्गमम हमें नहीं दिखते, मतः ये नहीं थे ऐसा 
कइन का साइस फ़रोह नहीं कर सकता। दूध में मिलाया 
गया पानी नहीं दिखाई देता इससे उसका ममाय नहीं माना 
सा सकता। सू॑ के प्रकाशन में सारे नहीं रीखते, अतः पे नहीं 
हैं ऐसा रूश्न का कोई साइस नहीं छर सकता । इस पर से 
ऐसा पमझा जा सकता दे किस पिश्व में जिस प्रकार 
इन्द्रियगो घर पदाधे हैं उसी प्रकार इन्द्रिपातीत ( अती्विय ) 
वद्ार्पो का सी अस्तिस्व है। मिस बात का मपने को सनुमब 
इजा हो उसे सो सानना और दूसरे फे अनुमर फी बात को 
अविषारपूर्भफ मिथपा कह दना ठझ्िित नहीं | स्लिम मनुष्पने 
ऊंदन, पेरिस, पर्ठिन अथवा न्यूयोर्क बेसे '्रहर नहीं देखे 
बह, ठन झारों फ्रे पेमदर का अनुमम कर के आए इुए 
अन्य किसी निष्पा'प्त सखन के सुख से उत घाहरों के पेमव 
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का चणन सुन कर उसे, अपने से अप्रत्यक्ष होने के कारण; 
यदि असत्य मानने के लिए तेयार हो जाय तो यह जिस 
प्रकार अघटित है उसी प्रकार हम साधारण मजुरष्यों की अपेक्षा 
अनुभवज्ञान में आगे बढ़े हुए महापुरुषों के सिद्धान्तों की 
* नहीं दीखते ” अथवा “ नहीं जान पड़ते !- इसी एक मात्र 
हेतु से अवगणना करना अथवा उन्हें झूठा कह देना यद्द 
भी अथुक्त है। इस पर से यही फलित होता है कि पृण्य- 
पाप की प्रत्यक्ष दृश्यमान लीलाओं को ध्यान में ले कर, 
जगत्‌ की तिचित्रता और मोहबासना की विषमता को 
समझ कर, काम-क्रोधादि विकार दोषों को दूर करने के 
लिए मनुष्य को प्रयत्नशील होना चाहिए; आत्मकल्याण 
का श्रष्ठ आदश लक्ष में रख कर जीवनशोधन के सच्चे पथ 
पर अपना प्रवास सदा व्यवस्थित रूप से चालू रखना 
चाहिए | चाहे धीरे धीरे ही सही परन्तु मागे पर-संच्े 
मार्ग पर चलनेवाला प्राणी दुखी नहीं होता, क्रमशः आगे 
बढ़ता जाता है और अन्त में अपने साध्य तक पहुँचे 
जाता है। मोक्ष अर्थात्‌ आत्मा का पूर्णविकासरूप साधक 
प्रत्येक साधु अथवा ग्रृहस्थ को अपनी रष्टिसम्मुख रखना 
चाहिए और इस साध्य की सिद्ध करनेवाला मार्ग मी जानना 
चाहिए । दुराग्रहद का त्याग करके और ग्ुणात्ुरागी बन 
कर शास्त्रों का मम दूँढना चाहिए। शुद्ध जिज्ञासावुद्धि 


पते व्न बनने ने व्व्शातता हि मिल. है 
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ध्ष ः अनशन 


सामा-यततः चारिय्र क दो मिमाग फ़िए गये हैं- साधुओं 
का पारित और गृहस्थों फा चारित्र। साधुमों के 'चारित्र 
फो “ साधुषम ” और गृदस्पों के चारित्र को ' गशद्दस्थधर्म ! 
कहते हैं| इन दोनों प्रसार फ धर्मो के बारे में सेनश्नाश्तों में 
फाफ़ी अच्छा विवेचन क्विया गया है । 
साधु घमम 


४ साध्नोति स्पपरद्विवकरार्याणीदि साधु)” - अर्थात्‌ 
स्वद्ठित और परद्वित फ फाये नो साथे बद साधु | ससार फ 
कांचन कामिनी आदि सब प्रकार के मोमोपभोर्गों का स्पास 
कर, गृह कुदुब-परिवार फ दुनियाई सम्पघ से सबंधा भिधरक्त 
होकर झारमफ़्रपाण फी उच्च भूमि पर आरुड़ ने को परम 
पत्िन्न माह्यांधा से नो मसंगतत प्रहण किपा लाता है पद 
साधुधम हे राग ऐप की दृतिओं फो दघाना- ठई शीतना 
ही साधु फे घमस्पापार का प्लुष्टय विपय हे | प्रामातिपात 
पिश्मण, सृपाबादविरमण, मदत्तादानमिर्मणे, मेघुनविरमण 
और परिभ्रहविरमण से साधुर्भो के पांच महामत है । इन 
पाँच मद्दाततों का पालन ही साधु जीवन की साधना | 
मनोगुप्ते, पतरमगुत्तँ और कांयग्रु्तें होना साधुल्लीबन का 
प्रघान लक्षण है । साधुषम विश्ववन्धुस्व का प्रत है। खिसका 
फूल सन्म-सरा-म्रस्पू, आाधि-व्याधि-ठप्राधि आदि सब 
एप दत्त दी हुई पल्ठ न हेमा ! ६०३०४ मर बबन भोर ण कैसा । ३--१-४ मन बन भौर 

बरर को पैकोग्ल छंजम पे ,एसबेदारा | 








द्वितीय खण्ड + ऐप + 


दुःखों से रहित और परमानन्दस्वरूप मोक्ष हो वह साधुधर्म 
कितना उज्जल, कितना विकद होना चाहिए, इसकी तो 
कल्पना ही की जा सकती है । ऐसा घुनिधर्म, जब संसार 
की विचित्रता ( भवचक्र को निस्सारता ) का यथाथ भान 
हुआ हो, उस पर से तान्विक वेराग्य उत्पन्न हुआ हो 
और मोक्ष ग्राप्त करने की प्रबल उत्कण्ठा जागरित हुई हो 
तमी प्राप्त हो सकता है - तभी वह पाला जा सकता है | 


जो साधुधर्म के अधिकारी नहीं हैं वे गृहस्थधर्म का 
पालन करने से अपना जीवन ऊकृताथ कर सकते हैं। 
धनोपाजन में प्रामाणिकता तथा व्यवहार में नीति एवं सच्चाई 
गरहस्थप्रम के योग्य होने में प्राथमिक आवश्यकता रखते 
हैं| घर्मभावना को सतेज रखने के लिये सत्संग के श्रेयस्कर 
मागे का आलम्बन छेकर आत्मभान के बल पर निर्भयता 
गुण का सम्पादन करना और समुचित संयम के पालन में 
जाग्रत्‌ रहना ग्रृहस्थ के लिये नितान्व आवश्यक है । 


गहस्थधमे 


जेनशाल्लों में गृहस्थधर्म का दूसरा नाम ' आवकधमे ! 
कहा है। गृहस्थधर्म का पालन करनेवाला पुरुष  श्रावक ! 
र स्नी' श्राविका ! कहलाती है। “ श्रावक ” शब्द श्रवण 
जी  श्रु! धातु पर से बना है। श्रवण करे अर्थात्‌ 


३ ६६ । जैनव॒दांग 


मवछोी कने फ्रिया जाय यो उनमें से मोथ प्राप्त फरन का 
निप्फठछफ मांगे जाना खा सफता है। जानने के परमात्‌ 
माचरण मे रखने भी आवअश्यक्रता है। फ्रिपायाप प्रान 
अर्थाद्‌ जो प्वान आपरण में नहीं रखा जाता गइ फल 
दायर नहीं हो सकता, पद्द पात प्रत्यक स्यक्ति समझ सकता 
हैं। पानी में तैरन की फ्रिया सानन पर भी यदि यह फ्रिपा 
करने में न आए-द्वाय पैर पछाड़ न माय छो पाभी में टैरा 
नहीं जा सकता | टीक इसी प्रकार मबसागर से पार होने का 
ठपाम ज्ञानन पर मी यदि उस उपाय फो आपरण में न रखें 
तो मघसागर कैसे पार किया जा सकता है? इसीठिए पास 
क्ार्रोन ' स्म्पगज्ञानफ्रियास्थां मोक्ष! ! इस घज से सम्पग्‌ 
ज्ञान और सम्पर्क क्रिया (माचरण ) दोनों के सहयोग से ही 
मोध की साधना क्रष्प है -ऐसा फ़द्दा ऐ | गन्तर्प स्पठ के 
मार्ग की घानकारी हो अथवा अप्तक औपध की रोगधता का 
निश्चय हो, परन्तु पदि उस भाग पर न पे मथवा ठछ 
औपघ का सेबन न करें तो इषसिद्धि कैसे प्राप्त रो सकती ऐ! 
क्वान एवं भरड्धा की नींब डाल कर के ही यदि मनुष्य रुझ 
साय ओर चारितर-मदिर को रघना न करे ( अर्थात्‌ मावरणथ 
में न रखे ) यो कश्पाथ-मन्दिर केसे प्राध्त फर सकता दे ! 
सम्पभ ज्ञाम 
आस्मतस्‍्त फो अथना वास्वविू करपाणपाधपन के 
मारो को पहचानना दी पम्यक ह्वान (220६ ए१०७१००६०) 


ट्वितीय खण्ड + ६३: 


है।आत्मा को जानने के लिए उसके साथ सम्बद्ध जड़ (कर्म) 
द्रव्यों के आवरणों को जानना भी आवश्यक है। इन्हें 
चराबर जाने बिना एक तो आत्मा की यथायोग्य स्थिति 
समझ में नहीं आ सकती और दूमरे आत्मकल्याण की 
साधना का सागे भी सरल नहीं बनता | वस्तुतः आत्मज्ञान, 
आत्मदृष्टि एवं आत्मभावना के बिना जगत्‌ की सम्पूर्ण विद्ता 
निःसार और निरथेक है । संसार के सब छलेश मात्र आत्मा 
की अज्ञानता पर अवलम्बित हैं। इस अज्ञानता को दूर करने 
फा साधन आत्मवोध के अभ्यास के अतिरिक्त दूसरा क्‍या 
हो सकता है ! आत्माभिमुख होना ही अखिल आध्यात्मिक 
चादमसय का एकमात्र रहस्यभृत तात्पय है ।' 


सम्यक्‌ चारिचत्र 


तचज्ञान ( तत्त्वस्वरूप जानने ) का फल पापकर्मो से 
दूर रहना है। यही सम्यक्‌ चारित्र ( 8800 0०००ए७ ) है। 
अपने जीवन को पाप के संयोग से दूर रख कर निर्मल 
बनाना और यथाशक्ति परहितसाधनपरायण रहना यही 
सम्यक्‌ चारित्र'ं शब्द का वास्तविक अथे है । इस विषय में 
शात्त में उछिखित सदुपदेश का अनुसरण उपयोगी होता है । 
१ “ आत्मा वा अरे ! दृछन्य , श्ोतव्यो, सन्तव्यो, निदिष्यासितब्य । 
- आत्मनों वा ओरे| दशेनेन, श्रवणेन, मत्या, विज्ञानेन इद सर्व विदित मवत्ति।”” 
--बहदारण्यकोपनिषद्‌ 





8 द्ैलवृधांघ 


सामान्मतः 'चारित्र के दो विभाग फिये गये हैं- साधुओं 
फा चारित्र और यृहस्पों का चारित। साधुओं के भारित्र 
को ' साधुषर्म ” और शस्पों फे पारित्र को ' शहस्पत्न्म ! 
कहते हैं । इन दोनों प्रकार के पर्मो फे बारे में बैनश्नाश्रों में 
फाफी अच्छा पिषेचन किया गया है | 
साधु घम्म 

/ पाष्नोति स्वपरहितकार्याणीति साधु) ” - अर्थात्‌ 
स्मृट्टित और परद्िित फे का जो साधे पद साधु। संसार के 
कांचन कामिनी मादि सब प्रकार के मोगोपभोर्गों का स्थाग 
कर, गृह कुडुब-परिबार के दुनियाई सम्पन्ध पे सवेधा विध्ठक्त 
होकर जआारमफूस्याण की उश्व भूमि पर मारूड़ होने की परम 
पत्ित्र आर्काधा से जो असगव॒त ग्रदण किया खाता है मद 
साघुधम है । राग द्वप फी प्रत्तिओं को दमाना “- उन्हें सीतना 
ही साधु के घमस्यापार फा घुझय बिपय है। प्राणातिपास 
विरमण, सृपाधादबिरमण, अद्चादानपिरमणे, मेधुनविरमण 
और परिग्रद्भिरमण ये सापृर्यों के पांच मदामत हैं। इन 
पाँच मद्दात॒रतों फ़ा पालन द्वी साधु जीषन की साधना है! 
मनोयुप्ते, पचनग्रुद्ते और फायशुर्से होना साधुल्ीषन का 
प्रधान रूपण है | साधुघम भिश्ववन्धुस्प का प्रत है। मिसका 
कल अम जरा सृस्पू, मापि-व्याधि-ठपापि आदि सब 


१ ही थी हुई बहु तर ऐेजा । ६-३-४ भग बषण लौर 
हारौर को पृतोग्ग क्षेबम में रखनेगाछा । 


द्वेतीय खण्ड $ ६५ ६ 


दुःखों से रहित और परमानन्दस्वरूप मोक्ष हो वह साधुधमे 
कितना उज्बछू, कितना विकेट होना चाहिए, इसको तो 
करपना ही की जा सकती है। ऐसा घुनिधर्म, जब संसार 
की विचित्रता ( भवचक्र की निश्सारता ) का यथार्थ मान 
हुआ हो, उस पर से ताकियिक वैराग्य उत्पन्न हुआ हो 
और मोक्ष प्राप्त करने की प्रवल उत्कण्ठा जागरित हुई हो 
तभी प्राप्त हो सकता है - तभी वह पाला जा सकता है | 


जो साधुधर्म के अधिकारी नहीं हैं वे गृहस्थधर्म का 
पालन करने से अपना जीवन कृताथ कर सकते हैं । 
धनोपाजन में प्रमाणिकता तथा व्यवहार में नीति एवं सच्चाई 
गृहस्थधरम के योग्य द्ोने में प्राथमिक आवश्यकता रखते 
हैं| घर भावना को सतेज रखने के लिये सत्संग के श्रेयस्कर 
मार्ग का आलम्बन छेकर आत्मभान के बल पर निर्मयता 
गुण का सम्पादन करना और सप्ुचित संयम के पालन में 
जाग्रत्‌ रहना गृहस्थ के लिये नितान्त आवश्यक है ! 


गहस्थघर् 


जेनशाज्तों में गृहस्थधरम का दूसरा नाम  आ्रावकघ् 
कहा है। गृहस्थधर्म का पालन करनेवाला पुरुष ' आवक * 
और स्नी ' श्राविका ” कहलाती है। ' श्रावक ” शब्द श्रवण 
अथपाले * श्रु! धातु पर से बना है। श्रवण करे अर्थात्‌ 


शघ 5 सैमद्शन 


जास्मफएपाण के मार्ग छो श्सपूर्मफ़ सुने पह “ आायक 
अथवा ' आविक्वा ! । भावक फे अर्थ में ' उपासझ  प्रम्द 
मी प्रयुक्त होता है शहस्पधमे में पारद प्रतों का निरूपण 
क्विया गया हे। ये बारह धत इस प्रकार हैं। £ स्थरछ 
प्राणातिपातजिश्मण, रे स्थछ मृपावादपिरमण, ३ स्थदछ 
सद्वादानविरमण, ४ स्पूल मेथुनविरमण, ५ परिग्रद 
परिमाण, ६ दिखत, ७ मोग्रोपमोगपरिमाण, ८ मनर्थ 
दुण्ड्विरति, ९ प्तामायिक, है० देशायफाशिकर, 

पोपप्र, जोर १२ अधिथितंविमाग | इनमें से प्रारम्म क॑ 
पोंष मर्यावित होने *क कारण ' अशुजत ” कदलाते हैं । 
मर्पादिसता स्चित करने फे सिये उनके साध 'स्पूल ! 
श्रब्द लगाया गया है। 


है स्पृछ प्राणातिपासधिरमण 


प्राद्यातिपात फा अथ ई प्राणों फ़ा भतिपात अर्थात्‌ 
प्राणी क॑ प्राण छेना । इससे बिरत होन छा नाम है प्राणा 
तिपासपिरमण । प्राणातिपात अथवा द्विंसा स्वय फरन से, 
दूसरे से कराने सं और ठप्तका अनुमोदन करने से ( इस 
प्रकार करना, फराना और अनुमोदन-दन दीन प्रक्रारों से ) 
होती हे इसी प्रकार मपाताद मादि भी इन सीन प्रद्धारों से 
होत ६ | दूमर क्र आरसम्म-समारम्म स प्रनी हुई भस्त फे 
मोगोपमोीग में मी उस आरम्म समारम्म का अनुमोदन 


स्ितीय सण्ट * ६७ ६ 


रहा ही है । भोगोपमोग आरम्भन्‍्मप्तास्म्म का ग्रत्यज वा 
बरोक्ष रूप से थोड़ा या बहुत अवहय उत्तजक होता हे । 
अतः भोगोपभोग करनेवाले को आउस्यजन्य दोष तो लगता 
ही है । पृण्य अथवा पाप कार्य करतेबाला मनुष्य स्वयं 
तो उसके परिणामरूप पुण्य अथब्ा पाप क्रम बाँधता ही 
है, परन्तु उमे उस कार्य मे प्रद्नत ऊसनेवाला भी बॉघवा है 
आर उस काय का अनुमोदन कऋरनेवाला मी बॉधता हे | 
अलबत्ता, पुण्य अथवा पाप कार्य करनेवाले की अपनी 
मनोधशृत्ति उस काये को करानेबाले अथवा उपझ्ा अनुमोदन 
करनेवाले की अपेक्षा अधिझ सबल दो सकती है, परन्तु 
हू एफान्त नहीं है। विवण हो कर जिपे काम करता पड़ता 
है उसके मन के अध्यवसाय की अपेक्षा करानेबाले के 
अध्यवसाय अधिक तीत्र हो सकते हैँ। उदाइरणाथं, किमी 
सन्नुष्य को पुलिस द्वारा पिटवानेवाले अफसर की मानसिक 
रौद्रता, विवश वनकर पीटनेवाले पुलिस की अपेक्षा अधिक 
उग्र होती है। इसी प्रकार प्रचारसिक अनुमोदक के सन 
के अध्यवसाय करने-करानेवाले के अध्यवमाय की अपेक्षा 
कदाचित्‌ अधिक तीत्र हो सकते हैँ । किसका अध्यवसाय 
अधिक तीत्र है यह अपूण मानव जान नहीं सकता। 
सिद्दान्त की बात इतनी ही है कि इन तीनों में से जिसके 
जैसे अध्यवसताय होते हैं उसे वेसे ही कम का बन्ध होता है। _ 
मन वचन-काय (३), पाँच इन्द्रियों (८४), आयुष्य (९), 


इ८ । जमवधय 


तथा आसोष्छवास (१० ) ये कुछ दस प्राण हैं। दूधर 
के या अपने इनमें से किसी एक लपवा एकापिछ 
प्राण को प्रमाद अथभा दृर्दृद्धि से आधात पहुँचाना अथवा 
उसका नाझ करना हिंसा है| हस पर से यह समझा णा 
सफ़ता हे कि प्रमाद से अथवा दुर्घुद्धि या ठप से किसी को 
घुरा ढंगाना, किसी का अपमान करना, किसी की निन्‍्दा 
करना, किसी फी चुगछी खाना, किसी को सन्‍्तप्त करना, 
कट फ्सीको देना-सप्षेप में किसो का घुरा छरना या 
किसी का मन दुखाना हिंसा है। श्तना ही नहीं, दूसरे फे 
प्रार्णो को आषात पहुँचाने की अथवा दूसरे का धुरा करने 

की स्पूल क्रिया न हो तब मी इसरे का घुरा सोचनप्ताइ 

से भी हिंसा का दोप ठगता है। झूठ, 'वोरी, बेईमानी, 

पूर्ता और फ्रोष, छोम, छल, दम्म, मद, मस्सर, देप मादि 

पिकार मरप्र हिंसारूप होने सं पाप हैं। पस्तुत मसरईधपा 

दी उपासना इन दोरपों को तथा मन फ दृधिन्तन फो दृर 

कर फ चित्तथोघषन के ब्यापार में उपत रदन में हे । 

४ प्रमचयोगात्‌ प्राथष्पपरोपण दिसे! ”-ई्विंसा के इस 
छश्वल-पत्र से यश बतलाया गया ह ह्वि प्रमचपोगम से- 
प्रमाद स॑ अथत्त राग ह्ेप फ्री ह्वचि से प्राणी कक प्रार्णों का 
विनाश ऋरूरना द्विंसा है। और मपनी असावधानशा के 


| महर्षिडमास्थाति-रचित तत्त्दाषसुत्र झआ + सू, ८ 
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कारण ग्राणी के प्राण की हिंसा हो तो वह भी प्रमत्योग- 
वाली हिंसा ही है| प्रभत्दशा भाव-हिंसा है और प्राणी के 
प्राणों का विनाश द्वव्य-हिंसा है । भाव-हिंसा ( ग्रमत्त 

योग) स्वये दोपरूप ( पापरूप ) हिंसा है, जबकि द्रव्य-हिंसा 

भाव-हिंसा के साथ मिलकर पापरूप हिंसा बनती है । हिंसा 

का सथा त्याग गृहस्थावस्था में शक्य न होने से ग्रहस्थ 

के लिये उसका त्याग मययोदित कर के दिखलाया गया है। 

वह मर्यादा ' निरपराध स्थूक ( त्रस ) जीवों को संकल्प से 

न भार '- इस ग्रकार की बतलाई गई है। इस बात का 

विशेष स्पष्टीकरण इस प्रकार हे-- 


पृथ्वी, पानी, अभि, वायु और वनस्पति- ये स्थावर 
जीव स्वाभाविक भोगोपभोगरूप हैं तथा जीवनचर्या में 
उनका उपयोग सवत अपेक्षित है, अतः ग्रहस्थ के अ्िसा- 
ज्त में उनकी हिंसा के स्याग का सप्तावेश न कर के 'स्थूल 
( त्रस-द्वीन्द्रियादि ) जीवों का चध न करूं ” इस प्रकार से 
इस त्रत की मर्यादा अंकित की गई है । परन्तु घर-मकान, 
खेती-बाड़ी-कुआं-तालाब आदि आरम्म-समारम्भ के कार्यों 
में कीड़े-मकोड़े आदि स्थूल (त्रस) जीवों की भी 
दिसा का सम्भव रहता ही है। अतः * स्थूल जीवों की 


१ परु्मुकुष्ठिकृणित्रादि दृष्ठा दिंसाफल छुघी । 
निरागस्त्रसजन्तुनां हिसां खकल्पतस्त्यजेत ॥ 


“आचाये छेमचन्द्र, योगशासत्र २-१६. 


३ ७० औैगवपाग 


हत्या न कई -दतन से ने भरहने के कारण इस व्रत में 
* संद्ल्य से ! ( अर्थात्‌ खानबूश्षकर ) का समायेश्व स्तिपा 
गया हे । इस प्रकार * स्पू जीनों फी जानबृश्फर दृत्या 
न करूँ '- इस प्रकार का यह अंत हुआ । पेसा होने से 
आरस्म-समारस्म फ॑ कायों में हो स्पूल जीषों की द्िंसा होती 
है बह जानबूपफर यदि नहों तो पद हिंसा इस परत में 
घाषक नहीं शोती। इतना होने पर मी एक प्रश्म तो रह्या ही 
कि प्रिकट परिस्पिति फ॑ सप्रम यदि अपराधी का ये 
ऋरना पड़े तो उसका क्‍्पा ? इपलिए इसकी मी छूट हा 
समापरेश्न फरमे के ठिमे इस थत फे उछ्छेख में 'निरफराध 
प्रम्द रखकर ' मपराघी फ॑ बतिरिक्त दूसरे स्पूल सीषों फ्री 
जानबूप्फर हिंसा न करू '- इस तरद परत का स्परूप पूर्ण 
किया गया है । 
एस पर से यही फलित होता हे कि स्पूल टंसा बार 
प्रकार की ६-( १ ) संकरपी, ( २) जारम्मी, (१) उधोगी 
और ( ४) बिरोधी । किसी मिरपराध भाणी फी स्रानपूष्त 
कर हिंसा करना ' संकश्पी ! हिंसा है। पर, दृकान, खेत 
आदि के आरम्म-ममारम्म में, रसोई आदि. प्रह्बत्तियों में 
यरनाघार (सापधघानी) रखने पर मी अस सीर्यों की थो दिसा 
इोती हे पह ' मारम्मी ' हिंसा है| दृश्योपाशंन में इस प्रकार 
की सो ईिप्ता होती हे बह 'उद्योगी! हिंपा हे । दृष्ट नराधम 
फे इछ्छे पे बचन के छिय्रे तथा स्र-पर की रधा फे ठछिमे 
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उसका जो वध किया जाता है वह ' विरोधी * हिंसा हे । 
इन चार प्रकार की हिंसाओं में से संकरपी हिंसा तो 
गृह के लिये सर्वथा वज्य है।अवशिष्ट तीन में से 
आरम्भी और उद्योगी तो स्वाभाविक रूप से गृहस्थ के साथ 
सम्बन्ध रखती हैं और अन्तिम विरोधी हिंसा का भी कभी 
कभी उसे आश्रय लेना पड़ता है । 


आरम्प्वी और संकल्पी हिंसा में यद्दी अन्तर है कि 
आर्मी हिंसा में गृहनिर्माण, रसोई, खेतीबाड़ी आदि कार्यों 
की प्रधानता होती है । इन कार्यों के करने मे यद्यपि जीव 
अवच्य मरते हैं, परन्तु इनमें जीवों की सीधी हिंसा नहीं 
होती अर्थात्‌ जानवूझकर इनमें जीवों की हिंसा नहीं की 
जाती, किन्तु कार्यप्रवृत्ति के अनुसन्धान में जीवों की हिंसा 
हो पाती है । परन्तु संकरपी हिंसा में जीवबध की मुरूयता 
होती है। इसमें खास तोर पर जानबूझकर जीववध की प्रवृत्ति 
की जाती है। जीवहिंसा के संकल्प से अर्थात्‌ जानबूझकर 
की जानेवाली हिंसा “ संकूल्पी हिंसा ” है। विकट परि- 
स्थिति में विरोधी का जो वध करना पड़ता है उसमे यद्यपि 
विरोधी के चघ का संकरप तो होता द्वी हे, परन्तु वह 
न्धाय्य एवं सकारण होने से उसका निर्देश * पिरोधी हिंसा ! 
के पथकू नाम से किया गया है और इसीलिए ग्ृहस्थ के 
अहिंसा चत्त से इस विरोधी हिंसा का त्याग नहीं लिया गया । 


इरादा न होने पर भी अज्ञातरूपसे-असावधानी से 


म्ज्ए ऊैमइदीब 


हिंसा न करने के स्थान में यदि हिंसा हो जाय तो पह 
प्रामादिफ हिंसा है, शत! उसका मी य्जनीय कथा में 
समाषेध्त होता है, यह समस्त छेना पाहिए। 


उपर्युक्त अर््ता की मर्यादा फे निर्वेश्ववाक्रम में रखे 
हुए ' निरपराघ ' ब्रम्द की टफ्योगिता के पारे में कुछ 
विज्ञेप कहना प्रासंगिक है । भआारातायी नराघम फ्रा, ठसकी 
झओोरसे दोनेवाले भनीति, अस्याचार जथभा उस्पीडन फा, 
अद्दिसा फी रीति से शक्ष्य न हो तो दूसरे मकार से योग्य 
सामना खथबा प्रतीकार करन से ग्ृहस्पप्म फो ओंच नहीं 
आती; बदिक ठस समय ऐसा करना उसके लिए न्याय्य- 
घम्पै-कर्ेष्य हो जाता ह। ऐसे विफ्ट संकट फे समय 
यदि साधु भी छोक्वित फे लिय्रे योग्य फदम उठाए थो 
चए पुनासिघ समझ्ना सायगा । 


विश्व सत्र जीवों से ख्रवाखव मरा ह्रुभा है, प्रहृ॒त्ति 
मात्र में जीब्हिंसा है, फिर मी पोग्य साधघानता ( यस्‍्ना 
चार ) रखकर प्रपृचि कश्नवाला अद्दिसक्रपुद्धि मनुष्प, 
प्रवृत्ति-फ्रिया में अनिदार्य रूप से दिसा दोने पर मी हिंसा 
के दोप स॑ मुक्त रहता है। जबकि प्रमादी मनुष्प की प्रमाद 
युक्त भ्रषृत्ति में कदासित्‌ ईसा (स्थल हिंसा) न होने 
पर मी प्रमाद फू कारण उस ईसा का दोप लगता ही है । 


प्रवसिसाद में द्विंपा होने के कारण ही प्ायद निहृत्ति 
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(१ 
पर अधिक भार दिया गया है। इसके पीछे का वात्पये 
यही ग्रतीव होता है कि पश्वत्तिमात्र में हिसा होने के कारण 
प्रवृत्ति जितनी कम होगी उतनी हिंसा भी कम ही होगी । 
परन्तु इस तरह हिंसा कम हो इसलिए कतंव्यरूप प्रवृत्ति का 
अथवा लोककफल्याण की प्रवृत्ति का संकोच केसे किया 
जा सकता है ? हिंसा के डर से ऐसी प्रद्ृत्ति कम नहीं की 
जा सकती। विवेकपूर्वक यत्नाचार से ऐसी प्रब्बचि यदि की 
जाय तो देहयात्रापुलभ सहज-साधारण जीवहिंसा होने पर 
भी उस हिंसाका दोष नगण्य है, बल्कि प्रशस्त कतंज्यपालन के 
पुण्यप्रचाह में ऐसा तनिकसा दोष कहीं विलीन हो जाता है। 


और निवृत्ति लेने मात्र से अहिंसा की साधना हो 
जायगी ऐसा कहाँ निश्चित है ? निव्वत्ति लेने से मन शान्त 
हो जायगा ऐसा कोई नियम नहीं है। शारीरिक स्थिरता 
के समय सी सन तो अस्थिर-चंचल बना रहता है। एक 
ओर शारीरिक संयम अबल होने पर भी दूसरी ओर मन 
की रौद्रता घोर नरक के कर्म का उपाजन कर सकती 


है। ( इस विषय में प्रसन्नचन्द्र राजषिं आदि के शास्नोक्त 
उदाहरण ग्रसिद्ध हें | ) 


और मोजन-पान आदि की प्रधृुत्ति यदि चालू रखी 
जा सकती हो तो अपनी योग्य जिम्मेदारी एवं लोकद्दित की 
प्रवृत्ति क्योंकर बन्द की जाय ६ 


7 ७७ ॥ फैनबधान 


पघ-मोध् का भाधार मन के माव पर है। मन का 
अच्छा माप पन एयं काय को प्लुम की ओर प्रदत्त करता 
है। जतः मन फ्रो सतत्त खाप्रत्‌ रखना पही एक मइत्त 
की पात है । 


समास के घारण पोीपण एब सुख-समृद्धि के लिगे 
आवध्यक हों ऐसी मनेकू प्रदृत्तियोँ समाख की ब्यक्तियों को 
करनी पड़ती है और इरादा न ने पर भी ऐसी प्रददूचियों में 
भ्रीष्िंता (द्रध्यदिंसा ) शो दी जाती है, ऐसी स्थिति में 
सामाजिफ सौरप फे लिये ऐसी प्रवृत्तियों बानी पड़े तो 
वे कैसे चलाई जाये? इसका स्पष्टीकरण धमंध्राख्ालुसार 
इस प्रदूयर किया जा सकता है कि सिसका निवारण हो 
सझता हो ऐसी दीव्टेंसा न डोने पाए-इस बातकी पोग्ध 
घाबधानदा रखकर यदि प्रदूचि की आय सो उसमे हिंसा 
हो जाने पर मी ठप प्रकार की ह्ंसा पापरूप दिंसा नहीं 
कही ध्रा सकती | परन्तु ऐसी प्रदृति, जीब्हिंसा फे निषारण 
के ठछिपे सांबद्रपर ऐसी उचित सावधानता के बिना ही 
यदि की राय तो असावधानता रखने के कारण बह 
हिंसादोप स॑ दृपित दोती है । 


पोग्प साप्घानता किसे क्ाना ? यह बात सो ठप्त 
उस श्पक्ति के स्पिति-सं पोर्गो पर जाधार रखती है| पह 
तो स्पष्ट दी हे फि एक सम्तपुर्ष अपे शाभम मथवा 


पु 
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निवासस्थान में रह कर जितनी सावधानता रख सकता है 
उतनी सावधानता एक किसान खेती करते समय नहीं रख 
सकता । यह तो सब मानते हैं कि खेती करते समय अनेक 
छोटे-बढ़े जीव-जन्तुओं की हिंसा हो जाती है। फ़िर भी 
खेती के उत्पन्न के अभाव में होनेवाली अतिविपुल एवं 
अतिदारुण हिंसा की घोर आपत्ति को रोकने के लिये खेती 
अचश्यकतेब्ये बन जाती हैं। ऐसे कार्य में होनेवाली हिंसा 
अर्प होने के कारण श्षन्तच्य है। हसमें हिंसा होने पर भी उस- 
के साथ यदि लोकोपकार की भाषना भी हो तो बह पुण्य 
एवं प्रशस्त कायरूप बन जाती है | ( हिंसा की तरतमता 
की बात जानने के लिये देखो तृतीय खण्ड का चतुर्थ छेख | ) 


यद्यपि स्थावर ( एकेन्द्रिय ) जीवों की हिंसा का वर्जन 

शक्य न होने से इस बत में उसका समावेश नहीं किया 

गया है फिर भी इस वात का सदेव ध्यान रखना चाहिए 

कि जहाँ तक हो सके वहाँ तक उनकी व्यर्थ हिंसा न 

हो । इसके अतिरिक्त अपराधी के बारे में भी विचारदष्ट 
मलिक व, यम 2 बज "कक क4 4060 


3 भगवान्‌ भद्दावीर के “आनन्द ? आदि वारह म्रतघारी श्रावर्कों ने 
परिभ्रहपरिमाण जत में पाँच सौ हल और पॉच सौ छकड़े देशान्तर के लिये 
-ऐथा पाँच सौ छकडे खेत वगैरह से घर, कोठार आदि स्थानों पर घास, 
आन्य, लकड़ी आदि छाने के लिये छूटे रखे थे; तथा दूस इजार गायों का 
एक जज, ऐसे जज किसी श्रावकने चार, किसी ने छद तो किसी ने आठ 
रखे थे । इसके बारें में विशेष जानने के लिये देखो * उचासगदसा ? सूत्र 


+ ७६ सैलवृशेन 


रसने प्री है। सोप, विज्छ मादि के फाटने से उन्हें 
सपराधी समझकर मार हाछना अनुचित ह। हृदय में 
दपामाप प्रेपूरा होना चाहिए और सर्पत्र पिमेक्षत्ृद्धि पे 
झामाछाम छा विघार फर फे उचित प्रदृत्ति करनी चाहिए। 
इम्ें पद्द सदेव स्यान में रखना चाहिए फि प्राणीमात्र के 
प्रति सक्आाव रखना मानवता का स्ुरूप तक्त है और यही 
अ्दिसा का दाद हे । 
२ स्पूष्ठ रपावादधिरमण 

प्रध््म असस्य सी नहीं बोलने की प्रतिज्ञा फा पालन न 
कर सकनेबाठे गशृहस्थ के छिग्रे स्पृर असर्त्यों का त्याग 
करना यद्द दूसरा अणुद्रत है| धर-कन्यादि मनुभ्य के सम्पन्ध 
में, याय मैंत-घोड़ा पेठ आदि पश्चुरओ फे सम्बन्ध में, घर 
मकान-खेत बाग-बगीये आदि सूमि के सम्बंध में असत्य 
नहीं धोरने का, दसरे की धरोहर गबन नहीं करने का, इठी 
मवाही नहीं देने का वया झूठे दस्वापेज आदि छेख नहीं 
लिखने का यह द्रद है। पन्बेरोनमार में दगाबाजी 
करनेषाऊा तथा प्रलोमनवधश्च झूठी गप्पें फेडानेबाला 
अपन वउत अथवा घार्मिक फ्रियाकाण्ड को दूपित करता 
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१ कश्मासोमूस्मन्मीग्राणि स्मातापहरण तथा । 
कूटपताएग बच पश्चेति स्वृस्तपसयास्मप्रीतयव 8 
--आ देमबम थोपशाप्त १-च४ 
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होता ही है, साथ ही बह घर्म की तथा अपने धार्मिक क्रिया- 
काण्ड की भी हँसी करावा है--यह बात इस त्रत के बरी 
को ध्यान में रखने की है | यह कभी न भूलना चाहिए कि 
विश्वासघात, झूठी सलाह तथा झूठा दोपारोपण महापाप है । 
थोड़े में,मलुष्य को समझ लेना चाहिए कि अर्थोपाजन के उपार्यों 
का रहस्य न्याय ( नेतिकता ) में है। इसी में सुख-शान्वि, 
मानसिक स्वास्थ्य तथा परलोकहित का मूल रहा हुआ हे । 
३. स्थूल अदत्तादानविरमण 


सक्ष्म भी चोरी न करने के नियम का पालन न कर 
सकतनेवाले ग्रृहस्थ के लिये स्थूल चोरी के त्याग का यह 
व्रत है। चुराने की बुद्धि से दूसरे की वस्तु उठा लेना चोरी 
। डकेती, ताला तोड़कर ले जाना, जेब काटना, महक 

में चोरी करना, कम देना, अधिक लेना तथा राज्य की ओर 
से दण्डित होना पढ़े अथवा लोगों की निगाह में अप- 
सानित होना पड़े ऐसी चोरी न करने का यह व्रत है । रास्ते 
में पड़ा हुआ किसी का द्रव्य ले लेना, ज़मीन में गाड़ा हुआ 
किसी का धन निकाल लेता, किसी की धरोहर को इृड़ए 
कर जाना, किसी की वस्तु चुरा लेना-इन सबका इस व्रत 
में अच्छी तरह त्याग किया जाता है । किसी के लेख 
_फी चोरी से अपने नाम पर छपवाना, दूसरे के पेसे से 


१- पतित विस्मृत नष्ट स्थित स्थापितमाद्दितम्‌। 
अदत्ते नाददीत स्व परकीय क्वचित्‌ झुघी ॥। 


--झआचार्य देमचन्द्र, योगशास्र २-६६० 
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कोई मण्छा फाय कर फे उसे अपने नाम से जादिर करना 
एसी सब प्रकार फी धोरी त्पाज्प है। श्िसी के पालक का 
अथया किसी मनुष्य का अपदरण फरना बहुत अपधम प्रड्भार 
दी पोरी है | किसी क्री कनपा अथपा छ्लरी का अपइरम 
करना मयमर पदमाशझ्ी स मरी हुई घोरी है। चार की 
छुपाना मयया चोरी फा माल रखना यह थारी के माठ में 
हुंद्द डालना है । वस्तुत यद् घोरी दी हे और ध्सीलिय यह 
ध्यान्य है | दीखन में मठे साधारण घोरी हो, परन्तु उससे 
मनुष्य घठा और अग्रामाणिक होकर जननिन्ध पनता है, 
और अपने ग्रद की ईंसी फराता दे तया दूसरों फी घरममभद्वा 
भटान में स्वयं निमिचमूत पनता है-यद पात इस वत के 
घारण फरनपाके को पिश्लेप रूप से छस में रमनी पादिए | 
४ स्थूछ सैधुनधिरमण 


परस्ती फा स्पाग करना इस हेत का अर्थ दै। पेषमा, 
विधवा मौर हमारी की संगतिका स्पाग भी इस परत में भा 
जाता हैं। अपनी पत्नी छी मर्यादिव संगेति के अतिरिक्त 


१ मर्बादित सैयत्ति क्र ने है- सामान्यतः बोनैरपल का प्येज रख कर 
अष्योत्पति कौ इच्छा से और इसी शोश् करे सम्मुझण रक्ष कर स्ी-पुरुप के 
बीज इॉनेबाल्प शारोरिक संतर्थ। बौ्द का उपयोध केश्रद प्रजोत्पत्ति यें हो 
छौमित बह्ौं दे परन्द मगोबछ एव करीरबछ बढाने ये धंऋश्पश्तक्ति रद _ 
करते में आारोग्ग बने पूरष्ता में- इस प्रदार शारीरिक, मागसिक दाष्यातज़िक 
उठा भौतिक दच्नति करन में सौ मौर्य झा ठषबोप असाणयारणहप स्व 
अपेधित दे । फ्रमरप ते खस्णथ बन कर आअतिए्रय विषमेवन करने ग्रे 
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प्रत्येक प्रकार की कामचेश हेय हे | इसी प्रकार ख्री के 


है 442 शक 48703 6 अलड5 780 7 २0 आप: कि धर का 552: म कक मद पलक 
शरीर एवं मन की शक्तियों का विनाश द्वोता हैं तथा भौतिक सुख एव 
प्रजोत्पत्ति के लिये भी मनुष्य अयोग्य बन जाता हैं। अतिविषयसेवन 
सकत्पबलछ को, जो किसी भी काये के लिये और मोक्ष के लिये भी 
अत्यन्त आवश्यक है, नष्टप्राय कर ढेता हैं और मलष्य को अवनति के 
गहरे म्े में ढक्ेल देता है। वोये में सजेनशक्ति है और उसका उपयोग 
प्रजोत्पत्ति के अतिरिक्त अन्य उच्च कार्यों में मी हो सकता हैं यह खास 
च्यान में रखने योग्य द्वे। जो लोग साहित्य एवं विभिन्न शात्तरों के अ>्यास 
में, अभिनव साहिद्य के निर्माण में, ज्ञान विज्ञान की खोज में अथवा लोको- 
पयोगी सेबाकार्यों में सतत रत रहते द्वे अबवा उच्च आदशी के घ्यान में 
निमम रह कर उस आदरश तक पहुँचने के माय की विचारणा करने में तथा 
तदनुसार आचरण करने में सदा तल्लीन रद्दते हें उन्हें विषयसेवन का विचार 
करने का अवकाश ही नहीं मिलता और जो ऐसे दोते हैं वें हो महातुभाव 
सम्पूण ब्रह्मचय का पालन कर सकते हैं। किसी भी शक्ति को ( वासना 
भो एक शक्ति हैं ) अकुश में रखना हो तो उसे दबाने का अयत्न करना 
यद्द उसका रामवाण उपाय नहीं है । दवी हुईं कमानी फी तरह वह्द फिर 
इुगुलों ताकत से उछलत्ती ह। अत उसका वास्तविक एवं समुचित उपाय तो 
उसे अन्य उपयोगी काये में लगाने में है । जिस प्रकार नदी की बाढका 
पानी नुकसान पहुँचाए उससे पहले ही यदि नहर आदि खोद कर उसे 
चूसरी ओर ले जाया जाय तो वह्द नुकसान करने के ब्दछ उलट उपयोगी 
हो जाता है उसी प्रकार वासना का नियन्त्रण करके उसे यदि उपयोगी 
कार्य में लगाया जाय तो बह भी कल्याणकारी दो सकती दे। परन्तु यदि 


वह दूसरी ओर न छगाई जाय तो उसकी वाढ में वद्द जाने की पूरी 
सम्भावना रद्दती है । 


१ षण्ठत्वमिन्द्रयच्छेद वीक्ष्याउन्रह्मफल सुथी १ 
सवेत्‌ स्वदारसन्तुष्टोबन्यदारान्‌ वा विवर्जयेत ॥ 
““+आचाये द्वेमचन्द्र, योगशासत्ष २-७६ 
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छिय्े मी अपने पिवाद्तित पति को छोड़ कर परपुरुप का 
स्याग कर्चेब्य हे | 


५. परिप्रहपरिमाण 


इच्छा अपरिमित है, उसे नियमन में रखने का यह 
ब़त है। धन-घान्य, सोना चोंदी, जमीन-ज्ायदाद, पश्च 
पद्ची आदि माह्न पदार्थों का परिग्रह द्रष्यपरिग्रह जौर उन 
पदार्थों पर की सून्‍्छा अथांत्‌ मोइ-ममत्व माबपरित्रह 
कहलाता है । दोपरूप एयं बधनरूप हस भावपरिम्रद्द को 
पिघिठ करने फ॑ लिये द्रृब्य-परिग्राह फा सप्तुच्चित परिमाण 
फरना आवदपक है | जप एक मलुष्य जपनी भयवा अपने 
अधिकार फी बस्मुओं में से कुछ अपने, अपने हुद्धम्बी यर्नो 
के तथा आश्नमितों के मोगोपमोग फ॑ लिग्रे रखता है तब पह 
हन पस्तुओं की अपेया से परिग्रदी-मावपरिग्रद्दी है, परन्तु 
उन वस्तुओं के सियाय की लो मन्‍्य बस्तुर्द बह दसरों के 
उपयोग के क्विए अछग रखता है और जम कमी दूसरे किसी 
को आवश्यकता होने पर उठद्दें मोगोपमोग फे छिये देता 
रहता है तब ठन बस्तुओं के बारे में उप्ते परिप्रही ( मा 
परिग्रद्दी ) न मानकर एक टूप्टी दी समझना घादिए। क्योंकि 
ठन बस्‍्तुओं फ॑ ऊूपर उस मोहइ-ममस्त्र नहीं होता, पद 
छो दूसरे फ उपकार के लिये द्वी उन ग्रक्ुरओं को रखता है 
और स्पय तो एक प्रामाणिक संरक्षक खेसा ही धना रहता है। 
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कोई मनुष्य निर्धन अथवा द्रिद्र क्‍यों न हो परन्तु 
उसके मन में यदि राग-रंग उड़ाने के आशय से अधिक 
मात्रा में धन एकत्रिद करने की इच्छा-तृष्णा प्रज्वलित हो 
तो वह परिग्रही ( भावपरिग्रही ) है। द्वव्य-परिग्रह का 
अतिसंग्रह पाप है और वेसी इच्छा रखना भी पाप ही है । 
जीवन की सामान्य आवश्यकता एवं सुख-सुविधा के लिये 
आवश्यक द्वव्य-परिग्रह पर की ममता की गणना यचपि 
भाव-परिग्रह् में होती है तो भी पैसी ममता ग्रहस्था भ्रम की 
परिस्थिति के साथ अनिवायंरूपेण संघुक्त होने से तथा 
अनथेदण्डरूप न होने से पापरूप गिनने योग्य नहीं है । 
जीवन की साप्तान्य आवश्यकता तथा सामान्य सुख- 
सुविधा का अर्थ है अतिधनिक नहीं और अतिदरिद्र मी 
नहीं ऐसा मध्यम स्थिति का मनुष्य जिन आवश्यकताओं 
का और सुख-सुविधा का शान्तिपूत्ेंक उपभोग कर सके 
चैसी आवश्यकता और सुख-सुविधा । ऐसी मध्यमस्थिति में 
सन्तोष एवं शान्ति लूभ्य हैं और इस स्थिति में आत्म- 
विकास तथा आत्मकल्याण के लिग्रे अनुकूल परिस्थिति 
सामान्यत/) मिल सकती है। ऐसे सनन्‍्तोषी सज्ञन को 
सौभाग्यवश यदि अधिक घन मिले तो मी उसका उपयोग 
पह अपने परिग्रह की अभिवृद्धि में न कर के कोककण्याण के 


कार्यों में ही करेगा। 
६ 
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सीपननिर्षाइ के योग्प साथन ओ प्राप्त कर चुका है 
और जिसे फमाने की चिन्ता नहीं है उसे घज्ेरोमगार 
से छुड्टी मिउ जाने पर अफर्ण्य न बनना चाहिए! 
अकृमंप्यता चीवन क॑ लिगे अत्यन्त हानिकारक है, अतः उसे 
अपनी प्रक्ति फे अनुसार लोकसेया में ठग थाना 
धादिए | ऐसा छयमी छीवन उसके छिये बाझ्न और जाम्प 
न्‍्तर दोनों प्रकार से करपाणफ़ारी तथा अपने और 
दूसरों के छिय्े दितावह सिद्ध होगा! लीचन निर्वाइ फी 
चिन्ता न द्वोमे पर मी यदि पद अपना धन्धॉ-रोजमार 
वास रखना चाहता द्वोतो प्रामाणिक रूप से स्यापार कर 
के थो छछ फरार बह निश्चिः किए हुए. परिग्रइपरिमाण 
से तनिक मी अधिक न रखकर छलोकद्ठित्त के कार्यों में 
सखथे करे। अपने आप फ्ो एक भहग और खतन्त्र ध्यक्ति 
ने समझकर सशाप्न के एक पटक शथपा अंदर के रूप में 
ही अपने आप को समझना चाहिए और इसी दृष्टि से 
स्मपरद्धित के सत्कर्य करने 'वाहिए। परिप्रह्न पर फा ममस्य 
भाव कम होते ही छोमहृति पर कार्पपाषक्क अंहुश्न आ जाता 
ऐ और दृष्योपासन के कारण इोनेबाली हिंसा मादि पाप 
प्रहच्तियों का रस सीव न पनफर नि्ेठ होने लगसा है। 
परिप्रश का परिसाण्त म्‌ करने से छोम-चृष्पा का ददाव 
बढ़ने छगता है और इस तरइ विशेष मारम्म-समारम्म एव 
कपायों में घइने से भ्रात्मा की अधोगति होती दे। इसीठिये 
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इस व्रत की आवश्यकता है । वृष्णा का थद्दिं सम्ुचित 
नियन्त्रण हो तो परिग्रह की उपाधि कम हो सकती है | यह 
उपाधि जितनी कम हो ती है उतनी अधिक आत्मा में शान्ति 
स्थापित होती है और परोपकार, सेवा, स्वाष्याय तथा 
भगवत्स्मरण का अधिकाधिक लाभ लिया जा सकता है । इस 
प्रकार धर्मेसाधन द्वारा आत्माकों कल्याण सिद्धि होती है। 


परिग्रहपरिमाण यदि सामाजिक दृष्टि और सामाजिक 
सिद्दान्त बन जाय तो साम्यवाद अथवा समाजवाद को 
विवाद सरलता से श्ञान्त हो सक्षता है। वस्तुतः यह धर्मत्रत 
अच्छी से अच्छी समाजव्यवस्था का सर्जन करनेवाला भी 
व्रत है । 
<€, दिगत 


पूे, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण ये चार दिज्वाएँ, ईशान, 
आम्रय, नऋत्य, वायव्य ये चार विदिशाएंँ तथा मस्तक 
के ऊपर की ऊध्वे दिशा और पेरों के नीचे की अधोदिशा 
इस प्रकार कुल दस दिशाएँ हैं । मिन्नभिन्नप्रवृत्तिविषयक 
कार्यक्षेत्र को सीमित बनाने के लिये दिशाओं की मर्यादा 
चाघना इस व्रत का अर्थ है। इस दिगखत से मर्यादित क्षेत्र 

१ असन्तोषसविश्वासमारम्भ दु ख़फारणस्‌ । 

भत्ता मूच्छोफल कुर्यात्‌ परिप्रदनियन्त्रणम्‌ ॥ 
जा द्ेमचन्द्र, योगशाद्ष २-१०६, 


१५२४-४७ ७रआंसभा>आक । 
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में जाने भाने की, ब्यापार धरा करने की, भ्याह प्रादी 
करने कराने फ्री तथा मर्यादित क्षेत्र में उस्पत्र एंव पेदा की 
भई धस्तुओं के उपयोग आदि फी प्रद्ृचियों नियमित हो 
थाती हैं | पृष्णा को भनियन्त्रित रूपसे बढती हुई रोफने का, 
ज्त का अमास होने पर मर्यादित थेत्र से पाइर होनेवाली 
फैलनेषाछ्ी हिंसादि प्रभृत्तियों से बचने का तथा पड़ौसी धर्म 
के पालन को पु्ट करने का इस धत फा रद्देश्न हे। पस्मुतः 
ममुष्य के बहुत से भ्लम्नट, भद्ठत से टण्टे फिसाद इससे 
कम हो साते हैं और विभाम एवं ध्ान्ति मिलने के साथ 
ही साथ लीषबन का विकास साधने फ॑ छिये आवध्पक्क 
ऐसा अवकाश भी प्राप्त होता हे । 


७ 'मोगोपमोगपरिमाण 


एक ही बार सिनका ठपयोग फिया जाताहे पे 
पदाध 'मोग ' कहलाते हैं। संस कि मश्न, जछ मादि | बार 
बार ठपसोग में आनेषाले वद्यादि पदार्थों को ' उपभोग * 
फहते ४। इनका परिमाण फरना - आपद्ययक्दासे अधिक 
मोगोपमोग से विरत होना इप श्रत का तारपर्य है। इस 
व्रत स॑ पृष्णा-लोछुपता पर कैसा अंकुष्न रहता है पट्ट तो इस 
“ज्त के मसुमप पर से दी हात हो सकता है । मांस, मदिरा 
आदि अमह्ष्य और अपंय पस्‍्तुर्मों का, जिनफी भ्िलछक्ुछ 
आवध्यफता ही नहीं हे प्रस्पुत नीवन फे टिये जो द्वानि 
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कारक तथा आत्मा की दुर्गति करनेवाली हैं, निषेध 
इस व्रत में आ जाय यह स्वासाविक ही है। इसी प्रकार 
जिनमें बहुत अधर्म की संभावना हो वैसी अभोग्य अथवा 
अल्ुपभोग्य वस्तुओं का भी त्याग इस वब्त में आ जाता है, 
यह खयाल में रखने योग्य है| शान्ति के पथ पर अग्रसर 
होने की अमिलाषा से ऐसा त्याममार्ग ग्रहण किया जाता 
है, अद; पापमय अधम व्यापार-धन्धोंका भी इस व्रत में 
स्पाग किया जाता है। प्ुण्य-पाप का विवेक करनेवाले मनुष्य 
को यदि हानिकारक भागों में से ही किसी एक का चुनाव 
करना पड़े तो वद कम हानिकारक मार्ग ही ग्रहण करेगा। 
मनुष्य की इच्छाओं पर किसी प्रकार का अंकुश नहीं 
है, इसी कारण इतनी बेकारी, इतनी विकेट महंगी और 
इतना दारुण दुःख दारिद्रथ देश में फेला हुआ है। जहां 
एक ओर धन का ढेर व्यथे दी एकत्रित हो रहा है और 
उद्धट मोगविलास में तथा अपने वेसव के प्रदशन में 
धनी लोग निरथंक ही अपरिमित व्यय कर रहे हैं, वहाँ 
दूसरी ओर सामान्य जनता के विश्वाल प्रदेश में दरिद्रता 
की मरयंकर ऑधी छाई हुई है । इस घोर विषमता में जनता 
का शोषण होने से स्वतंत्र देश भी बर्बाद हो जाता हे । 
मोमोपमोस में उचित समता और संयसभाव यदि सन्ुष्य 
रखे तो जीवननिर्वाह के मार्ग की सब प्रकार की विषमता 
दर हो जाय और एक प्रकार की विराट समानता उत्पन्न 
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ट्रोमे से सपके सीबन में सुख ध्रान्ति का अनुमव हो । धनता 
सुखी पने और मानवता के पथ पर ग़तिमान्‌ हो पही उ्देषष 
इस भरत के पीछे है | इसका शुझाव जाध्यात्मिक कस्पाणकी 
ओर ठो स्पए्ट हे दी । 


८ झअम्थेवण्दधिरमण 


/ अनर्थ ! का अर्थ है निर्थफ और ' दर  फ्रा अर्ष 
है पाप | हस प्रकार ' सनर्थदष्ड ' का अथे हुआ निरधेक 
(निष्प्रथोम्नन) पापाचरण | इसक्का स्माग अनथेदण्ड विरमण है| 
गृहस्थलीवन के साथ ठपद्योगी एव आरम्मी दिखा तो छंगी 
हुई ऐ, घिरोघी दिंसा मी उसे कमी कमी करनी पड़ती है। कुदप 
फे निर्दाइ फे लिये पनोपाथनक्ा फोई ष्यपसाय मौर उतरित 
परिग्रहद मी ठसफे छिय आवद्यक है| इस प्रकार गृदृस्प 
जीधन अस्यधिर मारम्म से मरा हुआ ह। फिर भी ठप 
भक्त अगुव॒दी तथा इसरे ठपफ्ारक वर्तों का पान ही उसके 
छिय तरणोपाय है। गृहस्थम्रीवन फे मांगे में जो विगिध 
आरम्म समारम्भ अनिग्ाय॑रूप से छंगे हुए हैं, जिन्हें करना 
उसके छिंय॑ कर्चध्परूप हे अपना शो करन आवष्यक हो 
स्रात हैं, उनके बारे में पूरा ष्यान रखकर श्रास्रकार्रोने श्स 
प्रठस भिवेदशाली घघना करते हुए कहा है कि श्यर्थ 
पाप न करो । बस, इस प्रतका पद्दी तात्पर्य है। परन्तु 
व्यर्थ पाप किस कहते हें! इसछी स्प्टता करना घष्त 
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कठिन है। व्यर्थ ही किए गए अपने पाप को सहेतुक बताना 
क्या कुछ मुड्िकिल है १ प्रमादी एवं संघर्षपूर्ण जीवनयात्रा 
में इसका स्पष्ट विवेचन केसे किया जा सकता है ? इसी- 
लिये शास्रकारोंने स्घूल छचनाओं द्वारा इस बारे में छुछ 
स्पष्टता करने का प्रयत्न किया है । वे कहते हैं-- 


( १ ) पापोपदेश न देना--दुव्येसन में फैसा हुआ 
मनुष्य अपने दुव्यमन का चस्क्रा यदि दूसरे को लगाने का 
प्रयस्न करे तो वह अन्थदण्ड पापोपदेश होगा । यदि सलुष्य 
अपना दुव्येसन छोड़ न सके तो भी उसकी प्रशंसा न 
कर के उसे उसकी निन्‍्दा ही करनी चाहिए। प्रशंसा करके 
पापाचरण का उपदेश देना, प्रचार करना यह अनथेदण्ड 
अनथकारक है । परन्तु रसोई केसे चनानी ?, खेती केसे 
करनी १, ग्ृहरचना केसे करनी १ इत्यादि जीवनोपयोगी 
बातें दूसरों को सिखलानी पड़ती हैं और ऐसी बातें उदार 
हृदय से किसी भी जिज्ञासु को सिखलाने-समझाने में अनर्थ- 
दण्ड नहीं है। “उदारचरितानां तु वसुधेव कुटुम्बकम्‌ ” 
(उदास्वरित मनुष्य के लिये जगत्‌ कुटुम्बसदश है ) अर्थात्‌ 
किसी भी मनुष्य को उसकी भलाई के लिये मली बुद्धि से 
सांसारिक अथवा व्यावहारिक उपयोगी विषयों की समझ 
देना अनर्थंदण्ड नहीं है। दूसरे की पापारम्मपूर्ण प्रद्ृ॒त्ति 
में व्यथ ही अपनी चतुराई दिखलाना, निरथक उपदेश 
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देना मथवा पचायय करने के लिये निफकछ पड़ना वेश दह 
अनयेदण्ड ही है। 


( १ ) हिंसोपकरण न देना --इसकछा मभिप्राय यह 
है कि साकू, छुती जववा भाग भादि दूसरे को पन्मिछ पनाने, 
छाक फाटने अथया रसोई पनाने फं ठिग्रे देना अन्ृदण्ड 
नहीं है, परन्तु इनका दुरुपयोग फरने के खिये देना मनथ 
दण्ड ह। सम्धाधियों क्लो ही देना और दूसरों फो न देना 
बस्तुतः संकृचित मनोदज्षा का प्रचक है | किसी पराए मनुष्य 
को रोटी धनाने फे छिये आग न देना यह पस्तुतः चित्त 
दी कठोरता ही है। ठपपुकत छोकाघे ' रद्ारचरितानां तु 
घसुपेष इडुम्बकप्‌ ” प्यान में रखने योग्य है। मछाई फ॑ 
छिमे पारस्परिर सब्यपहार छा क्षेत्र सम्पूर्ण विश्व हे | किसी 
निरपराब प्राणी के ऊपर कोई मनन्‍्यायपूण साफ़रमश करे 
और उस निरपराघ को पघत्चानं के सिने पदि अपना ऋश्म 
देना पड़े तो वह मनर्थदण्ड नहीं हे। परन्तु किसी 
आक्रामक क्यो केवल हिंसा के छिये ही हिंसा का उपकरण 
देना अनभेदप्य हे। 


(१३) दुर््यान सम करमा - दूसरे का बुरा करने का 
विचार, जनीति अन्याय का विचार, निर्क मोह-रस में 
अपने मन को प्रश्कने देना तथा स्यर्थ दुःस्खाकन्दन फे विचार 
करते रइना अनर्थदष्ड ही हे! अनिष्ट की प्राप्ति और इृष्ट की 
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अप्राप्ति तथा रोगविषयक व्यथ चिन्ता-ज्वाला दुर्ध्यानरुप 
होनेसे अनथेदण्ड है ।व्यापार-रोज़गार और ग्रहस्थाश्रम की 
व्यवस्था के यथोचित विचार अनथदण्ड में नहीं आते । 
राम जेसे न्‍्याथी के जय और रावण जेसे अन्यायी के 
पराजय के बारे में विचार करना दुउ्ष्यानरूप अनर्थद॒ण्ड नहीं 
है, क्‍योंकि न्‍याय के रक्षण एवं अन्याय के विनाश का 
विचार जनहित के लिये उपयोगी है, अतः उसका समावेश 
अनथेदण्ड में नहीं होता। इसी प्रकार व्याधि को दूर करने 
का और आरोग्य की साधना का योग्य विचार अनर्थदण्ड 
में नहीं आता तथा इश्टप्राप्ति अथवा अनिष्टपरिद्वार की 
उचित विचारणा अनथदण्ड में नहीं आती । 

(४ ) प्रमादचर्या--निरथेंक जमीन खोदनी या 
क्रेदनी, व्यथ आग सुलगानी आदि ग्रमादचर्या अनथदण्ड 
है। रास्ते में खड़े हुए किसी जानवर को बिना कारण दण्डे 
से फटकारना बेवकूफ़ी ही है । ऐसे अनर्थदण्ड के बहुत से 
पाप मनुष्य करता है, परन्तु ध्यान रखकर इनसे पिरत होना 
चाहिए । अहिंसा के अणुव्रत में * थावर ” जीवों की हिंसा 
का त्याग यद्यपि नहीं आता, फिर भी उनकी निरथर्थक हिंसा, 
जिसका समावेश अनर्थदण्ड में होता है, न करने का इस 
अतका आदेश है । इसी प्रकार साधारण कक्षा के असत्य 


आदि, जिनका निषेघ ऊपर कहे हुए स्थूल सषावादविरमण 
आदि त्र्तों में नहीं आता, उनका भी निरथेक आचरण 


७ झैतदशन 


ने करने फा इस बत फा आदेश्न है। दूसरे को दुःख 
कारक देसी मजाक, निन्दा-घुगली करने का हम प्रत में 
निपेघ है। मोदबघेक सेल-समाश्न देखता मादि प्रमादाचरणों 
का यथाण्कक्ति स्थाग इस परत में भा माता है | परन्तु बायु 
सेपन के छिपे घाइर घूमन नाना तथा आरोग्प के हिये 
ठपकारक धोग्य ब्यायाम भादि प्रव्ृचियों, योग्य मोमन 
पान की माँति छघरीर एवं मत के ठिप उपराश्क सथा 
स्प्राम्ष्य के लिये उपयोगी होनेसे, मनभंर॒ण्ड में नहीं आती । 
सफाई-प्पच्छवा रखना और बीमारी में योग्य चिह़्रिस्सा 
कराना उसका तथा निष्पाप मनोबिनोद एप आमोद प्रमोद फे 
हिये योग्य मर्यादा में और उचित प्रमाण में यदि कोई कार्य 
किया ज्ञाप छो ठसका सप्तादेण भनर्षदण्ड में नहीं होता | 
गन्दगी कर के अथबा स्‍्वयगन्‍्दा रहकर निरर्क जीवों 
स्पत्ति मरढ़ाना बस्तुतः खीजद्धिसा का मार्ग ही खोछ देना है। 
इस स्थान पर यह पसित कर देना उचित प्रतीत ट्ोता 
है कि पराकाहर से लीपननिर्याद दो सकन पर मी खाद 
है; छिमे अथवा परीर छी पूर्टि के सिरे मांसाहार करना न 
क्रेषस भनयंदण्ड दी हे, मपितु ठसका समावेश तंकूरपी ईिया 
में होता हे स्रो क्ि गृइस्थ के लिये सर्धा बच्य ही है। 
९ ध्वामाथिक तल 


राग देगरदित प्रान्त स्थिति में दो पड़ी अर्पाद्‌ ४८ 
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मिनट तक एक आसन पर बेठे रहने का नाम “ सामा- 
यिक ! है। इतने समय में आत्म-तत्त्त की विचारणा, जीवन- 
शोधन का पर्यालोचन, जीवनविकासक धमंशा्घों का 
परिशीलन, आध्यात्मिक स्वाध्याय अथवा परमात्मा का 
प्रणिधान, जो अपने को पसन्द हो, किया जाता है । 


१०, देशावकाशिक त्रत 


छठे व्रत में ग्रहण किए गए दिशा के नियम का एक 
दिन के लिये अथवा अधिक समय के लिये राक्षेप करना 
और इसी भाँति दूसरे व्रतों में रही हुई-रखी गई छूढ 
का संक्षेप करना इस ब्रत का अर्थ है। इसमें विरति की 
अभिवृद्धि का म्ुुझ्य तात्पय है। 


१९, पोषध चब्रत 


धर्म का पोषण करनेवाला होने से यह ब्त * पोषध * 
च्रत कहलाता है । उपवास या एकाशन कर के चार अथदा 
आठ प्रहर के लिये अथवा इससे अधिक समय तक साधु- 
जीवन की माति धमंपरायण रहने का नाम पोषध व्रत 
है। सब प्रकार की सांसारिक उपाधियों से दूर हट कर 
सबेबिरति ( साधु ) धर्म की बानगी का मधुर रसास्वाद 
लेने के लिये यह पोषध व्रत है। इसमें सम्पूर्ण अ्षचर्य 
के साथ यथाविधि धर्मक्रिया की जाती है और क्रियाविधिये 
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बचा हुआ समय स्वाष्पाय अथवा आस्मद्विद की ह्वान 
गोष्ठी में ष्यतीत फिया जाता है । 
१२ ससिधिसधिमाग 

आत्मा फी उश्न प्रकार की उन्नति फ़ी साधना के छिय्े 
सिन्दोंन गृदबास का स्याग कर फे विश्तिपरायण संन्यास का 
मार्ग स्वीकार किया ऐ उन भवियि मर्थाव प्रप्रक्तु मनिमदा 
स्माओं फ्री सथा परोपक्रारपरायण लोकसेमक सऊनों की 
याबधयकताओं को पूर्ण करना और दीन-दुःख्ियों को पोग्प 
सद्बायता फरना इस प्रत का सात्पय हे । 


इन बारद् प्र॒तों में प्रारम्म के पाँच म्रत ' अगुव्रत 
वदराते हैं, क्योंकि साधु-जीबन फे मद्दाग्र्तों के जागे मे मत 
थजु मर्थात अक्प हैं | इनक बाद फे तीन प्रत ' मुथजत 
कडछाते हैं, पर्योकि ये सीन शत भजुत्रतों फे गुथरूप 
अर्भात्‌ उपकारक हैं-पोपक हैं। इनके बाद के मदक्षिप्ट 
चार वत ' शिक्षातवत ' कदछाठे हैं। प्रिधावत का अथे है 
अम्पास करनेक्ा अत | 

इन वर्तों के विषय में उपयोगी विचार मांगे दुधरे 
खभ्द फे ' गृहस्थों का आचार 'छीषक छेख में प्रकट 
किए मए हैं। 

बारइ व॒त प्राण फरने का सामथ्य यदि न हो गो 
जितने जय हों ठतने मत लिए जा सकते हैं । 
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अब हम धर्मसिद्धि के मृूलाघाररूप “सम्यकत्व ' को 
देखें । सम्यवत्व का अथे है विचारपूत आत्मश्रद्धा ! 


सम्यक्‍्त्व 


सम्यकत्व का शब्दार्थ है सम्यकृपना अथवा अच्छाई । 
परन्तु प्रस्तुत में अच्छाई क्या है? सच्चाई अथवा निर्मलवा | 
किसकी सच्चाई अथवा निर्मलता ९ दृष्टि की। अतः यहाँ 
पर ' सम्यकत्व ” शब्द दृष्टि की सच्चाई अथवा दृष्टि की 
निर्मेलता में रूढ़ है, अर्थात्‌ सच्ची अथत्रा निर्मल तच्वदृष्टि को 
* सम्यकत्व ! कहते हैं। तत्वदृष्टि का क्‍या अथे है ? यह 
भी यहाँ पर स्पष्ट करना आवश्यक है। तत्त्वदृष्टि अर्थाह्‌ 
आत्मकल्याण के तक्ल॒विषयक््‌ रृष्टि। यह दृष्टि जब सच्ची 
अथवा निर्मेल बनती है तब उसे ' सम्यक्त्व ” कहते हैं । 
इस कल्याणी दृष्टि के संगम से धर्मान्धता, सत-दुराग्रह 
तथा संकुचित साम्प्रदायिक्ता दूर हो जाती है और 
फापायिक भावावेश ठण्डा पड़ जाता है। सम्यर्दष्टि शुद्ध 
जिज्ञाप्ता को ग्रक्रट करती है और इसके प्रकाश में वस्तु 
एकांगी नहीं किन्तु अनेक्ांगी प्रतीत होती है। इससे 
समन्वयहृष्टि खिलती है जिसके परिणामस्वरूप आत्मा का 
विवेकपूत समभाव विकासगामी बनता है। 


सम्यकत्व का दूसरा नाम “ सम्यग्द्शन ? है| यह मी 
4 
इसी अर्थ फा चोतक है । इन दोनों शब्दों का सुगम अर्थ 


ल्काछ मेनरवृश|ज 


सद्दी भरदा होता है| उच्ची भद्धा का अर्थ अप भट्ट नहीं 
डिन्तु पिवेकपूत भ्रद्धा शोता हे । अन्घ-भ्रद्धा अन्घी अर्थात्‌ 
विचाररद्दित - कार्यकाारणमाप फ्े निपम्र फी समझ्न से प्लून्प 
होसी दे, लघकि विवेफ॒पूस भरद्धा में कार्यफ्रारणमाय के 
यादार्थ्य का मान दोता है । हस घृक्तिधम एवं न्‍्यायपृत 
अड्धा में पुद्धिविरुद्ध रस्‍््य नसो स्वान ही छठे पाता 
और न टिफने द्वी पाता है। ऐसी श्रद्धा एक प्रद्वार फया 
विश्विष्ठ बठ रखनेवाली दृष्टि है। फर्वस्य भकर्तब्प अथवा 
ट्रेयोपादेयपिपयक्क सिवेकदष्टि रा सामथ्यं, जोकि फरपाण 
साघन फे सन्सार्ग में निम्रल भद्धारूप - मटछ धिश्वासरूप दे, 
प्रकूट होते हद थोड़ासा मी श्वान, मरप भी श्रत, साधारण 
भुद्धि अथवा परिमित अम्पास 'सम्पगज्ञान” घन खासा है। 
बस पर से समझ में जा सकता दे कि विषेकद ट्टिरूप दक्ष 
अद्धा ही * सम्पक्स्थ ' अथवा “ सम्यरदर्धन ' है जिसके 
सम्पकूपन पर ध्ञान का सम्पकूपना अवठम्बित है | शान से 
ग्स्‍्तु का बोघ दोता है, ठसमें विधेकरष्टि पाषिअप छाती है 
और इन दोनों के - सम्यग्दश्नत सथा सम्पगठ्ान इन उमय 
के जाधारपर चारित्र (से चारित्र ) फ्ा निर्माण द्योता है, 
जिससे मोक्ष की प्राप्ति होती है । यद्दी घात मद्॒पिं उमास्ताति 
इसित दस्वार्थप्र् के प्रथम प्व “ सम्पग्दर्शन-ज्ञान-चा रिवाषि 
मोधमागः * में निर्दिष्ट है| 


ऊपर के उछ्लेज़ से पद्ट समप्त में जा सकता दे कि 
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सम्यग्दशन ( सम्यर्दृष्टि ) चारित्र की मूलभूत एवं मज़बुत 
नींत्र है, क्योंकि अच्छी अथवा सच्ची दृष्टि के ऊपर ही 
अच्छी अथवा सच्ची जीवनचर्या के निर्माण का आधार है । 
इसीलिये कहा हैं “ जैसी दृष्टि वेसी सृष्टि | 


ज्ञान किया बुद्धि का विकास चाहे जितना अधिक क्‍यों 
न हो परन्तु यदि दृष्टि ख़राब हो तो उस ज्ञान अथवा 
बुद्धि का दुरुपयोग ही होने का, परन्तु यदि दृष्टि शुभ हो 
तो थोड़े भी ज्ञान का सदुपयोग ही होगा। ज्ञान के उपयोग 
को ग्रेरनेवाली वस्तु दृष्टि ही है। अतः उसकी अच्छाई अथवा 
बुराई ही मुख्य घुद्दे का प्रश्न है । 


इष्टि अप्रशस्त होने पर ज्ञान एवं आचरण दोनों अ- 
प्रशस्त बन जाते हैं और उसके प्रशस्त होने पर ( अर्थात्‌ 
सम्यग्दृष्टि अथवा सम्यग्दशन होने पर ) ज्ञान एवं चारित्र 
दोनों प्रशस्त बन जाते हैं । इसीलिये दृष्टि का प्राथम्य और 
प्राधान्य है । यही कारण है कि उपयुक्त आर्षम्तत्र में जिन 
तीन को मोक्ष का सागे कहा है उनमें “ सम्यगदशन * को 
सर्वेश्रथम रखा हं। जिससे यही सूचित होता है कि दर्शन 


( रांष्ट ) के अच्छे होने पर ही ज्ञान एवं चारित्र का अच्छा 
होना अवरूम्बित है। 


सम्यगूदशन अथवा सम्यकत्व शास्घराभ्यास से ही उप- 
ध होता है ऐसी वात नहीं हे। किसी भी देश अथवा 
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घ्ाति का भधयवा स्पूठ घुद्धि का निरधर मनुष्य मी यदि 
सुदु और भरसु भात्सा हो तो वह सम्यकत्व प्राप्त फर सकता 
है। कोई कोई सजन तो परोपदेक्ादि बाझ् निभिच के बिना 
ही आत्मस्पभावता ठस॑ प्राप्त फरते हैं - उनकी पेसी आाध्मिक 
योग्यता होने से अथवा यों किए कि उनकी आनन्‍्तरिक 
पिचाररृष्टि के धर से; क्बकि दूसरे ऐसे होते हें म्रिनक्े 
मानस परोपदेणादि परादह्य निभिच के संगोग से जागरित 
हो कर उसे प्राप्त करते हैं । 
है डा फ्ली ब्यावहारिक परिमापा इस प्रकार की 
द्ृ वय्मन 
४ या देषे देवतामुद्धियेरो 'घ ुरतासतिः । 
धर्म घ पमंधीः शुद्धा सम्पफ्स्थमिवमसुचूयते ॥ ? 
अर्थात्‌ देव में श्रुद्ध प्रछार की देगपुद्धि, गुरु में शुद्ध 
प्रकार की शुरुपृद्धि सौर घर में छुद् प्रकार की घर्ममुद्धि 
होना-इसका नाम सम्पकस्प हे | 
यहाँ पर देव गुरु-पम तस्‍्द भी तनिक देख से | 
देखसप्स--- 
देव कहो भथवा परमात्मा कहो, एक ही घधात है। 
परमाश्मा ईंघर का लक्षण पहले कद्टा ला घुझाहे। 
श्री 2. दब का पर्णन-रुथ्ण इस प्रकार फरते हैं- 


॥ कोई तियथ जोनि कय सार्मधासौ पप्ठु मी इसे आ्राप्त कर्ता है| 
६. का ट्रैमबऱ का जोबगछाहएर प्रडाश ९ कोड 2 
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& सर्वज्ञो ज़ितरागाद्दोषस्त्रैलोक्थपूजितः । 
यथास्थिता्थवादी च देवोष्हेन्‌ परमेश्वर; ॥ 
अर्थात्‌ सर्वज्ञ, राम-हेपादि समस्त दोपों से निर्मुक्त, 

त्रेछोक्यपूजित और यथास्थित तत्चों के उपदेशक को दिंव' 
कहते हैं। 
गुरुतत्व -- 
& महाव्रतधरा धीरा मैक्षमात्रोपजीविनः । 
सामाधथिऋस्था घर्मोपदेशका गरुरवो संता।॥ 
अर्थात्‌ अहिंसा आदि पॉर्च महात्रतों के धारक, पैर्य 
गुण से विभूषित, मिक्षा-माघुकरीइचि से जीवनयापन 
करनेवाले, सममावशील और यथाथे घर के उपदेशक सन्त 
पुरुष ' गुरु ” कहे गए हैं । 
घरममतत्त्व--- 
« पश्चैतानि पवितच्राणि सर्वेषां घमेचारिणाम । 
अहिंसासत्यमस्तेयं त्रह्मचथमलोमता ॥ ” 
---( दारिभद्र-अष्टक १३, खोक० २) 
अर्थात्‌ सच धर्मवालों के लिये अहिंसा, सत्य, अचौय, 


चक्मच्य और अपरिग्रह ये पॉच बातें पवित्र सिद्धान्तरूप हैं- 
सचम्ान्य हैं । 


१०३२ आ देमचन्द्र का योगशासतत्र, प्रकाश २, छोक ४, ८ 


३ भ्रह्िसा, सत्य, अचौर्य, श्रह्मचये और अपरिमह । 
० ॥ 
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घर प्म्द का अथे-- 

४ दुर्णतिप्रपतस्माणिघारणावू घमे उच्यते । 
घरत्ते चैतान ध्युमस्पाने तस्माद्‌ घर्म इति स्छुसः ॥ 

इस बाक्य से पह घतलाया है क्वि आणिरों को दृगेति 
में पड़ने से जो घनाएं भद् घमे दहै। लीवन को जधोगदि में से 
छपर उठाए - ऊपर चढ़ाए पद धर्म है। यद्द आत्मा का 
स्‍्पानुमबगम्य उसपर गुण हे | फ्विए्ट कम फे संस्कार दूर 
होने से राग देप फी इृत्तियों नरम पड़ने पर अन्त!करण री 
लो प्लद्धि होती है पद्दी वास्तविक धर्म हे | यही शीवन की 
उउयलता है। दया, मेत्री, परोपकार, सत्य, संयम, स्याग 
आदि पव॒ुगुण आन्सरिक्त उष्म्यछ लीजन की शास्त्र प्रमा हैं। 
ऐसे प्रमाषाली सीबन को ही घार्मिक लीगन कहते हें । 
ज्ञान के मेद्‌ 

ऊपर कइ्दा सा चुका है कि दश्षनमोद्द फा आवरण 
क्षिथित् अथवा धक्षीथ होन पर सम्यग्द्शन प्रकट होता 
है और उसके प्राकठ्य के साथ दी ह्लान में सम्पक्स्य 
( अच्छाई अथपा सद्ाई ) था माता है। सम्परादक्षेन एक 
सम्परक्ञान का संपूर्ण साइचरय है। सति, ऋठ, अपधधि, 
मनापर्याय और फबल ये ज्ञान फे पांच भेद ६ं। मनो 
युक्त इन्द्रियों दारा ओ प्वान होता है धर मतिप्तान है | 
आँख से देखा जाता है, सीम से खा खासा है, भा 
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पे पंघा जाता है, कान से सुना जाता है और चमड़ी से 
स्पर्श किया जाता है-ये सब मतिज्ञान हैं | स्मृति, प्रत्यभि- 
ज्ञान, तके एवं अनुमान भी मतिज्ञान हैं। शब्द द्वारा 
अथवा संकेत द्वारा जो ज्ञान होता है वह श्रतज्ञान है। ये 
दोनों ज्ञान इन्द्रियाधीन होने के कारण यद्यपि परोक्ष हैं, 
फिर भी इन्द्रियों द्वारा होनेवाले रूपावलोकन, रसास्वादन 
आदि ज्ञान व्यावहारिक दृष्टि से प्रत्यक्ष भी हैं। अतः 
उन्हें ' सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष ' कहते हैं । जिस प्रकार ये 
रूपावलोकन, रसास्वादन आदि ज्ञान इन्द्रिय-सांव्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष हैं उसी प्रकार सुखादिसंवेदन मानस सांच्य- 
वहारिक प्रत्यक्ष हैं। 
यहाँ पर प्रसंगोपात्त इन्द्रियविषयक जेन-कथन भी तनिऋ 
देख लें । 

इन्द्रियाँ पाँच हैं; स्पर्शन ( त्वचा ), रसन (जीभ), 
घाण (नाक), चन्लु और श्रोत्र । इनके स्पर्श, रस, गन्ध, रूप 
और शब्द ये ऋमशः विषय हैं । ये स्पर्शादि प्रत्येक मूर्त 
अर्थात्‌ पौद्नलिक द्वब्यमें रहनेवाले उसके अंश हैं, अविभाज्य 
पर्योय हैं और ये सब पौद्नलिक द्रव्यके सब भागोंमें एक- 
साथ रहते हैं| इन्द्रियों की शक्ति भिन्न भिन्न है। बह चाहे 
जितनी पहु क्‍यों न हो फिर भी अपने ग्राह्म विषय के अति- 


रक्त अन्य विषयको ग्रहण करने में समर्थ नहीं । इसी लिये 
पाचों इन्द्रियों के पाँचों विषय पृथक पृथक हैं-नियत हैं'। 
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प्रिस प्रकार इन्द्रियों फ ठपर्युक्त पाँच बिपय हैं ठसी 
प्रकार मन का विषय विषार है। पाप्म इन्द्रियों कंबल यू 
पदाथों फो ही ग्रहण करठदी है और पद्ट मी भांश्रिक रूपसे। 
स्बकि मन, जो आन्तर इन्द्रिप होने के कारण भन्त'करणय 
फइछ्राता हे, मूर्त अमूर्त सब पदार्थों को उनके अनक रूपों 
ऐे साफ प्रहण करता है।गह भूद भदिष्प इसमान सीनों 
को प्रदण करता है । इसका अर्थ यह हुआ फि सनका ढूर्य 
पिधार करने का है। इन्द्रियों दारा गूदीव सथवा अंगुद्दीत 
विपर्यों फा अपने विफ्रास अथबा योग्पता फे अनुसार वह 
विचार फर सकवा हैे। अतः सन फा ब्िपय विज्षार 
है। स्पध्वनादि पंच इम्द्रियों से तो सिर्फ मधिज्ञान डी होता 
हैं, सबकि मन से तो मति और श्रुत दोनों होते हैं- 
प्रथम सामान्य भूमिका छा मविष्ठान होता है, घाद में 
विचारात्मछ विश्लेपतायुक्त श्रुतश्ञान होता प। इन दोनों में 
सी मति की अपेशा श्रुद द्वी प्रधान है। बतएब मन का 
विपय भ्रुत कद्दा गया है-' भ्रुतमनिन्दियस्य ” ( तच्त्मावे 
सूथ २, ६५२ ) | 


ये पांचों ही इन्द्रिपों दो दो प्रकार की हैं । द्ृव्पेन्द्रिय 
और मावेन्द्रिय | द्रस्मेन्द्रिय के दो मेद हैं ; निईचि और 
उपकरण | घरीरगव इस्द्रियों क्री आरुतिर्पो, धो पुहररुस्कन्धों 
की दिप्ि्ट रचनाएं हैं, ' निरृंति ” इन्द्रिय हैं। पुद्धउ-स्फन्ों 
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की बाह्य रचना को बाह्य निववत्ति-वन्द्रिय और उनकी 
आशभ्यन्तर रचना को आभ्यन्तर निर्वेत्ति-न्द्रिय कहते हैं । 
बाह्य निवृत्ति-न्द्रिय को यदिं खदग की उपमा दें तो 
आस्यन्तर निवृत्तिडवन्द्रिय को उसकी धार कद सकते हें । 
इस धार की विषयग्रहण में साधनभूत शक्ति को 'उपकरण' 
इन्द्रिय कहते हैं । भाषेन्द्रिय भी दो प्रकार की है ः लब्धि 
और उपयोग | ज्ञान के प्रकारभूव मतिज्ञान आदि के 
आवारक कर्मों के क्षयोपश्मम ( कर्मी का एक प्रकार का 
नरम होना क्षयोपश्षम है ) को “ लब्धि ! इन्द्रिय कहते हैं । 
यह ध्षयोपशम एक प्रकार का आत्मिक परिणाम अथवा 
आत्मिक शक्ति है । इस लब्धि तथा निवृेत्ति और उपकरण 
इन तीनों के समवाय से रूप आदि विषयों का सामान्य 
अथवा विशेषरूप से बोध होना उपयोग-इन्द्रिय है! इस 
प्रकार पॉँचो ही इन्द्रियों निरृत्ति, उपकरण, लब्धि और 
उपयोग के भेद से चार चार ग्रकार की हुईं | इसका अर्थ 
यह हुआ कि इन चारों प्रकार की समष्टि को ही स्पर्शन 
आदि एक एक पूर्ण इन्द्रिय कद सकते हैं। इस समश्टि में 

जितनी न्यूनता उतनी ही इन्द्रियों की अपूणता । उपयोग 
यद्यपि ज्ञानरूप है फिर भी निदृत्ति, उपकरण एवं लब्धि 

इन तीनों की समृष्टि का कार्य होने से उपचारवश अर्थात्‌ 
काय में कारण का आरोप कर के उसे भी इन्द्रिय कहा है। 

$ उपयोग * की अर्थात्‌ ज्ञान की उत्पत्ति में यदि ' लेब्धि 


प्‌ [| प्‌ हि तब 


आन्वरिक साधनश्क्ति हैं तो ' निईचि और ' ठपकरण 
प्लो फि पुहछमय द्रष्येन्द्रिप हैं, बाह्य साथन हैं । आन्तरिफ 
साधनश्नक्तिरूप 'रम्घि' का उपयोग ज्ञान अथवा बोध इोना 
है, सतठः उसके छिग्रे “उपयोग! संघ्ा पराघर घट सकती है | 
ज्ञान के पाँच मेदों में से मति और अ्रुत फं बारे में 
देखा | अवणिज्ञान और मनःपर्यायक्वान स्पष्ट श्रस्यध्ष ईैं-ये 
ढ्यायहारिक नहीं किन्तु पारमार्पिक प्रस्यक्ष हैं, क्‍योंकि 
गे इन्द्रिय पी मपेथा रखे बिना केवल आत्मिक फ्रक्ति से 
ही एस्पत्म होते हैं । अपघिकज्ञान की अधधि एक प्रकार की 
नहीं, असंस्यंय प्रफार की हे | जवधिज्ञान अपनी अवधि 
में आए हुए रूपी पदा्ों का, फिर ये भाई जापृत हों 
यथा द्र हो, साधास्कार करता है। मनापर्याप ज्ञान दूसरोंके 
मन फा ( मनोद्गरण्य का ) ए्पष्ट प्रयध फरता है | इसरा 
मनुष्य कया सोच रहा हे यह मनः!पर्यायक्ञान जान समझता 
है। फंवरुप्तान पूर्ण ज्ञान है | 
केबर्प की भूमिका पर पहुंचने के ठिये धह्टाँ किस 
प्रद्ार पहुँचा सा सकता है यह इमें समझना धचाद्विए! यह 
आरोहदण आरस्मा का क्रमिक पिकास है | यह गुणस्थान 
का विपप हे | अत) उस ओर भी तनिक इृष्टिपात कर लें । 


गुणश्ेेणी श्रपवा शुणस्थान 
जैन पार्सों भें चौदद भेणियाँ बसलाई हैं। ये भेणियाँ 
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गुणस्थान की हैं। गुणस्थान अर्थात्‌ गुण की अवखा। 


आत्मा के गुणों का विकास यथायोग क्रमशः चौदह श्रेणियों 
में होता है । 


पहली श्रेणी के जीवों की अपेक्षा दूमरी-तीसरी श्रेणी 
के जीव आत्मगुण के सम्पादन में आगे बढ़े हुए होते हें 
और उनकी अपेक्षा चौथी श्रेणी के जीव्र अधिक उन्नत 
अवस्था पर होते हैं। इस प्रकार उत्तरोत्तर श्रेणी के जीब पू्व- 
पूर्व श्रेणी के जीवों की अपेक्षा अधिक उन्नति पर पहुँचे 
हुए होते हैं-एक अपवाद सिवाय | सब प्राणी प्रथम 
( प्राथमिक अवस्था में ) तो पहली श्रेणी में ही होते हैं 
परन्तु उनमें से जो आत्मवलू का विकास कर के आगे बढ़ने 
का प्रयत्न करते हैं वे उत्तरोत्तर श्रेणियों में से योग्य क्रम 
से गुजरने के बाद बारहवीं श्रेणी में निरावरण बनकर 
तेरहवीं में जीवन्पुक्त परमात्मा बनते हैं और मृत्यु के समय 
चौदहवीं श्रेणी में आ कर तुरंत ही परम निर्वाणधाम में 
पहुँच जाते हैं। मन्द प्रयत्नवालों को बीच की श्रेणियों 
में अधिक रुकना पड़ता है, अनेक बार चढ़ना-उतरना होता 
है जिससे बारहवीं श्रेणी पर अथवा उस श्रेणी की ओर - 
जानेवाले मागे पर पहुँचने में उन्हें अधिक समय लगता 
है । कोई प्रवलू पुरुषार्थी महान्‌ साधक तीव्र वेगसे काम 
लेते हुए बीच की श्रेणियों में अधिक समय न रुक कर 
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शीघ्र ही धारापी भेणि पर पहुँच साता हे और तत्य्षणाव 
तेरइवीं भेणी में मा कर कंबरठतानी होता हे । 


थध्पि यह पिपय प्रष््म है तपापि उसे समझने में 
अ्यान दिया जाय तो अधइय रोचक प्रतीत होगा | पह 
साह्मा फी उस्क्रान्ति की विवेखना है। समोधरूपी प्रासाद 
पर पहुँचने के छिये यइ 'ौदद पेड़ी ( सोपान ) बाली 
सीढ़ी है। पहली पेड़ी से थीव चढ़ने रुगते हैं, फोई भाहिस्ते 
से तो कोई खररी से और यथापश्नक्ति आगे बढ़ने का 
प्रयस्न फरते है । कोई पढ़ते 'चढ़ते भ्पान न रखने से नीचे 
भिर सात ई और गिरते गिरत पहल्नी पेड़ी पर मौझजा 
गिरते ईं। ग्यारद्रपी पेड़ी तक पहुँचे हुए घीए को मी मोइ 
का पक्का ठगने स॑ नीचे गिरना पड़ता है । इसीढिये ऊपर 
खसड़नेराल॑ सीब तनि# मी प्रमाद न करें हस बात बरी धार 
बार चेतावेनी आध्यात्मिक-पास्रोंने दी है। बारइबी पड़ी 
पर पहुंचन के याद गिरने का किसी प्रछ्ार छा मय नहीं 
रहता । आठवीं-नर्पी पेड़ी पर मोइ फ्य क्षय प्रारम्म दुआ 
कि फिर गिरन का सय सर्बया दूर हो साता है । 





१ तशत्तर्ययव सूद के दइबों अष्याव में सगवान्‌ महाबोर पे पौलम ब्ये 
सम्योपद कर के डबके मिस से सब बोबों को * समाप गोसम ! 
मा प॒रमायण ? ( सौतम | एक समय का भी प्रमाद ल कर ) इस प्रत्पर 
का सुन्दर छपदेरा दिया है । 
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[ ग्यारहवें गुणस्थान पर पहुंचे हुए जीव को भी नीचे 
गिरना पड़ता है इसका कारण यह है कि उसने मोह का 
क्षय नहीं किन्तु उपशम किया होता है । परन्तु आठवें-नर्वें 
गुणस्थान में मोह के उपशम के बदले क्षय की प्रक्रिया यदि 
शुरू की जाय तो फिर नीचे ग्रिना असम्भव हो जाता है । ] 


* गरुणस्थान ” शब्द में आए हुए “ गुण ” शब्द का 
अर्थ आत्मविकास का अंश ऐसा होता है। जैसे जैसे 
आत्मविकास के अंश बढ़ते जाते हैं वैसे वेसे गुणस्थानों का 
उत्कपे माना गया है। यों तो गशुणस्थान असंख्यात हैं, 
क्योंकि आत्मा की इस प्रकार की जितनी परिणतियाँ 
उतने उसके गरुणस्थान । जिस प्रकार नदी के प्रवाह को कोस, 
मील आदि कल्पित नाम से विभक्त करने पर भी उससे 
प्रवाह में नतो कोई अमिट रेखा ही बन जाती है 
और न उस भ्रवाह में किसी प्रकार का विच्छेद ही पड़ता है 
जिससे कि एक भाग दूसरे से अलग हो जाय, उसी अकार 
भरुणस्थानों की भी बात है। एक गुणस्थान के साथ दूसरे 
शुणस्थान की सीमा इस प्रकार संयुक्त हे कि वह एक प्रवाह 
जँसा बन गया है । ऐसा होने पर भी वर्णन की सुविधा 
के लिये गुणस्थान चौदह भागों में विभक्त किए गए हैं। 
दिश्वा का निदेश इसी प्रकार किया जा सकता है । 


इन चौदह शुणश्रेणियों के नाम इस ग्रकार हैं-- 
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(१) मिथ्यादशष्टि, (९) सासादन, (३ ) मिभ, ( ४ ) 
अपिरतिसम्पग्रष्टि, ( ५ ) देघविरति, ( ६ ) प्रमतच, (७ ) 
अप्रमत्त, ( ८ ) अपूर्वफरण, ( ९ ) अनिद्नच्िफ़रभ, ( ै० ) 
पघष्त्मसम्पराय, (११) उपप्रान्तमोह, (१२) ध्ीणमोह, 
( १३ ) सयोगफ्रेवडी और ( १४ ) अयोगिकेषली । 


(१) मिथ्पात्व सुणस्थाम--प्राणी में जब भात्म 
फरस्पाण फ साधनमाग की सच्ची दृष्टि न द्यो, उठटी ही समझ्न 
हो सथवा अब्लान किया प्रम हो तब पद इस भेणी में बिधमान 
होता है । छोटे-छोटे कीड़ों सं लेकर पड़े-पड़े पण्डित, तपस्ती 
मौर शम्मा महाराना आदि तक भी इस अ्रेणी में हो सकते 
हैं; क्योंकि वास्तविक मास्मइृष्टि अपवा भारममामना का 
न होना ही मिथ्पात्प है, जिसके होन पर उनकी दूसरी 
उन्नति का छुछ मी मृण्य नहीं होता । 

सस्युरुप की असस्पुरुष और असरपुरुष को सस्पुरुष, 
करपाण को मफ़ल्याण और अकएयाण को कश्माण, सन्‍्माग 
को ठमाग और उन्मरा। को सममार्ग-ऐसी ऑऔँधी समझ 
तथा घठे रीतरस्म मार भ्रष्टमों को मानना भी मिध्यास्व 
है। सस्ेप में, सास्मकए्याथ के साधन मार्ग में ऋर्तख्प 
अद्ूर्तृब्पविपयफ वियेक कला थमाय ' मिध्पास्प ! है । 


भी दरिमद्रा धार्ने मपन ' गरोगदष्टसिप्ुतप ” नामक 
प्रय में मिष्रा, तार, घठा, दीप्रा, स्थिरा, काम्ता। प्रमा 
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और परा इन योग की आठ दृष्टिओं का निरूपण किया है । 
इनमें से पहली मैत्रीलक्षणा “ मित्रा ” दृष्टि हे लिसमें चिक्त 
की मदुता, अद्वेपइ्॒चि, अनुकम्पा और कल्याणसाधन की 
स्पृह्ा जेसे प्राथमिक सदूगुण प्रकट होते हैं। आचार्य 
महाराज कहते हैं कि इस दृष्टि की उपलब्धि होने में ही 
प्रथम गुणस्थान की प्राप्ति होती है| इस प्रकार प्रथम गुण- 
स्थान कल्याणकारक सदयुणों के प्रकटीकरण की प्राथमिक 
भूमिकारूप होने पर भी उसका ' मिथ्यात्व ” के नाम से 
जो निर्देश किया है इसका कारण यह है कि इस भूमिका में 
यथाथे ' सम्यग्दशेन ” प्रकट नहीं हुआ होता । इस गुण- 
स्थान में सम्यग्द्शन की भूमि पर पहुँचने के मार्गरूप 
सदूगुण प्रकट होते हैं, जिससे इस अवस्था का * मिथ्यात्व ? 
तीव्र नहीं होता । फिर भी मन्दरूप से मिथ्यात्व विद्यमाद 
होने से इस प्रथम गुणस्थान को ' मिथ्यात्व ” कहा गया 
है; और साथ ही, सम्यग्दशन की ओर ले जानेवाले गुणों 
के प्रकटीकरण की यह प्रथम भूमिका होने से इसे 
* गुणस्थान ” भी कहा है। 
आचाय॑ हेमचन्द्र योगशासत्र के प्रथम प्रकाश के १६ द 
- छोक की वृत्ति में “ गुणस्थानत्वमेतस्य भद्गकत्वाद्पेक्षया * - 
इस वचन से स्पष्ट कहते हें कि मिथ्याइृष्टि को जो “ गुण- 


स्थान” कद्दा गया है वह भद्रता आदि गुणों के आधार पर 
( इन गुणों की अपेक्षा से ) कहा गया है । 


१ श्०्ट जैनइशत 


इस प्रथम ' मित्रा ” इृष्टि तक मी मो नहीं पहुँचे हैं 
उन छोटे-बड़े सर अघ!स्थित छी्ों फी भी गमना णार्खोने 
मिष्यात्व शुणस्थान में फ्री है । इन सबकी प्रिध्यात्त 
सूमिका को 'गुमस्थान' के नाम से निर्दिष्ट फरने फा कारण 
यह हे क्रि मिथ्यास्पी खीप मी मनुष्य, पश्ठु, पक्षी आदि को 
भनुष्प, पश्च, पश्ठी जादि रूप से जानता हे मौर मानता मी 
है, इस प्रकार दी मनेक बस्तुओं फे इारे में उसे ययाप॑ पृद्धि 
होती है । इसके अतिरिक्त प्रास्त यह मी कारण धतराते ई 
कि प्रत््म-अतिप्र"ष््म भीर्षों में मी चीवस्वमावरूप चेतना 
घक्ति, फिर पद चाहे अत्यन्त मदप मात्रा में दी क्‍यों न हो, 
अवदध्य होती हे | अस्प कारण यह मी धतछाया जा सकता 
है कि शिए अघःस्थिति में से झपर उठन का है उस भघा 
स्थिति का, बहोँ से ऊपर उठने फी प्बपता अपवा सम्म 
की दृष्टि सं [ वह स्वय मे ही गुणस्थान न हो, परन्तु 
शुभ फे छिये होनेबारा ठस्पान सो षडीं से होता है इस 
बष्टि से ] ' गुगस्थान ' फे नाम से निर्देशन क्रिया गया है । 
(२१) सासादमे पग्रुणस्थान प्रम्पग्दर्शन से गिरने 
की अपस्पा का नाम हे । सम्यग्दर्शन की प्राप्ति फे प्मात्‌ 
१ अधम्तामुवर्था॑ ( अरतितीज ) क्रेबादि कपाय सम्गगडहुह़ि के 
शशि करसेदाके ( आवारक ) छोनेसे धया-सावग कदछाते हैं।ठजवे जुक्त 


कद साधाइत । धौदम्तिसम बाजाणि आदि प्रवोर्पों के शजुधार सतदू 
जुतु कर अर्थ क्षिविक होगा-डौका पडना होता है। प्राइणव यह इस बातुरा 
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भी यदि क्रोधादि परम तीत्र ( ' अनन्तानुबन्धी ! ) कपायों 
का उदय हो तो सम्यक्त्व से मिरना ही होता है | 
यह गुणस्थान ऐसी गिरने की अवस्थारूप हे - सम्यग्दर्शन 
से अज्ञान-मोह में अथवा मिथ्यात्व में गिरनेरूप है | जद 
गिरने ही लगे तब गिरने में कितनी देर १ इसलिये यह 


गुणस्थान क्षणमात्र का है। “ उपशस * सम्यक्त्व से गिरते- 
वाले के लिये द्वी यह गुणस्थान हैं। 


(३ ) मिश्र सुणस्थान--संम्यक्तव एवं मिथ्यात्व इन्‌ 
दोनों के मिश्रणरूप आत्मा के विचित्र अध्यवसाय का 
नाम मिश्र गुणस्थान है । 


जब किसी जीव को सत्य का दशन होता है तब वह 
आश्रयंचकितसा हो जाता है। उसके पुराने संस्कार उठे 
पीछे की ओर घसीटते हैं और सत्य का दर्शन उसे आगे 


प्रेरक कृदन्त रूप है। अत ' सादन ? अर्थात्‌ शिधिक करना अथवा शियिर 
करनेवाछा । ' सादन? के आगे लगा हुआ “आ ? उपसर्ग इसी अर्थ की गृद्धि 
सूचित करता है। इस प्रकार ' आ-सादन ” से अर्थात्‌ गरिरानेवाले से अर्थात 
सम्यक्त को गलानेवाले कोघादि कषाय से युक्त वह ( स+आसादन) 
सासादन । मतलब कि “< सासादन ? गुणस्थानभूमि तीघ्र  क्रोघादिकषायो- 
दयरूप होनेसे पत्तन करानेवाली दै-सम्यगदष्टि को रफा दफा करनेवाली हैं । 


इस गुणस्थान फा “ सास्वादन ” ऐसा भी एक दूसरा नाम हैं | इस 
का थर्थ है आस्वादयुक्त अर्थात्‌ वमन किए जानेवाले सम्यक्त्व के 
आत्वादसे युक्त । 
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बठने के छिये प्रोत्साहित फरता हैं। ऐसी दोलापमान 
थवस्पा थोड़े समय फे छिगे द्वी दोती है | बाद में या तो 
धद्ट मिध्यास्व में ना गिरता है अथवा सत्य को प्राप्त ऋरता 
है | इस गुसस्पान में * अनन्तानुघन्धी ” क्रपाय न होने के 
कारस उपर्युक्त दोनों गुणस्पानों की अपेशा यह ग्रुणम्पान 
दँथा है । परन्तु इसमें विवेक की पूर्ण प्राप्ति नहीं शेठी, 
सम्पफ्स्थ एप मिथ्पास्त का मिश्रण होता हे मर्थाद पन्माग 
के मारे में भरद्धा मी नहीं मौर अश्रद्धा मी नहीं एसी रूपा 
होठ स्थिति दोती हे अथवा सत्‌ और भसंत्‌ दोनों ओर 
५8०६ या दोनों के पारे में मिश्रित सैसी श्रद्धा 
दोती दे । 


( ४ ) अपिरशधिसम्परइष्टि--बिरति बिना के सम्प- 
कत्व ( सम्पग्द्तन ) को मबविरतिसम्पग्दप्टि कहते ईं। 
सम्पक्स्व के स्पर्ण के साथ ही मबअमण के काछ फी मर्यावा 
निपत हो घ्ाती है । अतः आर्मविरास की मूल आधार 
भ्रूमि यद गृणस्पान है । 


इस प्रसंग पर मिभ्पारष्टि ओर सम्परशष्टि क पीचका 
अन्सर मी जरा देख छे। मिध्यादष्टि में घार्मि माबना नहीं 
होती । पप प्राणियों क साथ एक्दा भथय्रा समानता का 
अनुमप्‌ करन पी दृद्दगृति से बद शा य द्वोता है। इसर के 
छाथ का उसका सम्पघ सवा का संपप्रा बदला छेन का 
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ही होता है। सम्यग्दष्टि घार्मिक-भावनाशीक और आत्म- 
हष्टियुक्त होता है। आत्मकल्याण की दिशा में वह यथा- 
शक्ति प्रवृत्त रहता है। जैसा मेरा आत्मा है, वेंसा ही दूसरे 
का भी है-ऐसी उसकी श्रद्धा होती हे। आसक्तिवश अपने 
स्पाथंसाधन के लिये यदि वह दूसरे के हित का अबरोध 
करने का दुष्कृत्य शायद करे तो भी यह अनुचित है ऐसा 
उसके अन्तरात्मा में चुभा करता है। इसके लिये उसे 
पश्चाचाप भी होता है | काम-क्रोधादि दोष और पापाचरण 
कम हों ऐसी उसकी मनोभावना होने से तदनुसार वरताव 
चद्द अपनी शक्ति अनुसार रखता है हसके विपरीत मिथ्या- 
दृष्टि धार्मिक दृष्टि से जो पाप समझा जाता है उसे पाप 
ही नहीं समझता। भौतिक सुख की प्राप्ति के पीछे वह मस्त 
हो जाता है और इसके लिये उचित-अनुचित कोई भी मार्ग 
ग्रहण करने में उसे पाप पुण्य का भेद ग्राह्य नहीं होता । वह 
पापसाशस को पापसागे न समझ कर ' इसमें क्या १ ” ऐसी 
स्वाभाविकता से उसे ग्रहण करता है। मिथ्यादष्टि यदि किसी 
का भला करता हो तो वह स्वाथे, पक्षणात अथवा कृतज्ञता 
के कारण ही करता है; जबकि सम्यस्दष्टि इनके अतिरिक्त 
स्वापंणभावना के साल्विक तेज से मी सम्पत्न होता है। 
उसमें अनुकम्पा एवं बन्धुभाव की व्यापक वृत्ति होती है। 

( ५ ) देदाविरति--सम्यःइष्टिपूर्वक गृहस्थ-घर्म के 
बतों का यथायोग्य पालन करना “ देशव्रिति ! है। “ देश- 


श्श्र डैसवशेन 


विरति छम्द का अथ हे सर्ववा नहीं ड्िन्तु देषता 
अर्थात्‌ अंश्वता। निश्चितरूप से पापथोग से पिरत डोना 
देशविरति अर्थात्‌ मर्यादित विरति | 


(६ ) प्रमश्षगुणस्पान--मद्माप्रतधारी साधुब्ीबन 
का यह गुणस्पान दे। परन्तु यहां सर्वविरति होने पर 
भी प्रमावमाव रहता हे | कमी कमी कर्चष्य कार्य करना 
ठपस्थित दोने पर मी आलस्प आदि फे फारण ज्ञो अनादर 
बुद्धि उत्पन्न होती हे बह प्रमाद दे। परन्तु जिस प्रकार 
ठचित मात्रा में उचित मोशन छेना प्रमाद में नहीं गिना 
जाता तथा उचित निद्रा केने से उसकी सणना प्रमाद 
में नहीं होती, उसी प्रकार फपाय यदि मन्द हों तो उनकी 
रणना पह्दां पर प्रसाद में नहीं की गई हे | कपाय जब ठीव 
रूप धारण करें तमी उन्हें यहाँ प्रमादरूप से गिना गया है । 
क्योंकि पैसे तो फपायोदय अगले सातवें ग्रुणस्‍्पान में मी 
है-दसरवे तरू हे, किन्तु साततें आदि ग्रुणस्थानों से पद 
ठक्तरोत्तर भन्‍्द ही होता झ्वाता है, इसछिये बद प्रमाद नहीं 
कदा लाता | 


(७ ) अप्रसत्तगुणस्थाम--अ्मादरद्वित प्लनियर का 
यद्द सातवां मुणस्थान है। संयमी मनुष्य बहुत बार प्रमच 
एवं अप्रमच अवस्था में घ्लता रद्दता है | कर्यष्य में उत्साह 
मौर तातधानी कायम धनी रहे पद्द अप्रमत्त अपस्था है । 
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इस अवस्था से चलित होने पर थोड़े समय में पुनः प्रमचता 
आ जाती है । 


(८ ) अपूर्वकरणं--चा रित्रमोहनी य कर्म का उपशम 
अथवा क्षय करने का अपूर्व ( इससे पहले अन्नुपलब्ध ) 
अध्यवसाय ( आत्मिक उत्थानकाल का विशिष्ट भाषोत्क्प 2 
इस गुणस्थान में प्राप्त होता है। चारित्रमोहनीय का उप- 
शम अथवा क्षय यहाँ से ( यहाँ की सब भूमि का पर 
अवस्थित अगले गुणस्थान से ) प्रारम्भ होता है । 


५) अनिवृत्तिकरण--अपूव प्रकार का यह मावो- 
स्कप आगे के आत्मोत्कर्प के लिए साधकतम होता है । 


ये दोनॉ-आठवॉँ और नवाँ ग्रुगस्थान आत्मिक्रमावकी 
निर्मेलता की तरतम-अपस्था के निर्देशरूप दें । 


( १० ) सुध्मसरुपराय--मोहनीय कर्म का उपशप्त 
अथवा क्षय होते होते जब सम्पूर्ण ( सपरिवार-क्रो धादि- 
कपायरूप ) मोहनीय कम उपशान्त अथवा क्षीण हो जाता 





१ ' करण भॉर्थात्‌ अध्यवसाय-आत्मपरिगाम अथवा किया । 

२ प्रथम गुणस्थान में अवतेमान ' अपूवेकरण ” और " अनिश्वत्ति- 
करण * सम्यक्त्व के साथ सम्बन्ध रखते हैं और गुणस्थानरूप ये 
'अपूवेकरण” और “अनिड्डलिकरण' उत्कृष्ट चारित्र के साथ सम्बन्ध रखते हैं । 

३ ' सम्पराय ? अर्थात, कषांथ । यहाँ पर छोम समझना। 

कः 


? शश्छ । जैयदधंग 


है और सिर्फ एकमाप्त छोम का घरष्ष्म अंक्ष अवश्िष्ट रहता 
है तम उस स्थिति के भ्रुणस्थान का नाम प्रहमसम्पराष हे। 


( ११ ) उफ्हान्समोह--विप्तने कपायरूप चारित्र 
मोहनीय फर्म का ठपष्मम ही ( क्रय नहीं) करना प्लुरू 
किया है उसके सम्पूर्ण मोह का उपप्रमन होना ' ठप 
धान्दमोद ' गुणम्यान है! 


( १२ ) क्षीणमोह--खिसने कपायरूप 'घारित्र 
मोइनीय कर्म कया ध्य फरना श्लुरू किया है उसके सम्पूर्ण 
मोह के घीण हो जाने फा नास ' क्षीणमोह्द  गुणस्थान है ! 
ठसर फा श्यारइर्श्नो और पहइ--दोनों पे सममाव के गुण 
स्‍थान ह। फिर भी इन दोनों में फृके है और बद यह कि 
उपषान्त मोह के मास्ममावब की अपेधा धीणमोहद करा 
आस्ममाब अस्यम्त उस्कृष्ट ढ्ोता हे। इसी कारण उपष्तान्त 
मोद्द का सममाव स्थायी रहने नहीं पाता, खबकि धीवमोइ 
का समभाष पूर्णतया स्थापी द्ोता है । 


यहा पर उपश्तम एव क्षय फा मेद समझना उचित 
होगा | सामान्यता इनका भेद हस प्रकार समझाया सांता 
है कि पानी डाठफर आग थुप्ता देने का नाम ' धय” है 
मौर शास्र डासकर ठस॑ देंक देन का नाम ' उपधम ' है। 
मे ही मोह का सम्पूर्ण उपशम हुमा शो, परन्तु ठस्का पुनः 
प्रादर्माप हुए पिना नहीं रहता। मिस प्रछार पानी में का 
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कतवार नीचे बैठ जाने पर पानी स्वच्छ दीखतवा है उसी ' 
प्रकार मोह के रज/कण-मोह का सम्पूर्ण पुंज उदय में आने 
से रुक कर आत्म-पदेशों मे जब अन्तर्निंगूहरूप से सर्वथा 

स्थिर हो जाता है तब आत्म-अदेश स्त्रच्छ से बन जाते हैं। 

परन्तु यह स्वच्छता कितने समय की ? पानी के नीचे 

बेठा हुआ कतवार तनिक हरून-चलन से जिस प्रकार पानी 

में फेल जाता है उसी प्रकार उपशान्त हुआ मोहपुंज थोड़ी 

देर में ही पुन उदय में आता है, जिसके फलस्वरूप जेसे 

गुणश्रेणियों में चढ़ना हुआ था वेसे ही नीचे गिरना पड़ता 

है | मोहशमन के साधक को पुनः गिरना ही पड़ता है, 

जबकि मोहक्षय का साधक एकदम केवलज्ञान ही प्राप्त करता 

है, क्योंकि मोह का क्षय होने के बाद उसका पुनः आादुर्भाव 

नहीं होता। 

बारहवें गरुणस्थान में आत्मा चित्तयोग की पराकाष्ठा- 
रूप शुक्मसमाधि पर आरूढ हो कर सम्पूर्ण मोहावरण, सम्पूर्ण 
ज्ञानावरण, सम्पूर्ण दशनावरण और सम्पूर्ण अन्तरायचक्र का 
विष्वंस कर के केवलज्नान प्राप्त करता है और केवलज्ञान 
प्राप्त होते ही--- 

(१३१) सथोगकेवली गुणस्थान का आरम्भ 
होता है। इस गुणस्थान के नाम में जो * सयोग ” शब्द 
रखा है उसका अथे “थोगत्राला ? होता है । योगवाला” 
अर्थात्‌ शरीर आदि के व्यापाखवाला। केवलज्ञान प्राप्त होने के! 


११६ अेसद्शल 


पश्चात्‌ मी श्रीरघारी के गमनामसन, बोलने आदि के 
व्यापार रहते दी हैं| दहादि की क्रिया राने से धरीरधारी 
फेषठी सयोगफेषली कष्टछातवा हैे। 


इस विवेचन के सन्दर्म में शुषस्थानप्तमारोहमम्बन्धी 
मदस्प की प्रक्रेष पर सनिफ इृष्टिपात कर छेना यहाँ 
प्रासंगिक होगा । 


सातवें शुशस्थान पर पहुँचे हुए प्रगतिश्तीछ वीगबान 
साधक की सान्तरिक साधना अस्यन्त सह्म बनकर प्रखर 
प्रगति करने ऊुगती है और धणमर में विरामभूमि पर 
पहुँच खाती है । पद फेसे होता हे पद्द जरा देखें । 


सब कर्मों का परदार मोइनीय कमे है | इसफे दर्शन 
मोइनीय और चघारिशभमोइनीय-इस प्रकार के दो मेदों का 
उछेस पहछ किया था घुका है और वहां यह मी घतछाया 
है कि दर्शन ! का जथे ऐ दृष्टि मर्यात्‌ ताश्लिक बोघ 
अथवा करपाणमृत तस्वश्रद्धा । इसे शो रोफे पटष्ट दषन 
मोदइनीय और चारित्र को झो रोके बह चारित्रमोइनीप | 
जिस लीप फ्रा बिस अन्तईहर्त में दर्शनमोहनीय के अर्थात्‌ 
मिध्यास्व के पृष्ठछों का उदय उतने समय सफर के लिये रुक 
साथ ठस लीव का बह अन्यपहूर्स सम्पक्त्मसम्प्त पनता 
है और वह सम्पकस्व एपश्षम-सम्पक्स्थ कइतातठा हे | इस 
सम्पकरप के प्रकाश में नीव इस सम्पक्ल्त के अन्यहृदे 
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जितने काल के पश्चात्‌ उदय में आनेवाले दशनमोहनीय 
( मिथ्याखमोहनीय ) के पुद्टलों का संशोधन करने का 
काये करता है । ऐसा करते हुए जितने पुद्ठलों का मालिन्य 
दूर होकर वे शुद्ध बनते हैं उतने पुद्दलों के पुंञ को ' सम्यकत्व- 
मोहनीय ' कहते हैं। और हस के(मिथ्यात्वमोहनी यके) पुद्ठलों 
का जो भाग शुद्धाशुद्ध अर्थात्‌ मिश्र अवस्था में रहता है 
चह पुंज ' मिश्रमोहनीय ' कहलाता है और जो भाग 
चेसे का वैसा अशुद्ध रहता है वह प्रुंज * मिथ्यात्व- 
मोहनीय ” कहलाता है। इस प्रकार दशेनमोहनीय के 
सम्यक्त्वमोहनीय, मिश्रमोहनीय तथा मिथ्यात्वमोहनीय इस 
तरह तीन भेद ( तीन भाग ) होते हैं । उपशम-सम्यक्ल् 
का काल पूर्ण होने पर इन ठीन मार्गों या तीन पुंजों में से 
जिप्तका उदय होता है उसके अनुसार आत्मा की परि- 





के द्शनं मोदयतीति दर्शनमो दनी य म्‌ - इस भ्रकार ब्युट्पादित 
4 द्शनमोहनीय ? शब्द में ' मोहनीय ' शब्द का भाकुल-व्याकुल करनेबाला 
भर्थात्‌ रोकनेवाला ऐसा अर्थ द्योता है, भर्थात्‌ दशन को रोकनेवाला वह 
* दशनमोहनीय ” । परन्तु उसके अवान्तर भेदरूप सम्यक्त्वमोहनीय, 
मिश्रमोहनीय तथा मिथ्यात्वमोहनीय का थे ऋमश सम्यक्त्व को रोकनेवाला, 
मिश्र को रोकनेवाला और मिथ्यात्व को रोकनेवाला ऐसा नद्दीं करनेका, परन्तु 
सम्यफ्त्वमेंव मोदनीय सम्पक्‍त्वमोदनीयम्‌ , मिश्रमेव मोदनीय 
_मिश्नमोददनीयम्‌, मिथ्यात्वमेंव मोदनीय मिथ्यात्वमोद्दनी यम... 
अर्थात्‌ सम्यकत्वरूप मोहनीय, मिश्ररूप मोहनोीय तथा मिथ्यात्वहूप 
मोदनीय---इस प्रकार करनेका हैं । 
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स्थिति हो जाती हे। अर्थात्‌ सम्पष्स्वमोहनीय पुंथ का 
उदय होने पर मास्मा ' क्षयोपक्षम-सम्पक्स्त ” का भारक 
बनठा है, क्योंकि इन निर्मेछ पुद्छों का उदय निर्मऊ 
फ्रंच पी मौति तरब बी सम्पक्‌ प्रतीति में पराधक नहीं होता | 
जौर यदि मिभ्रमोदनीय पुद्डल पूज का ठदय हो तो थोव की 
रक्य भद्धा पित्र अथवा दोलापमान सैसी पन खाती हैं; 
और मिध्यास्पमोहनीय पुठ्ठल-पुघ का उदय होन पर श्रीव 
पुनः मिध्यास्प से अवरुद्ध हो लाता हे । 
दर्घनमोइनीय फ॑ इन ऐीन पुर्खों ठपा अननन्‍्धासुभन्‍्षी 
छार कपायों के उपक्षम से प्रकट होनेबाला “ उपछम 
पम्यक्त्व ! उपप्रमभेणी की अवस्था में प्राप्त होता हे | 
हपप्तम सम्पक्स्थ मौर धपोपक्षम सम्पवस्द में फुर्क 
पह है कि ठपष्तम-सम्पणस्त में मिध्यात्व के अथवा दर्शन 
मोहनीप के छ्विप्ती भी पुद्रछ का पविपाकोदये अगवा प्रवेश्ो- 
दबये - कोई उदय नहीं होता, सबकि श्योपश्षम सम्पकक्‍स्न 
तो मिध्यास्वमोहनीय के ठदयगत ( प्रदेषोदयगत ) पुद्छों 
का थय और उदय में नहीं भाए हुए पुट्ठ्ों का उपक्षम 
इस तरइ क्रय और हपशम दोनेंबाला होता है और 
इसीलिय वह '“ शपोपक्रम-सम्पबत्म ” कदटलाता है | इसके 
अतिरिक्त वह सम्पक्स्व-मोहनीय फे धुद्धसों का ब्रिपाकोदय 


१-४९ फकछप्रद शदुव बह गिज्रकोदव अर जिस क्रदवन से श्रास्मा गर 
असर व हो वह प्रदेशोदव । 
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रूप भी है। इस प्रकार, पुद्दलाभ्यी क्षयोपशम-सम्यदृत्व 
की अपेक्षा शुद्ध-आत्मपरिणासरूप उपशमसम्यक्त्व श्रेष्ठ वर 
है और इसकी अपेक्षा भी श्रेष्ठतर ( सर्वश्रेष्ठ) ' क्षायिक- 
सम्यक्त् ! है; क्‍योंकि यह मिथ्यालमोहनीय, मिश्र- 
मोहनीय और सम्यक्त्वमोहनीय इस तरह त्रिविध दशन- 
मोहनीय तथा अनस्तालुवन्धी चार कपाय इन सात के 
क्षय से प्राप्त होता है। क्षयप्ताष्य होने से वह ' क्षायिक 


कहलाता है | इस प्रकार सम्यकत्व मुख्यतया तीन 
प्रकार का है । 


अब चारित्र-मोहनीय के भेद देखें | वे पचीध्त हैं और 
इस प्रकार हैं--- 


क्रोध, मान, माया और लोम ये चार आत्मा को कष्ट 
देनेवाले दोने से ' कषाय” कहलाते हैं | हनमें से मत्येक के 
अनस्तानुबन्धी, अप्रत्याख्या नावरण, प्रत्यार्यानावश्ण और 
संज्वलन ऐसे चार|चार मेद हैं। अनन्तदुःखरूप मिथ्याल्के 
उद्धावक अतितीव कषाय “ अनन्तानुबन्धी ” कहलाते 
हैं। अं-प्रत्याड्यान - अव्पप्रत्याड्यान अर्थात्‌ देशबिरति के 
अवरोधक कपाय  अप्रत्याख्यानावरण ” हैं | प्रत्याड्यान 
अर्थात्‌ सवेषिरति को रोकनेवाले कपाय ' प्रत्याख्याना- 
वरण ” हैं और वीतराग ( यथाखूयात ) चारित्र के बाधक 








, ३. चर्दों पर “अ? का आर्य अल्प है | 
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कपाय ' संज्बठन  ऋडइठाते हैं। इस पर से थह समसप्ना 
सा सकता हे कि  जनन्तानुभम्धी ! कपाय के दर होने पर 
शतुर्धगुणस्थानकूप सम्पष्स्व, दूसरे ' अप्रत्यास््यानावरण 
कपाय फे इटने पर देशविरति, सीसरे “ प्रत्यास्यानावरण 
फे नष्ट दोने पर सर्वभिरति और चौथे “ संन्वठ॒न ” फपाय के 
निरस्स होने पर पीतराग ( यथास्म्याठ ) चारिश्र प्राप्त होता है। 


इस प्रकार कपाथ के सोरद मेद हुए | इनक सदृ्तारी 
दूसरे नौ गिनाए गए हैं। इन्हें ' नोक्पाय ! कहते हैं । पे 
ईं-ह.हवस्प, रहि ( अन्राग, ग्रीति), बरति ( अप्रीति, 
उदेग ), मय, शोक, शुगुप्सा (घ्रुघा ) और पुरुषधेद, 
रखीबेद तथा नपुसकवेद | इस प्रकार 'चारिप्रमोहनीय के 
इन (१६+९) पश्मीस मेददों के साथ दक्षतमोइनीय के 
पूर्वोक्त हीन मेद मिलाने पर इस अड्डाईस मेद मोहनीय 
कर्म के हुए। इनमें से तीन प्रकार के व्षनमोहनीप और 
कार अनन्तानुधन्धी कपाय इन सात के उपष्नम से 
४ उपच्चम-सम्पक्स्प अथवा धय पे ' क्षवायिक-पम्पद्स्व 
बिसने प्राप्त किया ह बह आठटवपें, नवें इन दो भुणस्थानों 
में मोइनीप की अवधिष्ट श्क्रीस प्रकृतियों में सं एक छोम 
फो छोड़कर बाकी फ्री बीस प्रकृतियों का उपश्षम अथवा 
श्वप करता हैे। और दसमें ग्रुणस्पान में पष्टम छोभ रद्द 
_ साने के कारम बह साधक पदि उपश्रमभ्रेणीषाद्धा हो तो 
ठप अवशि्ट प्रक्म लोमांश का ठपश्षम काफे स्यारहवें 
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उपशान्तमोह नामक गुणस्थान पर पहुँचता है, जबकि 
क्षपकश्नेणी पर आरूढ़ साधक उस सष्षमीभृत लोभांश का 
क्षय करता है। इस व्क्ष्मीभृत लोभांश का क्षय होते ही 
सम्पूर्ण मोह का नाश पूण होता है। यह घारदवे गुणस्थान 
की पराकाष्ठा पर पहुँची हुई सिद्धि है और यह सिद्धि तत्काल 
ही केवलज्ञान की सिद्धि प्रकट करती है। 

पहले कहे हुए मिध्यात्व, अविरति, प्रमाद, कंपाय 
और योग इन पाँच कर्म-बन्ध के हेतुओं में से जब आगे आगे 
का बस्धद्देतु हो तब उसके पीछे के मच वन्धहेतु अवश्य होने 
के, परन्तु पीछे का बन्धहेतु होने पर आगे का हो भी सकता 
है और नहीं भी हो सकता। जैसे कि जहों मिथ्यात्व हो 
चहों अविरति आदि सब बन्धहेतु होने के ही, परन्तु जहाँ 
अबिरिति हो वहाँ मिथ्यात्व होना दी चाहिए ऐसा कोई 
नियम नहीं है। वह हो भी सकता है और नहीं भी हो सकता। 
पहले गुणस्थान में अविरति और मिथ्यात्व दोनों ही हैं 
परन्तु दूसरे-तीसरे-चौथे ग्रुणस्थान में अविरति तो है किन्तु 
भिथ्यात्व नहीं है। इसी प्रकार जहों कषाय होता है चहों 
योग तो होता ही है, परन्तु सदेह फेवली के योग ( शरीरादि 
की क्रिया ) निष्कषाय होते हैं । 

ये सब बन्धदेतु साधक की साधना का जेसे जेसे 
विकास होता जाता हैं वैसे वेसे क्रशः इटते जाते हैं | 
जैसे कि चतुर्थ गुणस्थान में सम्यकत्त प्राप्त होने पर मिथ्यात्व का 
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उदय रुक साता है अर्थात्‌ यद मिध्यास्त्र का संबर हुआ। 
इसी प्रकार पिरिति का गुणस्थान प्राप्त होते दी अधिरति रुक 
खाती है, पद अपिरति का संपर। अप्रमत ( सातबों ) गुण 
स्थान प्राप्त होते दी प्रमाद रुक जाता है, यह प्रमाद का 
संवर; उपश्ान्तमोइ अथवा धीणमोदह दक्शा आते ही फपाय 
रुक बाते हैं, यह फ़पायों का सघबर। और उन्त में स॒स्पु के 
समय अयोगी दछ्ला में योग का निरोध होता हे पई 
योग का संषर हे | 


मोह छा सम्पूर्ण विछय होते द्वी कम फा घथ समा 
रुफ माता है अर्थात्‌ ' सपर ” पूणेतपा सिद्ध दोता हे । 
( एकमात्र सातवेदनीय कमे का श्णिक बघ किस 
गिनती में |) झीब प्रुक्त (सयोगक्रेषली ) की मद दशा 
है। इस प्रकार मोध् अथपरा सिद्धस्व, पूर्ण संबर ओर देह 
प्रक्क दोते समय पूरी दोनेबाली निश्ेरा इन दोनों के 
बल से प्राप्त दोता है| 


सर्वकर्मधपात्मक मोघ की प्राप्ति से पूर्व अशता करमे 
धूमरूप निर्लरा कया बढ़ता जाना भावष्यक है | यद्यपि सब 
एंसारी आस्माओं में करमनिर्भरा का क्रम चार ही रहता है, 
परन्तु मात्मकश्पाणरूप कर्मनिर्भरा तो घब जीव मोधामि 
मुख दोदा हे दमी होती हे | बास्‍्तविक मोधामिप्तुजता का 
प्रार्म्म सम्पररष्टि की प्राप्ति से होता है सौर बद मोध- 
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साधन-विकास बढ़ता बढ़ता “ जिन अवस्था पर परिपूर्ण 
होता है। सम्यर्दृष्टि की प्राप्ति से लेकर ' जिन अवस्था 
तक की अन्तर्विकास की गति के स्थुलरूप से दस विभाग 
किए गए हैं। इनमें उत्तरोत्तर परिणाम की विशुद्धि बढ़ती 
जाती है| परिणाम की विशुद्धि जितनी अधिक उतनी ही 
फर्मनिजरा अधिक, अर्थात्‌ पूर्व-पूर्व अवस्था की अपेक्षा 
उत्तर-उत्तर अवस्था में परिणाम की विशुद्धि की अधिकता 
के कारण असंख्यातगुनी कर्मनिजरा बढ़ती जाती है। इस 
प्रकार बढ़ते बढ़ते अन्त में जिन (सर्वज्ञ) अवस्था में निजेरा- 


का प्रमाण सबसे अधिक हो जाता है| वे दस अवस्थाएँ 
इस प्रकार हैं-- 


(१ ) मभिथ्यात्व के हटने से सम्यक्त्व प्रकट होता हैं 
पह सम्यरहष्ट, (२) जिसमें देशविरति प्रकट हो वह 
उपासक, (३ ) जिसमें सर्वेविरति प्रकठ हो वह व्रत; 
(४) जिसमें अनन्तानुबन्धी कपायों का विलय करने 
जितनी विशुद्धि ्रकट हो वह अनन्तवियोजक, (५ ) जिसमें 
दशेनमोह का क्षय करने की विशुद्धि श्रकट हो वह दशेन- 
मोहश्षपक, (६) जिस अवस्था में चारित्रमोद की प्रकृतियों का 
उपशक्त प्रवतेमान हो वह उपशमक, (७) जिस अवस्था में 
'वह उपश्षप्त पूर्ण हो वह उपशान्त, ( < ) जिस अवस्था में 
चारित्रमोहकी प्रकृतियों का क्षय हो रहा हो वह क्षपक, 
(९ ) जिस अवस्था में वह क्षय पूर्ण सिद्ध हो बह क्षीण- 
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उद॒य रुक खाता है अर्थात्‌ यह मिध्यास्त का छंवर हुमा! 
इसी प्रकार विरति का गुमस्थान प्राप्त इोते दी भविरति रुक 
लाती है, पद अपिरति का संबर; अप्रमच ( सातवों ) गुण 

स्थान प्राप्त दोते ही प्रमाद रूफ खाता है, यह प्रमाद का 
संबर; उपधान्तमोह अपना धीजमोद दक्षा आते दी कपाय 
शक घाते हैं, यह कपार्यों फा संवर। मौर अन्त में मृत्यु के 
समय अयोगी दक्षा में पोग का निरोध होता है पह 
योग का सबर है । 


मोइ का सम्पूर्ण पिलय द्वोते ही फती का षघध सर्मथा 
रूफ जाता है अर्थात 'संबर ! पूर्णतया सिद्ध होता हे । 
( एक्रसात्न सातवेदनीय कूमे का क्षणिक्त बन्ध किस 
मिमती में !) श्लीबप्चक्क (सयोगफेवली ) की यह दष्षा 
है। दस प्रकार मोप्ठ अथवा सिद्धत्व, पूर्ण संवर और देद्द 
एुक्त दोते समय पूरी दोनेयाली निर्भर इन दोनों के 
घठ से प्राप्त दोता है। 


सर्वकर्मछयास्मक मोश्य की प्राप्ति से पूर्व अंध्तः करमे 
धपरूप निभेरा का घदुता जाना सावध्यक् है। पद्यपि सब 
संसारी जासत्माओं में कर्मनिर्मरा का क्रम चाय दी रद्दता है, 
परन्तु भास्मकझरपाशरूप कृर्मनिजेरा तो खबर लीग मोक्षामि 
घुल द्ोता दे तमी द्वोठी दे | बास्‍्वमिक मोक्षामिप्खता का 
प्रारम्म सम्पार्श्टि की प्राप्ति से होता है मौर बद मोष 
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साधन-विकास बढ़ता बढ़ता “ जिन अवस्था पर परिएूणे 
होता है। सम्यम्दृष्टि की प्राप्ति से लेकर ' जिन ” अवस्था 
तक की अन्तविकास की गति के स्थुलरूप से दस विभाग 
किए गए हैं। इनमें उत्तरोत्तर परिणाम की विशुद्धि बढ़ती 
जाती है। परिणाम की विशुद्धि जितनी अधिक उतनी दी 
कफर्मनिजरा अधिक, अर्थात्‌ पूर्व-पूर्व अवस्था की अपेक्षा 
उत्तर-उत्तर अवस्था में परिणाम की विशुद्धि की अधिकता 
के कारण असंख्यातग्ुनी कर्मनिजरा बढ़ती जाती है। इस 
प्रकार बढ़ते बढ़ते अन्त में जिन (सर्चज्ञ) अवस्था में निर्जरा- 


का प्रमाण सबसे अधिक हो जाता है। वे दस अपस्थाएँ 
इस प्रकार हें-- 


(१ ) मिथ्यात्व के हटने से सम्यकत्व प्रकट होता हैं 
पह सम्यर्दष्टि, (२) जिसमें देशविरति प्रकट हो वह 
उपासक, (३ ) जिसमें सर्वंविरति प्रकद हो वह विरत, 
(४) जिसमें अनन्तानुबन्धी कपायों का विछय करने 
जितनी विशुद्धि प्रकट हो बह अनस्तवियोजक, (५) जिसमें 
दर्शनमोह का क्षय करने की विशुद्धि प्रकट हो वह दरशन- 
मोहक्षपक, (६ ) जिस अवस्था में चारित्रमोह की प्रकृतियों का 
उपशप्त प्रव्तेमान हो चद्द उपशमक, (७) जिस अवस्था में 
'चह उपश्वम पूर्ण हो वह उपशान्त, (८ ) जिस अवस्था में 
चारित्रमोहकी ग्रकृतियों का क्षय हो रहा हो चह क्षपक, 
(९) जिस अवस्था में वह क्षय पूर्ण सिद्ध हो पह क्षीण- 


जे पिमलत+ 


श्र सेनवर्पांत 


भमोद, और (१० ) सिसमें मिनस्प ( सर्वह्वस्प्र ) प्रकट हो 
बह जिन | 


लिन-फकेवली परमारमा आयुष्प के अन्त फे समय 
[मरण के समय] भपने श्रीरादि फे सघ व्यापारों फा निरोष 
करते हैं, उस निरोध फी पूर्ण अपस्या फा गुणत्वान है-- 


( १४ ) अयोगिकेबली । भयोगी का अधे हे देहादि 
के सम व्यापारों से रद्देत-सब प्रफार क्री क्रियाओं से 
बिरस । केयली भयोगी दोते दी उसफा प्वरीर छूट जाता हे 
जऔर वह परम-आस्मा अमूर्त, अरूपी, केवरून्पोंतिःस्वरूप 
ऐसा परम केषस्मघाम प्राप्त फरता है । 


इस प्रसंग में अध्यात्मदृष्टि के घारे में मी योड़ा विचार 
करते । 


अध्यात्स 


संसार फी गति गइन दे। बिश्व में सुख्री शीब्षों फ्री 
थपेधा दुःख जीषों का क्षेत्र बहुत विधवा दे | आपि-भ्याषि 
उषाधि तथा पोक-सन्ताप से समस्त जगत सन्तप्त है | सुल के 
अनेकानेक साथन उपस्थित होन पर मी मोह एव सन्ताप 
की पीड़ा मिट नहीं सझती | घन मादि मिंठने पर मी दु'ख 
का संयोग दर नहीं हो सकता | बस्तुतः दुःख फे मूठ कास- 
क्रोध-लो म-अपिमानईर्ष्पा-देप यादि मानसिक पिद्तार-द्वोपों में 
रहे ६ । मोइबासना की दुनिया ही दु!खित संसार है | 
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सुख-दुःख का सम्पूर्ण आधार मनोध्ृृत्ति पर है| बढ़ा 
भारी धनात्य पुरुष भी लोम के चक्र में फेसने से अथदा 
स्पमावके का ्पण्य-दोष के कारण दुःखी रहा करता है, जबकि 
निर्धन मलुष्य भी विवेकबुद्धि से सम्पादित सल्तोषशचिके 
प्रभाव से मन में उद्देग नहीं रखता, जिससे वह सुखी रहता 
है। सुख दु!ख की भावना के प्रवाह मनोइृत्ति के विचित्र 
चक्रश्रमण के अनुसार बदलते रहते हैं । मन की इस विविद्र 
चंचल स्थिति में ही दुःख के मूल रहे हुए हैं। निःसन्देह, 
श्रीरयात्री के लिये अन्न, जल तो चाहिए ही; जीवनयात्रा 


१ छै्यस्थमुनि ऋषभदेव का चिन्तन-- 
प्रदीपा इच तेलेन पादपा इव वारिणा। 
आदारेणेंघ बतेन्ते शरीराणि शरीरिणाम ॥ २३९ ॥ 
अद्यापि यदि चा55हास्मतिक्रान्तदिनिष्चिव । 
न गृह्माम्यभिग्रद्याय किन्तूचिष्ठे पुनयेदि ॥ २४१ ॥ 
अमी सदस्वाश्वत्वार इबाउडभोजनपीडिताः । 
चंदा भड ग्रद्दीष्यन्ति भाविनों सुनयोउपरे ॥ २8२ ॥ 
स्वामी मनसिक्तत्येंचे मिश्षाथे चलितस्तत ॥ 
“दैस-त्रिषष्टि पवे १, सर्ग ३. 
अर्थात्‌ू-तेल से दोपक और पानी से प्रक्ष की भाँति शरीरधारियोंछे 
शरीर आद्वार से द्वी टिकते हैं। आज बर्षदिन पर्यन्त भोजन के विना 
जिस तरह चलाया उसी तरह अब भी यदि में जाहार प्रहण न कहूँ 
और अभिम्नहनिष्ठ॒ बना रहूँ तो उन चार हजार मुनियों की जो दशा 
हुई, अर्थात्‌ भूख से पीडित द्वो कर जिस अकार वे प्तमग्न हुए उच्ची 
अकार सविध्य के झुलि की सोजन न मिलते से भूख से पीडित हो कर 
जतमसन होंगे। ऐसा विचार करके ऋषभदेव सिक्षा के छिये पछ पढ़े । 


40" सेनवर्शन 


मोह, यौर ( १० ) सिस्तमें जिनत्त॒( सर्वज्ञस्त ) प्रकट हो 
बह जिन ! 

बिन-फ्रेवली परमाह्मा आयुष्य फ्रे मन्‍्त के समय 
भमिरण फे समय] अपने धरीरादि के सध ब्यापारों फा निरेष 
करते हैं, उस निरोघ की पूर्ण मगस्‍्था का गुणस्वान है-- 


( १४ ) अ्योगिकेवली । ययोगी फा थर्थ ऐ देहादि 
के सघ ध्यापारों से रह्तितद-सम्र प्रकार फ्री क्रियाओँ पे 
बिरत । क्रेवडी अयोगी होते द्टी उसका घरीर छूट जाता हे 
और वह परम-आरमा भसूर्द, अरूपी, क्षेबरतक्ष्योति।स्वरूप 
ऐसा परम केबस्यघाम प्राप्त करता है । 


इस प्रसंग में मष्यास्मदरष्टि के बारे में सी थोड़ा गिषयार 
करऊे | 


सअध्यास्म 


ससार की गति गइन है। विश्व में सुखी सीषों दी 
अपेधा दू।ख्री सीवी दा क्षेत्र बहुत विज्नाल है। भाषि-स्याति 
ठपाधि ठया शोक सन्ताप से समस्त जगद पनन्‍्तप्त ऐ। सुख के 
झनेकानेक साधन उपस्थित होने पर मी मोह एप सस्ताप 
को पीड़ा मिट नहीं सकती | घन मादि मिछने पर भी दुःख 
का संयोग दूर नहीं हो सकता | बसस्‍्तुता दुःख के मूठ कास- 
क्रोष-लोम-अमिप्तानर्नृरष्पा देष जादि मानसिक विक्यर -होपों में 
रहे ई। मोहबासता झी दुनिया ही इगखित पसार है । 
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सुख-दुःख का सम्पूर्ण आधार मनोवृत्ति पर है। बढ़ा 
मारी धनात्य पुरुष भी लोम के चक्र में फँसने से अथदा 
स्वभावके कापेण्य-दोप के कारण हु!खी रहा करता है, जबकि 
निर्धन मनुष्य भी विवेकबुद्धि से सम्पादित सन्तोषशचिक्े 
प्रभाव से मन में उद्देश नहीं रखता, जिससे वह सुखी रहता 
है। सुख दुःख की भावना के ग्रवाह मनोश्वत्ति के विचित्र 
चक्रश्रमण के अनुसार बदलते रहते हैं । मन की इस विचित्र 
चंचल स्थिति में ही दुःख के मूल रहे हुए हैं। निःसन्देह, 
शरीरयात्रा के लिये अन्न, जल तो चाहिए ही; जीवनयात्रा 


१ छ्स्थमुनि ऋषभदेव का चिन्तन-- 
प्रदीपा इब तेलेन पादपा इव वारिणा। 
आदारेणेब वर्तन्ते शरीराणि शरीरिणाम ॥ २३२९॥ 
अद्यापि यदि वाउ5द्वास्मतिक्रान्तदिनिष्विव | 
ने गृद्घास्यभिग्रद्ाय किन्तूक्तिष्ठ पुन्येदि ॥ २४१ ॥ 
अमी सदस्लाश्रत्वार इवाउमोजनपीडिताः । 
तदा भड्ड ग्रद्दीष्यन्ति भाविनों सुनयोडपेरे ॥ २४२ ॥ 
स्वामी मनसिरृत्येब मिश्षार्थ ख्क्ितस्तत ॥ 4 
--हैंम-त्रिषष्टि पे १, सर्ग ३. 
अर्थात्‌ू-तेल से दीपक और पानी से बृक्ष की मॉति शरीरधारियोंके 
परौर आहार से ही टिकते हैं। आज वर्षदिन पर्यन्त भोजन के बिना 
पेरद चकछाया उसी तरद अब भी यदि में अहार भहण न कह 
भौर अमिप्रहनिष्ठ बना रहूँ तो उन चार हजार मुनि्यों की जो दशा 
है३, अर्थात्‌ भूख से पीड़ित हो कर जिस अकार वे अतसम्न हुए उसी 
कप भविष्य के भुनि मी भोजन न मिलने से भूख से पीडित हो रू 
'प होंगे। ऐसा विचार करके ऋषमदेव भिक्षा के लिये चल पढ़े। 


रश९ ! डेनव्॒शध 


अथवा सुख-पान्ति के छिये इस तरह के बाध्य पदार्थ अवश्य 
गपेधित हैं, तथापि इनफी (इन पदार्थों अथवा साधनों छी?) 
ऊंगी में मी ताश्जिक (सदी) समझ्त और तज य सन्तोप-छहमी 
भिसने प्राप्त द्वी हे बद सस्मप्ताली मनुष्य अपने विच अथवा 
आस्मा फो स्वस्थ रख सकता है और अपने बन्‍्तर्विकासकी 
मन्द नहीं होने देता । 


सामा-यत) इस जीवन में और हृस दुनिया में डी सुखी 
हुआ ला सकता ऐ, सुखी रहा ला सकता दे-यदि हम इमारे 
वास जो इुछ हो उसीसे सन्तुष्ट रहें और भावईपक पदार्थ 
न्‍्पायमार्ग से प्राप्त करें मथवा प्राप्त करने का भ्रम फरें तथा 
भौतिक बिछास की माकांधा न रख कर मानसिक सुल फ्री 
सँमाछ रखने फा दृष्टिविन्दु भारण करें। सारा पद हे कि, 
आत्मा का अथवा निर्दोप शस्लरीबन की प्रसभता का सुख 
ही सजा सुख दे, फिर बद मनुष्य चाह गरीब हो मथवा 
पैसेबाला हो, पर में रहता दो या गौंष में रहता हो । 





१ शाक्त्यवेत्ता सिस्टम कजूता है कि- 


2. प्णाएें खा पर ॥68फ6७॥ ०6०] 200 ॥छ। 

छा वतन €ा। 
अर्पाद, सब नरक को श्वये और सझ्वग को मरके बना प्द्ता ह। 
सच् एडए 0७० फगा४एएए 6767 ह्ञग6 बरधाए ०म 
8 707६० ० (०९ ब्फ्पे तब्ए0एए तर0ा जाए पं 8 एक 
पा ००7 एुण्णारा, ॥4 छात्रों धाइई पटए0 प्रब000545 
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पस्तुतः * मन जीता उसने सब जीता ? यह वात पूर्ण 
सत्य है । जो मनका विजेता है वही विश्वविजेता है । 


राम-द्ेष-मोह मनोबृत्ति के ही परिणाम हैं। इन तीन 
के ऊपर सम्पूर्ण संसार-चक्र घूमता है। इस त्रिदोष की दूर 
करने के लिये अध्यात्मशासत्र के अतिरिक्त अन्य कोई वेदयक 
ग्रन्थ नहीं है। परन्तु इस बात का खय॑ अनुभव होना कि 
एक प्रकार से में रोगी हूँ” बहुत कठिन है। जहाँ संसार के 
मोह-तरंग मन पर टकराते हों, विषय-रति रूपी बिजली की 
चमक आँख को चकार्चोंध करती हो तथा वृष्णा के अबल 
न मी 
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अर्थात्‌ यह सम्भव हैं कि सोने के पर्वत पर बैठने पर भी हम 
झुस्ती न हो सकें-दु सखी हों, और इसारी जेब में एक पाई भी न हो उस 
समय भी हम सुखी हों । मैं समझता हैँ कि सच्चा सुस्त न तो घनी 
अवस्था से हैं और न गरीय अवस्था में, परन्तु इसारी जआवश्यफताएँ 
और समुचित खुख-सुविधाएँ श्राप्त करने के लिये ठीक-टठीक समर्थ होने में 
है। जीवन के अस्तित्व की जद्दोजद्दद जीवन के आनन्द फो नह कर देती 
है और आरामसलूब जीवन जीवन को आलसी-जढ--.अकर्मण्य बना देता 
है। में समझता हूँ कि सब्बा सुख अपनी आवश्यकताओं के छिये कार्य 
क्रने में>अ्रम करने में समाया हैं, न कि लोमी दवोने में । 


श्श्ट झैमबर्णव 


प्रपात में मात्मा अस्बस्प दश्मा का अनुभष फरता दो 
व्दों अपना गुप्त ' शोग समझना पघहुत फ्टिन है। ऐसी 
स्थितिवाले मज्ञ लीव एकदम अधःस्थिति पर होते हैं| इस 
स्पिप्ति से ऊपर उठे हुए खीब, खो अपन भाप को श्रिदोपा 
क्रान्त - तिदोपसे ठस्पक्न उम्र ताप में फैंसे हुए समझते है 
और ठस रोग के प्रतीकार की घोध करने फो ठस्सुक्त हैं, 
उनके लिये आध्यात्मिक औपध फे प्रकाश्नन उपयोगी हैं । 


अध्यात्म प्ब्द अधि” और 'आस्मा! इन दो 

_ ऋम्दों के समास से धना है । थात्मा क॑ शुद्ध स्वरूप फो ऊूथष 
में रखकर उसके अनुसार बरतना - आत्मपिकास की कृरपाथ 

मयी दिद्ता भें पिहरना ही अध्पात्म अथवा आचष्यात्मिक 

सीवन है। तससार फ सड़ एवं चेतन तष्त सो एक- 

इसर के स्वरूप फो जाने बिता नहीं जाने जा सकते, उनका 
यभथायोग्प निरूपण अध्यात्म फे पिपय में किया जाता हैं । 


भासमा क्‍या पछु हे ?, भात्मा को सुस्ब-दुःख का 
अनुभव केसे होता है ?, भास्मा को सुस-दृ/ःम्य का भनुमद 
करने में किसी अन्प सर्व का संसर्ग कारणमृत है १, कर्म सम 
संसग आत्मा को फ्रिस प्रकार हो सकता हे , यह संसग 
सादि है या जनादि $, यदि अनादि तो ठप्तकछा उच्छेद 
कैसे हो सकता ह?, कर्म का स्परूप कंसा दे , कर्म के भेदा 
युमेद कौत-कौनस हैं !, छूमे के बन्‍न्ध, उदप और सपा 
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किस प्रकार नियमबद्ध हैं !, इस समय आत्मा किस दशा मे 
है! बह अपनी सूल स्थिति को पा सकता दे या नहीं 
और पा सकता है तो किस तरह +-ईन सब बातों को 
विचारणा अध्यात्मशास्तर में अच्छी वरह से को जाती है। 


इसके अतिरिक्त अध्यात्म के विषय में ग्रुख्यतया 
संसार ( भवचक्त ) की निश्तारता और निशेगता का, राग- 
हेष-मोदरूपी दोपों के कारण भवाटवी में जो अमण करने 
और क्लेश सहने पड़ते हैं उनका यथातथ चित्रण किया 
जाता है। भिन्न भिन्न प्रकार से भावनाओं को समझाकर 
मोह-ममता का निरोध करना ही अध्यात्मशास््र का प्रधान 
रुध् होता है और उसका सम्पूर्ण उपदेश इसी लक्ष की 
ओर पूर्ण चल से बहता है। 


दुशग्रह का त्थाग, अद्ेपभाय, तल्वशुक्षपा, सन्‍्त समा- 
गम, सत्पुरुषों की प्रतिपत्ति, तत्वश्रवण, कल्याणभावना, 
मिथ्याइृष्टि का निरास, सम्यगदृष्टि की प्राप्ति, क्रोध-मान- 
माया-लोभरूप कषायों का नाश, ईन्द्रियों पर संयम, भन३- 
- शुद्धि, ममता का त्याग, समता का प्रादुर्भाव, चित्त की 
स्थिरता, आतस्मस्वरूप में रमणता, ध्यान का गवाह, 
सप्ताधि का आविर्मात, मोदादि आबरणों का क्षय और 


अस्त में केबलज्ञान तथा मोक्ष की श्राप्ति-इस प्रकार मूल से 
है 


१६० शैमदर्शव 


छेकर क्रमक्! होनेबाछी आरमोस्ति का वर्शन अध्यात्म 
झाखतर में किया जाता है | 


/ अध्यात्म ! फ्द्दों भथया “योग ! कहो एक ही बात 
है। 'योग' प्म्द लोड़ना अभेवाले 'युभ! भातु पे घना है 
कर्पाणफारक पर्मसाधना अथवा प्ृत्ति-साथन का ध्यापार, 
को पुक्ति फे साथ बोड़नेषारा होने से "योग ” कद्दलाता 
है, पद्दी मच्यारम है । 


मोद दशा भास्मा फा गम्मीर रोग है | ऋमेदन्घ की 
परम्परा मथवा मसअमण इसी फे कारण शोता है। फ्ोघादि 
इसी [ मोद ] फे रूपान्तर हैं | इनक विरुद्ध आध्यात्मिक 
साधनों छा दिग्दर्षन इस प्रकार ऐ-- 


फ्रोघ का निरोघ धमा से दोता है, मान सृदुसा से प्ान्‍्त 
होता है, माया 'छस्ुता से हटती ऐ, छोम पर सन्‍्तोष से 
विश्ञय प्राप्त किया साता है। इन कपायों का परामब इन्द्रिय 
छम पर मबरंग्वित है । इन्द्रिययप सिद्यश्नुद्धि से प्कप 
है। पिचशद्धि रागठेपरूपी मे को दूर करन से शोती हे । 





१  शअर्ध॑दाय॑ महाबाहो | सो दुर्नेभपई चसम्‌। 
शंस्यासत ब द्रन्तेज | बेराग्येभ च एहापे ॥ 
“>मगरद्लीता ६ हैथ. 


अवषातदू--प्रष्मी के अभ्यात और बेरागमाद से विधा मिऐ्ेष 
होदा दे । 
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से दूर करने का कार्य समतारूपी जल से होता है। समता 
ममता के त्याग से प्रकट होती है । ममता को दृश करने के 
लिये “ अनिरत्य संसारे मवति सकले यज्ञयनगम्‌! (संसार में 
जो कुछ दीखता है वह सब अनित्य है )-ऐसी अनित्य-भावना 
तथा दूसरी अशरण आदि मात्रनाओं का पोषण उपयुक्त है | 
इन भावनाओंका बल जैसे जैसे प्रखर होता जाता है बेसे 
वैसे ममत्वरूपी अन्धकार क्षीण होता जाता है और उसके 
अनुसार समता की ज्योत प्रकट होती जाती हैं। हम 
समता की पगकाप्ठा के परिणामस्वरूप चित्त की एकाग्रता 
सिद्ध होती है और इसके फलस्वरूप आत्मा ध्यान अथवा 
समाधियोग की भूमिका पर पहुँच जाता है| ध्यान की 
भूमिका में आते के बाद भी यदि सिद्धि-लब्धि प्राप्त होने पर 
उनमें फैमा जाय अथवा मान-मुठाई या पूजा-गौरव का 
मोह पैदा हो तो अधःपतन होने में देर नहीं लगती । 
अतः ज्ञानी-घ्यानी-योगी को अपने मोहविदारण के कार्य 
में अख़ण्ड धैर्य के साथ पूर्ण सावधान रदना चाहिए, ऐमा 
शास्रकारों का उपदेश है। वीतरागता के चरम शिखर 
पर जब वह पहुँचता है तब पूर्ण ऊृताथ (ऋृतक्ृत्य ) हो 
जाता है। उस समय उस आत्मा में पूर्ण परमात्ममाव 
- प्रकृद होता है । ऐसा उचीण आत्मा ही भगवान्‌ अथवा _ 
परमात्मा है । जब तक शरीर होता है तय तक वह साकार 
परमात्मा हैं और बाद में निराकार |- 


१६२ अैमदशन 


जद आस्मा मृहदृष्टियाठा दोता है तब “ बहिरिस्सा | 
अन्तरररिदाला होता है तब ' अन्तरात्मा”' और निरागरण 
दफा पर पहुँचकर पूणप्रकाप्न बनता हे तब “ परमात्मा 
कहा साता दे | 


बहिरास्मा, भद्रास्मा, अन्तरास्मभी, सदास्‍सेा, महात्मा, 
चोगारमा और परमांस्मा - इस प्रफ़ार से मी भात्मा का 
बिझासकम बताया खा सकता हे | 


€ थोगब्ित्तहृचिनिरो घ: ” पट्ट महात्मा पतसलि का 
योग के सम्बण में प्रथम संत्रपात है। चित्तहृत्ति के निरोध फा 
अर्थ ऐ जहाँ-सदों मटकती हुई पिस्ततत्तियों फो कृपझ 
मापना में छगाना, ठुम पिस्तन में प्रवृत्त एवं व्यापृत करना | 
इसी को भोग कहते हैं | योग का परद अर्थ प्रपम 
जावश्यक पाठरूप से समझने योग्य और अम्पसनीय है| 


चित्तृत्ति में क्षमता का भ्रेसे लेसे विकास दोता लावा 
है पेस भैसे ठसकी धवद्धता एवं स्पेये सघने छगते हैं। इसके 
परिणामस्वरूप एफाग्रता की सूमिक्य पर धूइ आ सकता है | 
सलिन बिद्यार्य फ्री ठठन न दकर सद्दियारों में द चित भ्ने 
रममाण रखने फा अख़ब्द प्रयरम दी योगताथन का 
प्राथमिक और अत्पाइध्यक मार्ग है | इसके लिये सत्यनिष्ठा 








3 शम्बसद्ति शध्रास करे शव | ६. सदाचरवप्रम्पद्न । ॥ चारित्र गो 
बहार, सूमिका पर बहुँबा हुआ। 
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स्वप्रथम चाहिए और चाहिए दृढ़ निश्रय, मगवत्स्मरण 
एवं सत्कमंशीलता । 


मोक्ष की साधना नए आते हुए कर्मों को रोकना और 
पहले के वेघे हुए कर्मो को क्षीण करना -इन दो ही क्रियाओं 
परे अवरम्पित है । इनमें से पहली को संवर तथा दूसरी को 
निर्मरा कहते हैं यह हम पहले देख चुके हैं। इन दोनों 
उपायों की सिद्धि के लिये सह्रिचारणा, सदाचरण, शम, 
संपम, तप, त्याग और आध्यात्मिक स्वाधष्याय, वथा 
दोषाए्पद मार्ग से दूर रहना--यदहदी अध्यात्मशाज्न में 
उलिखित तथा प्रतिपादित साधनप्रणाली है । 

आत्मा में अनन्त शक्तियाँ हैं। अध्यात्म साधना के 
मार्ग से उन्हें त्रिकेस्तित किया जा सकता है। आवरण्ों के दूर 
होने से आत्मा की जो शक्तियाँ प्रकट होती हैं उनका वर्णन ही 





१ स्वामी शकराचार्य भी साधनपश्चकस्तोन्र में ऐसा दी फद्दतें दैं--- 
४ आक्रमे प्रविलाप्यता चितिबलान्नाप्युत्तरें ्थिष्यता । 
प्रारब्ध त्विद्द भुजश्यतासथ परब्रह्मात्मना स्थीयताम्‌ ॥ ” 

अर्थात्‌-पहले के बंधे हुए कर्मो को ज्ञान शक्ति से नष्ट करो, नए 
करों से न वेंघो तथा प्रारब्ध ( उदयगत ) के ( समभाव से ) भोगों 
जोर हस प्रकार परब्रद्वस्वरूप को प्राप्त फरो। 

जैनदर्शन में कम की वध्यमान, सत्‌ और उदयमान ऐसी तीन 
शअपस्थाएँ मानी गई हैं | इन्हें ऋमश बनन्‍्ध, सत्ता और उदय कहते हैं। 
जैनेतर दशनों में वध्यमान कमे को “क्रियमाण”, सत्कते ( सत्तागत्त 
ते ) को ' सचित ” और उदयमान कमे को “आरब्ध? कहते हैं। 


१६७ डरदशोेग 


नहीं किया जा सकता | मात्मा फी दिध्य चेवनप्नक्ति के आगे 
मौतिक विज्ञान के 'घमस्कार इुछ मी विसात नहीं रखते | 
खड़वाद फा उत्कप॑ और उससे ठपरूब्घ उमभ्ति सापाय, 
सपरित्ताप, समय और बजिनश्नर हैं, खबफि पिश्नुद्॒ आत्म 
शक्ति का प्रकाप्त करपाणरूप प्रफ़ाष्न एप निर्मल आनन्द रा 
छोत हे | यदी अखण्ड और अक्षय सुख है| भाष्यात्मिक 
यात्रा ही इसकी प्राप्ति का मार्ग है | पिध्या और 
विज्ञान पर्मसम्पन्न दोने पर ही पुख एवं भस्‍्युद॒य के 
सअजंक होते हैं, सलबक्ति घमभिरुद्ध होने पर ये दुःखरूप एव 
अनर्थकारक धनते हैं | 


सावना 


मोह ममत्य को नरस फरने में मावनाओं क्रा बक् 
पद्ुुत कार्य करता है यह ऊपर कड्टा गया है। लेन ग्र्षों में 
इस बारे में ऐसी बारद्द भाषनाओं फा, मिन्‍्हें अनुप्रेधा भी 
कहते है, ठउपदश दिया गया ई | 

(१) अनिस्य सायभा--सघ पिनापी हे एंता पिचारना 
अनिस्प माबना है । अनासक्ति के लिये यट्ट माबना मस्यन्त 
उपयोगी है । 'धंसार फ्री मिन बस्सुओं के लिये ट_्रम मन्पाय 
करते हे भे साथ में मानंबाष्टी नहीं है | यद्ट सीनन ही 
धृणमगुर है, तो फिर इसके लिये अयाय मथदा मधर्म का 
आधरण करना ठचित है कपा! प्रकृति क्र ऊपर $छ 
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अंशों में शायद हम विजय प्राप्त कर सकें, दूसरे मनुष्यों 
अथवा राष्ट्रमण्डल पर भी प्रशुत्च जमा लें, किन्तु सत्यु पर 
विजञप प्राप्त नहीं कर सकते | सृत्यु हमारे सब विजयों को 
हमसे छीन छेती है | ज़िन्दगी ' चार दिन की चाँदनी * 
है, इसे पापाचरण से काली क्‍यों फरें ? काही करेंगे तो 
' फिर अन्धेरी रात ! ! एफ दिन यह शरीर मिट्टी में मिल 
जायगा, फ़िर दूसरों के सिर पर इसे क्यों नचाएँ ! विनश्वर 
जिन्दगी के लिये अनीति-अन्याय के, परद्रोह के दुष्क्र 
करना और बाद में उसके परिणामस्वरूप घोर अधोगति में 
गिरना यह तो मूर्खता की ही बात होगी, समझ्नदारी की 
नहीं ' - इस प्रकार की भावना हमें न्यायमार्ग से च्युत 
नहीं होने देती । यही इस भावना की उपयोगिता है। 
जिम प्रकार सम्पत्ति चली जाती है उसी श्रफ्रार विपत्ति भी 
चली जाती है, यह बाव ध्यान पर रहे तो त्रिपचि एवं ह९- 
बियोग के सम्रय चैये धारण किया जा सकता है | यह भी 
इस भावना की उपयोगिता है। बाकी, इस भावना का 
उपयोग अकमेण्य बनने मे नहीं करना चाहिए | यह तो 
उसका दुरुपयोग ही होगा | परद्दित के सतकार्य में यथा- 
शक्ति प्रवृत्तिशील रहने में ही अनित्य-मावना बराबर पची 
मानी जा सकती है, क्योंकि 'अनित्य! समक्ष कर ' नित्य 


की प्राप्ति के आकांक्षी की स्व-परहितसाधन के सनन्‍्मागे पर 
चलना ही रहा ! 
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मझे ही सुखोपमोग पी मौतिक वस्तुर्णँ जनित्य और 
दृःलपिप्रिद हों, फिर सी खबतऋ जीवन ऐ तदतक पेसी 
झीपनोपयोगी इस्तुमों को पाना आबदपक होता है | 8नके 
पिना चर ही नहीं सकता । इसलिये एसी यस्तुएँ न्याय 
पूर्षक उपार्शिस या प्राप्त करनी चाहिए भर उनका ठपमोग 
आसफिरद्ित होकर फरना भराहिए- ऐसा उपदेष्न देना शी 
इस माषमा का रेप्त हे। आस्महस्या तो निषिद्ध दी हे । 

(२) खदारण सावमा--' ह राजा हैं, महाराया 
हैं, सनता का भयवा खगत्‌ फा थक हूं, में बड़ा घनी पा 
पेठ हैं, सइरु हैँ, मेरा सद्दायक्रमण्दल अथपभा अलनुगायि 
यर्म विधाल है, मेरा कोई क्‍या फर सकता है! हंस 
प्रकारफा अइफ़रार मनुध्य में न भाषे इसठिय अश्वरण भावना 
है। मनुष्प का इस प्रकार का मद या पमण्ड श्यर्ध हे, 
क्योंकि न हो पद्द सृत्यु के अनिवाय बगल से छठ 
सकठा दे भौर न अन्य किसी को छूड़ा सकता है| मीपण 
रोगों फ दू/ख उसे भफ़ल की सहइने पड़ते है| उप समय 
उसका दुःख कोई पुरुष अथपा प्रियतम दयक्ति कम 
नहीं कर भक्ता | पद्ट भप्रणता क्‍या कम ई! ऐसी 
भावना का उपयोग मदकार का स्पाग ररन में करन फ्रा 
है । दया, परोपकार के सत्कर्म छोड़ फर मिपट रशार्थी 
बन जाना मश्ठरण भापना नहीं हैं। पथपि दम मसाध्य 
घ्िति में स्॑ टक्‍्विसी की रधा नहीं कर पहछते, छ्रिर मी 
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रक्षा करने का यथाशक्ति प्रयत्न करके सहालुभूति तो 
प्रदर्शित कर सकते हैं और दूसरों की मलाई में, दूसरे के 
हित-साधन में कमोबेश अवश्य उपयोगी हो सकते हें ! 


इस भावना का प्लुख्य लक्ष्य यही हे कि प्रत्येक व्यक्ति 
को किसी दूसरे की शरण की लालच न रखकर ( केवल 
परमात्मा की ही शरण स्वीकार कर ) स्वावलम्बी बनना 
चाहिए, परोपकार दया-संयम जेसे सदृशुणरूपी धर्म की 
शरण स्वीकारनी चाहिए और अच्छे अच्छे काम करने 
'पर मी, अच्छे गुणों तथा विशिष्ट शक्तियों के होने पर भी 
अभिमानी न होकर खसदु तथा नम्र बनना चाहिए । 


(३ ) संसार-भाववा--धनी और निर्धन सब कोई 
संसार में दुखी हैं ऐसा चिन्तन संसार भावना है। यह 
इसलिये आवश्यक हे कि मनुष्य संसार के क्षुद्र प्रढो भरनों में 
'फस कर कर्तव्यच्युत न हो। दूर से देखने पर भले ही दूसरे 
लोग सुखी दिखाई देते हों, परन्तु वास्तविकता तो यह है 
कि जो सुखी प्रतीत द्ोता है वह अपने आप को सुखी नहीं 
मानता । अपने पास सुख की सामग्री पर्याप्त मात्रा में होने 
पर भी मदुष्य उससे सन्‍्तुष्ट नहीं होता। दूसरों की 
अधिक सम्पत्ति देखकर उसके मन में असन्तोष की 
आग जलने लगती है। लोम-दृष्णा के बढ़ते हुए वेग से 
अधिकाधिक प्रेरित हो कर वह परिग्रह के पाप को बढ़ाने में 
और उससे सम्बद्ध दूसरे अनेक पार्षों की पुष्टि में ही व्यस्त 


चीज 
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रहता है। यदि पह ऐसा समझ छे छवि इतना पार्ष करने के 
बाद भी मृप्ते जो मिलेगा उप्तमें मी मैं दुःखी दी रहेगा तो 
बह पापाभरण में ठप्त दोये ही नहीं! 


हस माबना के बारे में यइ विद्यारना उपयोगी दोमा 
कि छंधार में दुःख बहुत हैं, प्राकृतिक दुश/स्त मी बहुत ं 
पाहे झितन प्रयर्त किये खाएँ इु!ख पूर्णरूप से दूर 
नहीं हो सकते, फिर मो - ऐसी हाछत में भी एक दूसरे फ 
साथ अन्पाय करके और प्द्रार्थाघ बन कर, एक दूसरे 
ओर छझापरवाइ रहकर दूसखों में हम जो अमिईद्ि 
करत हैं वद्ट प्या उचित है! यह बात मी ध्यान में 
रखने योग्य है कि संधार में बहुत से दुःख तो इमारे 
सपने दोपों फे कारण हम टस्पन्न फरते हैं और बढ़ाते ई | 
मानदता फे सद्गु्ों का विक्वाम करफे और ब्यापऋरूप से 
मैत्रीमाव की न्‍योत सठा कर, बन सफे उतने दूग्ख 
हूर करन का प्रयस्न हमें करना चाहिए | यपद्दी हम 
माबना का तास्पय है । 

( ४ ) एकल्य साथना--मनुष्प मकेठा ही झूर्मता 
है और अकेसा ही मरता है इर दासत में उसका कोई 
साथी नहीं ऐ ऐसा विधारना एकस्प मावना है! स्वाव 
रूम्बन एव अनामक्तमाष को पुप्ट करने में पह्ट माबनां 
उपपोगी है। परन्तु साथ ह्दी पद्मी ध्यान में रखना 
बाहिए कि पद विश्व ज्रिस्त सहयोगइति पर टिका इुप्ता है 
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उसका इस भावना से खण्डन नहीं होता। कहने का 
तात्पर्य यह है कि जिस प्रकार हम अपनी मलाई के लिये 
दूसरों की सद्ायता चाहते हैं उसी प्रकार दूसरे भी अपनी 
भलाई के लिये हमारी सहायता की अपेक्षा रखें यह 
स्पष्ट ही है। दूसरे की भलाई करने की योग्यता जितनी 
हममें होगी उसी पर इस बात का आधार है कि हमे 
दूसरों से कितनी मात्रा में लाभ उठा सकते हैं | नानाविध 
सम्पन्धों का छाभ उठाने में मनुष्य की अपनी योग्यता ही 
उसे काम आने की । श्री एक सात्र योग्यता का ही वरण 
करती हे । अत्त+ 772980776 ४7907 वै687709 अर्थात्‌ सर्वप्रथण 
स्वयं योग्य बनना ही इस एकत्व-सावना का अभिप्राय है । 
यही एकत्व अर्थात्‌ एक तक्ष्य अनेक प्रकार के सहयोग, 
अनेकों की मेत्री, अनेकों की सेवा के छाभ के लिये उपयोगी 
है | एकत्व का यह अथ नहीं कि व्यक्त किया अव्यक्त- 
रूप से तो हम दूसरों का लाभ उठाएँ और जब उसका बदला 
चुकाने का समय आए तब हम कहते फिरें कि ' में किसी का 
नहीं हूँ, मेरा कोई नहीं हे, ससार तो झूठा है |” यद्द तो 
एक प्रकार की धूर्तविद्या ही है। एकत्व की भावना ऐसी 
स्वार्थान्धता के लिये नहीं है, किन्तु स्वावलम्बी और योग्य 
घनने के लिये है और असहाय दशा में दुःखाते न हो कर 
“प्रत्येक प्राणी अकेला है?- ऐसा समझ करके आत्मबल को 
जगा कर समाधान पेंदा करने के लिये है, बैय धारण 
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फरने के छिये है। दूसरी तरह से देखें यो एकत्द का अर्थ 
है एकता - ऐक्प, अर्थात मानव-समाज का पारस्परिक 
दैंब्ीपृत संगठन । इसके मह्वपूर्ण मठ से भगत्‌ में 
धुल प्रान्ति दी सिद्धि फे साथ ही आध्याटिमकर इश्नछ मो 
सिद्ध क्रिया जा सकता है। इस तरह फ्री मापना वह 
मकत्द सावना | 
(५) अन्यल्व साथना--मैं छरीर से मिश्र हैं 
घोसी मन्पसत्व मापना के पठ से घारीरिक घुख-दु/ःख इमें 
हुब्ध नहीं फर सकते । प्राय! शारीरिक सुख दुःख फे विधार 
में दी मनुष्य फी सब प्क्ति नष्ट हो जाती हे | “में कौ 
हैं! पद यदि समझ में भा जाय तो इस पवित्र क्षान के 
जारोछ में मनुष्य मारमा से भिन्न ऐसे 'रीर के मोह में न 
पड़े, पड़ता हो तो रुक ज्ञाप और पड़ना ह्वी पनद कर दे | 
बह इन्द्रियों का दास घने नहीं भौर हस प्रफार पैपयिक्क 
मोदाऋमण से ठस्पन्न दोनेवाठे दु।खों से प्र थाय । ' में 
के सम्परू अज्भमव फे पिफाप में जेसे जैसे पह प्रगति करता 
श्राता हे बेसे वैसे से छस्र की उसकी अनुमति घढ़ती 
श्राठी है । सुख मौतिक साधनों पर ही अ१्रसम्बित नहीं है, 
उसके उद्गम का सब्ा स्थान तो जाठमा है, मन है । अतः 
छसका निर्मठीकरण जितना मघिक दोठाह उतना ईदी 
स्वास्थ्य एव धुख्र प्रान्ति उप प्रेणी के प्रकर होते हैं । 
(६) अशुदि सावमा--छरीर की अप्नुविता का 
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“चार करना अशुचि-मांयना है। इससे दो छाम हें; 
'क तो यह कि इससे कुछ एवं जात-पात का मद तथा 
आहत का ढोंग दूर होता है। अशुचि-मावना यह बताती 
' कि शरीर जैसे अशुचि पदार्थ में शुचिता-अशुचिता की 
कुरपना करना ही सूर्खता है। शरीर तो सबके अश्ुचि ही 
* । दूसरा लाभ यह है कि शरीर की अशुचि समझने से 
शारीरिक मोगों पर की आसक्ति कम होती है । हस प्रकार 
शारीरिक अहंकार और आसक्ति को कम करने के लिये इक 
भावना का उपयोग करना चाहिए । परन्तु इसका अर्थ 
यह नहीं है कि अशुचि-भावना के नाम पर स्वच्छता के 
बारे में भी लापरवाही रखी जाय | 


शरीर अशुचि है, फिर भी उसके बारे में लापरवाही 
नहीं रखनी चाहिए। उसकी सुयोग्य सेभारलू रखकर 
(इस सेभाल में समुचित संयम भी विशेषरूप से आ जादा 
है) अच्छे शुभ कार्यों भें उसका उपयोग करने का हे ! 
एक भी दुष्कृत्य में उसे न लगाकर सत्क्ृत्य में दी उे 
प्रपृत्त रखना चाहिए। इस तरह उसका सदुपयोग छुख़- 
कारक ठथा कल्याणकारक बनता दे और क्रमश) मोध्ष- 
साधन के विशिष्ट मार्ग पर चढ़ाता है तथा उस ग्रवास को 
गठिशील वनाने में सहायक दोता है। इसीलिये कहा गया 
है कि ' शरीरमाय खछ पमताघनस्‌ ! अर्थात्‌ शरीर धर्म रा 
प्रथम साधन है। 


१४२ मेनवर्शत 


बैद्वानिक दृष्टि से देखें वो छरीर ए6 ऐसा कारखाना है 
जो ख्राए पीए दुए द्र॒म्पों में से भरमारमूत त्ों फो पाइर 
निकालकर सारभूत तर्सखों का सग्रद करता है। इस प्रकार 
खद्गुवि तच्षों फ़रो दूर कर के योग्य तन्चों का संग्राईक 
होन से फ्रौन कह सकता हे कि व६ई लीवन साधना में 
हपयोगी साधन नहीं है १ क्रपाम मातना फो भूठकर सई 
मनुष्य शरीर फो केवल विपय मोर्गों छा साघत बनाता है 
तमी बह वस्तुतः अश्नुत्ति है। ऐसी अशुचिता न रखनी 
शाहिए। यही अशुदि भावना फा प्यान में रखने पोसप 
ए॒द्दा है भर्पात्‌ आस्मतरव फी उपेया फर फे झरीर पर जो 
मोह पफ्ति रखी माती है ठप दर ऋरना द्वी अश्यसि मापनां 
का तदेश्न है। मनुष्प समुचित संपम रसऊर सरकर्मश्लीठ और 
परोपछार परायश बने तो ठसका छरीर 'नापाहझृ नें 
समझा भाकर आस्मकश्याण के प्लुति पथ पर छे खाने 
बाठा बनता हे | और इसी छारस पइ इतना अधिक प्लुत्ति 
समझा हाता हे कि सके अंगभत पेर को कर्पा्रा 
मिछाषी छोग मक्तिमाषसे छू कर बन्दन करते हैं, ठतत 
खरज-स्प्श फो पाविश्य का स्पर्त मानहें हैं । 

(७ ) झभास्रव भावमा--दुःख अथवा फर्मबब के 
कारणों पर भजषा वैपयिक मोर्णों पर के राग में से उत्पन्न 
अनिष्ट परिणामों पर विचार करना आख्त्र माबना है| 


( ८ ) सघर समाषना--हु।स्र अथवा ऊर्मवन्घ क॑ 


द्वितीय ख्रण्ड * १७४३: 


फारणों को आने न देने का अथवा उन्हें रोकने का विचार 
करना संबर-भावना है । दुइंत्ति के द्वार बन्द करने के लिये 
सदृवृत्ति के शुणों का चिन्तन करना संवर-भावना है | 


(९ ) निजरा-भावना-दुःख-दुगति की जड़ को 
उखाड़ डालते, उपस्थित दुःख को मानसिक समाधानके 
साथ सहन करने अथवा दुःखाबह वासना का नाश 
फरने के बारे में विचार करना निर्जरा-मावना है । 


( १० ) लोक-भावना--विश्व बहुद बड़ा है, उसमें 
हमारा सूल्य एक अणु तुल्य है, तो फिर किस बात का 
हंस घ्रण्ड कर सकते हैं? ऐसा नम्नताप्रेके विचार 
लोक-भाषना है । विश्व की विशालता एवं विचित्रता का 
विचार करने से जो एक प्रकार का कुतूहल तथा हें उत्पन्न 
होता है और जीवन के क्षुद्र स्वार्थो पर एक प्रकार का 
उपेक्षा भाव पैदा हो कर जो पाप करने का उत्साह मन्द हो 
जाता है यही इस मावना का बड़ा राम है | यह भावना 
विनयादि ग्रु्णों को प्रकट करने में उपयोगी हो सकती है। 


( ११ ) बोधिदुलेमत्व-भावना--संसार में सब 
लाभ सुरुभ हैं, परन्तु सत्यकी प्राप्ति दुर्लूम है। मन्तुष्य-जन्म, 
सुशिक्षण एवं सुसंगति आदि दुर्लभ तो हैं ही, परन्तु ये सब 
मिलने पर भी मनुष्य अहंकाररूपी पिशाच्र के अधीन हो कर 
इन सचसे होनेवाले लाभ खो देता हे । घममे एवं सम्प्रदाय के 


जन आज 


१७४ शैसदशत 


वेश में इम मदकार के पुआरी बनते हैं, म्िससे विश्वद 
सत्य थी उपतठषण्पि नहीं हो पाती । इस प्रद्वार “बोषि 
अथर्ति पिशुद सस्य की ठपतछरिष के विषय में विचार करना 
धोषिदुर्लमर्द भावना है | 


(१२) घर्मस्पारकपालटप सावसा--घते का कषन 
किस प्रझार किया जाम खिससे घह “ स्वासपात ! अर्थात्‌ 
अध्छो तरइ से कहा हुआ सम्रप्ता जाम - हम बातदईा 
विचार ऋरना ' घर्मस्वास्पातसत्त मावना  है। पं सबके छिसे 
हितकारी ट्लोना चाददेए, टठमें सम्रक्का समान अधिछार 
गोला करिए मोर गिर शिक्र गऔर ऊपरचऊपर से रेखने पा 
बिरोधी माझूम इोनेवाफे घर्म के ठपदेश्ों के बीच छुप्तेगति 
स्थापित र पक पेसी समन पतुद्धि होनी जाहिए। अद्दों करी 
सदूृणुग दिरूई द घहोते उसे प्रह्ण ररनेफी ठदरता होनी 
जबाहिए | ये दया ऐसी अय विश्वेपताएँ पैमफी ख्वारुपातता 
हैं। इम यह समप्तना चाहिए फि धार्मिक संहुृचितठा जोर 
धूठे मईकार से घार्मिक सरपका अपमान दोवा है तथा एक 
इसरेकी तरफ समाज, भनादर, द्वेप और घिछारकी कछुपित 
बृत्तियों बमन और बढ़ने छगतो हैं। जिससे सत्र प्रालियों 
का करपाण सिद्ध हा सकता दे एस सबंगृणसम्पत्म पर्मका 
उप्देष्य सरपुरुर्षान दिपा ऐ रइ क्रितता बड़ा सहूभारप है- 

ऐसा चितन करमा पर्मस्वाएयातरब माबना दे । 


द्वितीय खण्ड * १४७५ ; 


भावत्रा का दूसरा नाम अलुग्रेक्षा है जिसका अथ होता 
है गहन चिन्तन | यदि चिन्तन तास्विक और गहर हो तो 
उससे राग-द्वेषकी इचि उत्पन्न होने से रुक जाती हे। 
अतएवं ऐसे चिस्तन का संबर के ( कमेबन्धनिरोध के 2 
उपायरूप से उल्लेख किया गया हे। 


बन्ध-सोक्ष 


£ मन एवं सलुष्याणां करण बन्ध-सोक्षयों! ” (मैह्युप- 
निषद्‌ )- यह सुप्रसिद्ध वचन चित करता है कि मन ही 
बन्‍्ध और मोक्षका कारण है | और यह बात है भी सत्य। 
इसका तात्पर्य यही है कि मन की शुभ इत्ति से शुभ कर्म 
और अशुभ वृत्ति से अशुम कर्म का बन्ध होता हे | परन्तु 
यदि क्रिय- प्रवृत्ति के पीछे मन की वीतराग स्थिति अथवा 
विशुद्ध निष्कृषाय वात्सल्यमाव हो तो ऐसे श्रेष्ठ शुद्ध 








१, समझ भावनाओं का सारसूप उद्गार-- 
सनो वचो मे चरित च॑ सनन्‍्तत 
पविश्रतावाहि यदा भविध्यत्ति । 
तंदा अभविष्यामि यथायथंसुन्नतः 
रृतार्थजन्मा परमश्रसादभाकू ॥ -- लेखक 


भर्थात्‌---जब मेरे मन, वचन और आचरण निरन्तर पविश्वता के घारक 
बन जाएँगे तभी मेरी सश्ची उन्नति होगी, तभी मेरा जन्म कृतार्थ होगा 
जौर तभी में अखण्ड असाद का अनुभव कछगा। 

१७ 


१४६ अैधद्॒शन 


घुस मन से कर्मबन्ण नहीं होता, मपितु पराक्राप्ता पर 
पहुँची हुई मन की प्ुद्धता से मोध प्रकट होता है। एसीठिये 
उपर्थुक्त शोकार्घ में मन को मोश का कारण कद्ठा हे | 


इस पर से ज्ञात हो सकता है कि क्रिया - प्रइचि इोने 
सद्दी फर्स का बन्ध हो स्राप्ता है ऐसा एकान्स निपम 
समझ्न छेने फा नहीं हे। फ्रिया - प्रदत्ति यदि रागद्वेषरद्दित णे 
हो बह कर्मबन्भक नहीं होती | फेदही मसमभान्‌ सांध्ारिक 
मलुष्य की मौतिई्दी चरुते फिरते हैं, बोलतें हैं ठया अन्पात्प 
प्रवृत्ति फरते हैं फिर मी ठई [ सासवेदनीय कमे फ 
धणिक मात्र बघ की गिनती म होमे परे ] कर्मप थ नहीं 
होता; क्योंकि य॑ पीवराग हैं । प्रो सथा पीतराग होता हे 
बह विश्वपस्सक् होता है, नगन्मित्र होता है, सब प्राणियों की 
झोर टठपका वीतराग वास्सडय बरइतां हवी रहता है| 
केपली ऐसे द्वी होते हैं । पे निष्किय नहीं होते, किन्हे 
उखबठप्रवृत्तिपशयण दोते हं। विश्वद्वित की ठनकी प्रदृ्ि 


घीतरागमाय से युक्त ( निष्कपाप पार्सश्पमाय स॑ पूक्त 2) 
होने से करमपघक्क नहीं होती । 


यह घास सद्दी कि अनासक्त किता परीसरागमात्र से” 
विश्लुद्ध भास्सश्पमाद से प्रेरित होकर फ्राये फरना घहुत 
ऊँची स्थिति है और पइ मी सब हे फ्रि साघारण विकास 
तक पहुंचे हुए मनुष्यों को यह सूमिका दुर्गम प्रतीत 


द्वितीय खण्ड : १४७ : 


हो, फिर भी इस दुगेम आदर्श को सुगम करने की 
दिशा में आहिस्ता आहिए्ता भी प्रयत्न तो करना ही रहा। 


शुभ फर्मवन्ध के पीछे जो शुभ बृत्ति-प्रवृत्ति होती है 

उसमें राग होता ही है और राग के प्रतिपक्षी ेष की भी 

प्राय; (दूसरे पक्ष में ) सम्भावना है। राग का आवरण जहाँ 

होता है वहों स्वाथे, पक्षपात, दूसरे के द्वित की ओर 

उपेक्षाभ्राव -ऐसा कूड़ा-करकट थोड़ा ब्रहुत प्रायः लमा 

द्ोता है । अतः वह स्थिति कर्मबन्धक होती है और अपने 
-स्वभाव के अनुसार होती है। 


ऐसा होने पर भी यह ध्यान में रखना चाहिए कि 
स्व-परहित के सत्कार्य करने के पीछे यदि शुभयोगरूप 
शुभ-आख्रव हो तो वह भी आत्मा के लिये हितावह है । 
सत्कर्मो से देँधनेबाला सत्पुण्यरूप कम कल्याणके साधन 
आुटानेवाला होने से उसे प्रशस्त कोटिका, प्रश॑मास्पद 
समझना चाहिए | सुयोग्य शरीरादे साधन और श्रेय३- 
साधक सत्संग जेसे झुम संयोग प्राप्त करानेबाला [ सत्पुण्य- 
रूप | कम कितना मद््वशाली दोगा ? “ तीर्थंकर ' नाम 
फर्म जेसा महान्‌ और उच्चतम कोटि का कर्म आत्मा के जिस 
आखबरूप परिणाम से, बँधता हे वह क्या कम सतुतिपात्र 
होगा १ समग्र संसारी जीवनयात्रा में यद्यपि कर्मवन्ध-के 
व्यापार और कमंबन्ध का क्रम तो चाल ही रहता है' फिर भी 


१४८ डलद्र्शव 


कूम से झम्म इतना रूया् तो विवेकी के अवदप रखता 
चाहिए कि कफुपित अथवा पापरूप फर्म का पन्ध न हो। 
बादूती, सत्कर्म द्वारा सस्पुष्प का बन्ध हो तो उससे इरन 
या घवरान क्वी सावश्यक्ता नहीं | 


सामान्यतः छोग ऐसा समझ बेठे हैं कि अध्व कार्य 
न करने से, प्रद्ृत्ति मात्र का स्पाग कर देने से इमें पुष्य 
पाप की छठ नहीं छगेगी। उनका ऐपा स्म्पास्ध दोता 
कि प्ुम ( दितकारक ) कार्य करन से पृण्पकर्म का पथ 


+ भ्रौ यप्षोविजयओ डपाध्याग प्रथम बार्जिप्चिका के १७मेंश्मेक पं 
कहते ईैं-- 
हेवे पत्‌ पुष्यवल्घोडपि धर्मद्रेत' छुमोवय। 
बहवरह्या धिनाइपेव लम्वसर्त्थात स्थतो मत ॥ 

अर्थात्‌---पुस्दधम्ण ( छ्ुम पुण्यवन्य ) मो छूम वअदुयबालम और 
जर्भका कारण है। जह मुक्ति जा मिजरा कया विरोधी गहीं दे! लिप 
तहाइ आग ईदतादि को जजफ्मदकर स्मगप॑काश्त हो जांती दें दसी पर 
झुश पुभ्ण पापकर बांध करके स्‍्वजमेष क्षीण हो लाता है | 

इसी हा्जिशिदा के ९२५४ कोड बी रीका में के कहते है कि छूम 
पुष्य मोध्चमार्य-बिद्वार में बाषक पद्दी दोता | बवएग ऐसे पुष्य से मुक्ति # 
पुखलमता दोतो है ऐसा श्रमप्तवा बाहिए | 

पुष्णात्मा छ्लुम पुष्य के रदन सै प्राप्त सोभों में आसतक्त बह्ौ दोता 
किम्तयु बह स्वस्थ रहता हैं, जयेगिद्वारा रहता दे दरालगोगी बजा रहता 
हैं ओर वह पत्रित्रद॒ु»णि बात सुसुन्त अबसर आवजे पर मोक्षक्वाबत के 
मदर, माप पर बढ चात्य है दवा छत्तरोत्तर प्रयति करता है । 


हिवीय खण्ड ; १४९ : 


इसी प्रकार अशुभ ( अद्वितकर ) काये करने से पापकर्म 
चैंधता है और यह्द छोहे की शृंखला जैसा है; अर्थात्‌ शुभ 
था अशुम कार्य करने से कर्मबन्‍्ध तो होता ही है और 
आत्मा की मुक्ति तो कर्मरूपी जंज़ीर के बन्‍्धन से मुक्त 
होने पर होती है, इसके सि्राय नहीं । इस प्रकार के 
ख्याल से वे अपनी आवश्यक्रताओं की पूर्ति के लिये ज़रूरी 
प्रवृत्तियों के अतिरिक्त दूसरी सब प्रद्ृत्तियाँ छोड़ देते हें 
और अकर्मण्य बन कर मोक्ष की प्रतीक्षा में वेठे रहते हैं । 
परन्तु आलस्यमय जीव्रन शैतान के प्रवेश के लिये दरवाजे 
खोल देता है। प्रत्येक मनुष्य कुछ-न कुछ प्रवृत्ति अवश्य 
करता हैं। कमे किए बिना उससे रहा ही नहीं जा सकता। 
किसी समय बाह्य रूप से भले ही वह निष्क्रिय सा दीखे 
फिर भी उसका मन तो अपना काये करता ही रहता है। 
चश्बल मन का यह स्वभाव ही है। अतः कम मात्र से 
छुटकारा ले लेने का बाह्य दिखावा केवल दम्भ ही बन 
जाता है । 

अशुभ प्रवृत्ति तो छोड़ ही देने की है, परन्तु ऐसा कब 
हो सकता है ? जब मन को शुभ प्रवृत्ति में रोका जाय तब। 
जिस प्रकार पेर में चुभे हुए काटे को निकालने के लिये 
हम मई का उपयोग करते ढेँ उसी प्रकार अशुभ प्रवृत्तियोंसे 
छुटकारा पाने के लिये छुभ श्रव्ृत्तियों का आश्रय लेने की 
आवदयकता है। कॉंटा निकालने के बाद काटे को तो फेंक 
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देसे हैं परन्तु छई को मविष्प फ्रे ठउपयोग के किये संमाठकर, 
रख देते हैं उसी प्रकार अशुम प्रव॒चि क्षी थोर मन की 
तृत्ति खघ तक सर्वेशा नष्ट न हो सब तक छ्लम प्रइृत्तियों 
स्पान्य नहीं होरीं । 


श्ुम प्रदूचि रू बन्धन से छुटकारा पाने फ्े छिग्रे उसका 
स्थाग फरने की थापश्यफता नहीं है, परन्तु भाषद्पकता 
इस बात की है कि वैसी प्रद्ृ॒सि फ़रे पीछे रहे हुए साय 
क्लो श्ञुम में पे शुद्ध रूप में परिणत किया ज्लाय | पद्यपि पट 
अस्यन्त फठिन कार्य है परन्सु ध्ृक्ति जेसी दुष्प्राप्य वस्तु प्राप्त 
फरन के लिम्रे ठसका मार्ग भी कठिन दी होगा। 


प्रस्तुत में कनेका भमिप्राय यह दे फ़ि प्रवृति छोड़ने स 
नहीं छूटती | घ्ब उसकी आवश्यकता नहीं रहती तब पद 
स्पतः स्थामाविकरूप से दी छूट खाती हे | परन्तु अब तर 
सीबनप्रवाइ स्व॒माततः प्रद्ृत्तिगामी दे तय तक मनुष्य को 
मप्तस्प्रदृत्ति का स्याग कर फे सस्प्रदधिष्ीछ इनना चाहिए। 
अंसमय में किए हुए प्रवृत्ति स्थाग में क्चेम्यपालन के 
स्‍्वामाविक एप सुछ्ठेशत मार्ग से ममुण्प अयुत हो खाता है। 
ठसमें विकास साघन की अलुरूतता नहीं है, मीबन की 
विडम्पना मात्र है। 


एक प्रदृचि में छू इसरी प्रवृत्ति में चछ शलाना मी पाप! 


द्वितीय स्रण्ड : १५१ :, 


निवृत्ति का काम बजाता है। इस प्रकार की प्रपत्तिधारा 
जीवन को आनन्दमय स्थिति में रख सकती है । 


अलबत्ता, प्रत्येक व्यक्ति की प्रवृत्ति का क्षेत्र अपनी 
अपनी योग्यता एवं रुचि के अनुसार भिन्न-भिन्न होता है । 
किन्तु यह तो स्पष्ट ही है कि मानसिक या बौद्धिक कार्य- 
कर्ता को भी समुचित शारीरिक श्रम भी उसके जीवन के 
उल्लास के लिये अपेक्षित ही है ! 


मुक्ति अथवा कल्याण का मांगे एकान्त निषृत्ति अथवा 
एकान्त प्रवृत्ति नहीं है । निव्ृत्ति उसका योग्य समय आने 
पर सतः उपास्य बन जाती है। प्रवृत्ति-निश्वत्ति दोनों 
परस्पर एक-दूसरे के साथ संगत होकर जीवन में रहें तभी 
सच्चे जीवन का विकास हो सकता है। निशवृत्ति प्रवृत्ति में 
पेतन्य लाने के लिये है । जिस प्रकार एक प्रवासी विश्राम 
लेने के लिये किसी स्थान पर भैठवा है और आराम छेने के 
पश्चात्‌ पुन चल पड़ता है उसी प्रकार विश्रान्तिरूप योग्य 
निव्त्ति का अवरूम्बन प्रतृत्ति को सतेज और प्राणमय बनाने 
के लिये है । अथवा जिस प्रकार ऊँचा मकान बनाने के लिये, 
नींच गहरी डालनी पड़ती है उसी प्रकार ऊँचे प्रकार की 
प्रवृत्ति की साधना के लिये निश्त्ति लेनी पढ़ती है। इस 
प्रकार सम्नुचित निवृत्ति द्वारा पोपित और संवर्धित विवेक- 
पूत प्रश्नत्ति, सत्कमेशीलता, स्व-परहितकर कार्यपरायणवा 


श्णर सैशएशब 


अथबा अनासक्त कमंयोग एवायी, स्वस्थ एवं मधुर 
थानन्द का झरना बन साता है। ऐसा झरना घाहे बेसी 
छम्नत करपना क आधार पर खड़ी की गई निम्नत्ति [ निररृत्र 
और भक्कर्मण्यतारूप निह्ृति ] नहीं बन सकती | 


पहले फद्ा जा चुका हे कि अर्दिसा का भर्य हिंसा न 
करना, पापाघरण न करना ऐसा झपर निपषेघास्मक (निषृत्ति 
रूप ) नहीं हे, परन्तु प्राणिदया, भूतवास्सरप, परोप 
कारिता जोर सदाचरणरूप पिधेयात्मक ( प्रवृत्तिरूप ) 
भी उमा अथे है। खशिस प्रकार एक दारू के दो पहल 
होत हैं उसी प्रकार धर्म फे दो पहलू एँ! एफ प्रवृत्ति और 
दूसरी निषृत्ति - अश्लम से निषृत्ति और प्लुम में प्रद्ृत्ति | हप 
तरह धर्म प्रदडचि-निभवृत्ति उमयास्मछ हे । 


इमें यद मानना चाहिए कि चारित्र क दो अंग हैं! 
लीपन सें रहे हुए झथबा भानवाले दोपों को दूर फरना यह 
पद्ठसा अंग है और दूसरा अंग जारमा के सदृयुर्शों का 
ठरकृप करना है । इन दोनों अंगों फे छिसे किए ज्वानेबाले 
सम्परू पृरुषाथ में ट्री प्रेयक्तिक एवं सामाध्चिफ सीयन की 
कृतार्थता है| मे दोनों अंग एक-दूसरे के साय इस सरद से 
संयुक्त हैं फि पहछे के बिना दमरा प्क्य दी नहीं ई भौर 
दूसरे के बिना पहला पध्येपश्च॒य हो साने के कारण घन्प 
औँसा उगता है! मठः प्रपम अंग में ही घारित्र की पूर्णता 


द्वितीय स्तण्ड ; शण३ : 


न मानकर उसके उत्तरार्ध अथवा उसके साध्यरूप दूसरे 
अंग का भी विकास करना चाहिए । 


इस प्रकार प्रवृत्ति एवं निवृत्ति दोनों के सम्तुचित 
साहचर्य में ही अभ्युदय तथा निःश्रेयस की सिद्धि है । 


जैन-जैनेतर दृष्टि से आत्मा 


अध्यात्म का विषय आत्मा का विषय है, अतः उससें 
आत्मस्वरूप की मीमांसा मुख्यरूप से होती हे | भिन्न-भिन्न 
इृष्टियों से आत्मस्वरूप का विचार करने पर उसके बारे में 
उत्पन्न होनेवाली जञकाएँ दर हो जाती हैं और आत्मा की 
सच्ची पहचान हो जाने से उस पर अध्यात्म की नींब रखी 
जा सकती है। यद्यपि यह विषय अत्यन्त विस्तृत है फिर 
भी इसके बारे में एक दो बातें जरा देख लें । 

कई दार्शनिक आत्मा की केवल शरीर में ही स्थित 
न मान कर उसे विश्वु ( शरीर के बाहर भी - सर्वेव्यापक ) 
“मानते हैं। अर्थात्‌ श्रत्येक शरीर का प्रत्येक आत्मा संपूर्ण 
विश्व में व्याप्त है - ऐसा उनका मन्तव्य है। इसके अति- 
रिक्ति उनका ऐसा मी मानना हे कि ज्ञान आत्मा का 
अपना वास्तविक स्वरूप नहीं है, किन्तु शरीर, इन्द्रिय एवं 
मन के सम्बन्ध से आगन्त॒क [ उत्पन्न होनेवाला ] आत्मा का 
अवास्तविक धर्म है | 

३ वेयायिक, वेशेषिक तथा सास्य । 
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इन दोनों सिद्धान्तों में शेत-दार्शनिक झुदा पढ़ते है। 
पहली घात अर्थात्‌ आरमा की व्यापकृता के बार में उनका 
मानना है कि प्रस्पेक परीर का मिन्न भिन्न आत्मा उत्त 
उस छरीर में द्वी व्याप्त हो कर रहा है। धरीर फे धाइर उतत 
शर्मा का अस्तिस्त नहीं है । उनका कहने का अमिप्राथ 
पद हे कि ज्ञान, ईच्छा मादि गुर्मो का अनुमव केइक 
घरीर में ही होने क कारण उन गुर्णों करा अधिप्ताता आर्मा 
भी फेबस घरीर में ही होना चादिएं। इसरी भात के 
सम्पन्ध में लैनदर्धन का मन्सव्य है कि ज्ञान मास्मा का 
दासस्‍्तविक धर्म हे, मात्मा फा मसझ स्वरूप है। मारता 
स्व॒मावत्ः क्वानमय ऐ । मत! इस मान्यता के अनुसार 
घरीर, इन्द्रिय एवं मन का सम्बस्ध छूट जाने के बाद 
घुक्त अवस्था में मी आरमा का स्व्रमावसिद्ध प्लानस्वरूप 
जपस्थपित द्वी रइता है | अर्थात्‌ आस्मा मपने से स्वरूप में 
शानमय होने क॑ कारण पमुक्त अबस्था में उसका निरागरन 
१ डिस बस्तु के पुन बह दौलते हों गहीं गद बस्तु होनौ चाहिए! 

जट का रुप बाहों दीखता हो गईीं कर हो सकता है। सिस स्वाद पर 
चट का कप धोखता दो डप स्थान से मिश्र स्थान में शप्त झपवाधत्म बद 
कैसे दो उक्ता हे गहो थांत जौ देमचस्ताचा्ग अपनों द्वार्मिश्निद्य मैं 
पौध यो इएगुणः स तन्न कृम्मादिवश्निष्पतिप्तमेतत इक 
आप्दों सं कह कर आासत्मा के श्ञाव इ़ लायि पयू्वों का शरोर में ही अगुसव 


होने $े झाएण ढम पु्ों का स्‍्त्रामा जात्मा भी एरौर में ही रहा दिश 
ऐोता ई नड़ि झरौएं के बाइर-देसे अैन सिद्धास्त कय खमभेग के हैं । 


द्वितीय स्ण्ड १५५ :. 


ज्वाने पूर्ण रूपसे प्रकाशित होता है; जबकि ज्ञान को 
आत्मा का वास्तविक धर्म नहीं माननेवार्लों के मत के अछु- 
सार मुक्ति-अवस्था में आत्मा ज्ञानशन्य मानना पढ़ता है। 


आत्मा के सम्बन्ध में अन्‍य दाशनिर्कों की अपेक्षा 
पु ०] 
जनों के भिन्न सिद्धान्त इस प्रकार बताएं गए हैं-- 


४ सेतन्यस्वरूप), परिणामी, कर्ता, साक्षाद्धोक्ता, 
स्वदेहपरिमाण॥, प्रतिक्षेत्र मिच्च।, पौद्नलिकाइए्वांश्ाउयम ॥ 


इस सूत्र में आत्मा को प्रथम विशेषण “ चेतन्यरवरूप” 
वाला! दिया गया है, अर्थात्‌ ज्ञान आत्मा का 
वास्तविक स्वरूप है | इससे, पहले कहे अनुसार ज्ञान को 
आत्मा का स्वरूप न माननेवाले नेयायिक आदि दाशनिर 





१, चादलों सें छुपे हुए सूर्य का चकाचोध करनेवाला प्रकाश भी 
चादलों के कारण मन्द द्वो जाता है और वही मन्द प्रकाश सच्छिद्र 
परदेवाले अथवा आवरणयुक्त पर में अधिक भन्द हो जाता दे, परन्तु 
इससे यह नहीं कहा जा सकता कि सूर्य जाज्वल्यमान अकाशवाला नहीं 
है। इसी प्रकार जात्मा के शानप्रकाश या वास्तविक सशच्चिदानन्द स्वरूप का 
भी शरीर-इन्द्रिय-मन के पन्‍्धन से अथवा कमेसमूह के आवरण से यदि 
पूर्णेझप से अदयुुमव न हो, मन्द अलज्ुभव हो, विकारयुक्त अनुभष हो 
तो इससे यह नहीं कद्टा जा सकता कि ज्ञान आत्मा का वास्तविक 
स्वरूप नहीं हैं । 


२ वादिदेवसूरिकृत * प्रमाणनयततर्वालोक ? नामक न्यायअन्थ के सातवें _ 
परिच्छेद का ५६वीं सूत्र । 


» रै५६ जैनदरधंव 


घुदा पड़ते हैं। ' परिणामी' [ नई नई गीनियो में-मि्न मिश्र 
शर्तियों में अमण करने के कारण, सिन्न मिन्त अगस्थाों 
में मी परिषर्तनशीऊ होने के कारण परिणामस्वमाबबाला |, 
“कर्ता और 'साथाव मोक्ता! इन सीन विश्लेषणों से, मात्माको 
कमछपत्र की मोँति निर्ेप-सपेथा परिणामरद्वित, क्रिपारदित 
माननबाले और उसे साथाव्‌ मोक्ता न माननवाछ्ले साँरुम 
झुदा पड़ते हैं। नेयायिक मादि भी आर्मा को परिणमामी ने 
मानकर झूटस्थ-मिस्य मानते हैं। “ मात्र परीर में दी ब्याप्त 
इस भर्थवाले * स्वदेदपरिमाज ” इस विशेषण से, सात्सा को 
सब्र ब्याप्त साननंवारू वैश्षेपिक् नेयायिक सांझण खुदा 
पड़ते हैं । ' प्रत्यक्ष शरीर में मिस आत्मा ! ह। अ्भंत्राके 
* प्रतिक्षेत्र भिन्न! विश्लेषण से, एक ही भास्मा साननेबाढें 
अद्वेतवादी वदान्ती झुदा पड़ते 9ैं। और मन्सिम पिश्वेषण छें 
पौद्धलिद्द्ब्पयरूप अच्टबाझा मात्मा कान से फम को 
अर्थात्‌ घर्म भपर्म को भात्मा का विज्ेप शुश साननंबाहें 
नेपापिरू-ैज्षेपिक और कम फो तथाबिघर परमाणु द्रब्पों का 
समृइरूप नहीं माननंबाले वेदा-ठी भादि छुद्दा पड़त॑ हैं । 


£ सस्य प्रद्च, सगल्मिध्या ' इस बाकय का वास्तविक 
थर्य ठो पद दे कि खगत्‌ में इश्पमान समर मौतिक पदार्ज 
बिनाछी हैं, मत ठदं मिथ्पा भर्थाव अप्तार समप्तता 


१ प्ैज बात शरीर । 





द्वितीय खण्ड १ शण७ ९ 


चाहिए; केवल शुद्ध चेतन्यस्वरूप आत्मा ही आराध्य है, 
उसी की आराधना करना यही सत्य है। उक्त वाक्य का 
यह अर्थ अथवा उसमें से निष्पन्न यह उपदेश अत्यन्त महत्व- 
पूर्ण है। अनादि मोहबासना के भीषण सन्‍्ताप को शाल्द 
करने के लिये ऐसा उपदेश देना प्राचीन महर्षि आवश्यक 
समझते थे। जगत्‌ के पदार्थ शशशक्ल की भाँति सर्वथा असत हैं 
एसा अथ उक्त वाक्य का करना ठीक नहीं, परन्तु जगत्‌ 
मिथ्या है अर्थात्‌ असार है - यही अर्थ यथार्थ और सबके 
अनुभव में आ सके ऐसा है। दृश्यमान बाक्ष पदार्थों की 
निःसारता का वर्णन करते हुए जैन महात्माओंने मी उन्हें 
*सिथ्या ! कहने में कुछ भी बाकी नहीं रखा, परन्तु इसका अर्श 
यह नहीं कि दुनिया में त्रक्म के अतिरिक्त अन्य कोई पदार्थ 
ही नहीं है। संसार का सब ग्रपंच भझुर और विनश्रर होने से 
असार है अथवा उस परका मोह असार है-इस सत्य पर 
विशेष रूप से भार देने के लिये ' मिथ्या ? विशेषण है । 
-परस्तु इससे सर्वाचुमवसिद्ध जगत्‌ को खरविषाणवत्‌ सर्वथा- 
असत्‌ नहीं समझना चाहिए । दुनिया में दिखाई देनेवाले 
सौतिक पदार्थ सक्यूत पदार्थ हैं। वे दीखते हैं यह झूठी ही 
प्रतीति है ऐसा नहीं है। जब और जहों रस्सी सर्परूप से ज्ञात 
हो तब और वहों सर्प असत्‌ है, अतः उसे सर्प समझना 


अशनननन+ 
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अम है, परन्तु सथा सर्प सतसर्प है, मतः उसे सर्प समझता 
अ्रम नहीं है, यह तो सथी समझ दै' | 


कपे की विदोपता हे 


अध्यात्म फ्रा निपय मास्मा और कम से सम्द ध रखते 
बारे गिस्‍्वृत पिवेजनों से परिपूर्ण है । अब तक आरमा के 
झबरूप के सम्पन्ध में इमने किंचित्‌ अवछोकन क्विपा। अई 
कम की पिशेषता के पारे में मी पोड़ा देख ते । 


जड़ पृद्धर द्रष्प में मी अनन्त श्रक्ति है। पृह्ुंसरूप 
* क्रम ! सड़ दोन पर मी आरमा फे साथ अस्पन्त घनिट्ठ 
झूप स सम्पद्ध होने फे कारण और हन दोनों की शक्तियों 
कफे संयुक्त प्रभाव फे परिणामस्परूप आटहमा पर अपना 
लबरदस्त प्रमाव डाठता है अपबा सदरदस्त अमाब 
हाठनका साम्रथ्ये रखता दे | सखिस प्रकार अच्छी-मुरी 
बस्तुर्द घरीर में जा कर मच्छा-घुरा प्रमात्र डालती हैं 
उसी प्रकार मब्छे-घुर क्रा्मों से ( विचार-बाणी-ब्तन से ) 


१ पब्थष अलत्‌ लर्थात्‌ एगजड कौ मौति मिध्या हो पो बरब-मोक् का 
सुखद का सौजस्य-दौमेत्यफा अबबा सत्करौा-लसत्कर्त का मेद 
भरता कुछ रहेगा ही बहाँ | तब तो सध्यभूत उिद्धान्त के अबदा सम्मार्थ के 
कपदेक्ष की सी लायशगक्‍ता बहीं रहेपौ। कोड कर्तस्य दी नहीं रह्ेपा 
कर कोई सबास मौ भहीं रौगा। शव अचर्त्‌ दोने प्ं६ श्फ्त 
कार भौं बजा भज्त्‌ गहीं उरैफा 


द्वितीय खण्ड ५५०९ ; 


'तरह के मौतिक अणुसंघात के संयोगरूप होते हैं | ये ही 
शुभाशुभ कम हैं जो आत्मा को शुमाशुभ फल चखाते 
हैं| प्राणियों में - मनुष्यों में दिखाई देनेवाली चानाविध 
'विचित्रताएँ इन शुभाशुभ कर्मो पर आश्रित हैं । 


संसार में दूसरे जीवों की अपेक्षा मनुष्य की ओर 
हमारी नजर जल्दी जाती है और मानवजाति का हमें सदेव 
परिचय है इससे उसके बारे में मनन करने पर क्रितने ही 
आध्यात्मिक विषयों में विशेष खुलासा हो सकता है । 


जगत्‌ में मनुष्य दो प्रकार के माल्म पड़ते हैं! एक 
सदाचारसम्पन्न और दूसरे उनसे विपरीत। इन दोनों प्रकार के 
मनुष्यों को भी दो विभागों में विभक्त कर सकते हैं- 
सुखी और दुःखी । इस प्रकार मनुष्यों के कुछ चार विभाग 
हुए; १ सदाचारी सुखी, २ दुराचारी सुखी, ३ सदाचारी 
दुःखी और ४ दुराचारी दुःखी। ऐसे चारों प्रकार के 
मनुष्य हमें इस घरातल पर दृष्टिगोचर होते हैं। यह स्पष्ट दे 
कि ऐसी विचित्र स्थिति होने में पुण्य-पापकी विचित्रता 
कारणरूप है। अतः इन चार भ्रकार के मनुष्यों को लेकर 
पृण्य और पाप के सामान्यतः दो दो प्रकार बतछाए गए 
हैं और वे इस प्रकार हैं-- 

१. पृण्यालुबन्धी पुण्य, २. पापानुबन्धी पुण्य, ३- 
पुण्याचुबन्धी पाप और ४. पापाचुवन्धी पाप । 
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पुण्पानुधन्षी पुण्प--बन्मान्दर फे जिस पुष्प के 
डदय से सुख्तोपमोग झरने पर भी पर्मंसापन में अमिद॒त्रि 
रहे, पुष्प झार्य करने में प्रमोद हो और सदाघारी घीरन 
ब्यतीव किया जाय-पऐसे पुष्य को " पृष्यानुबन्धी पृषण्य | 
बड़ते हैं। क्योंकि ऐसा पुष्प (पृण्योदय ) वर्तमान ख्रीवन में 
मुख देने के साथ ही साथ सीबन को शुम अर्थात्‌ पृण्प 
घाही बनाने में मी सट्दायक शोता है। ' पुष्य का मनुदइत्धी' 
अर्थात्‌ परठोकृसाघकक पृण्यसाधना के स्ताथ सम्प्रभ रखने 
बासा ( सविध्य के अच्छे परकोछ री पुष्य फ्रिया में धाघु 
ने होमबाका-प्रनुझूछ शइनेवाका ) लो पुण्य ( पृष्योदप ) 
धह पुण्पानुबघी पृथ्प है। यह परित्न पुण्ष है। 


पापानुवन्घी पुण्प--जन्मान्तर के ब्रिस पुष्ष के 
टदप से सुख तो मिले परन्तु धाव ही पापासक्ति भी रे - 
ऐसे पुण्य को “ पापानुत्रधी पुष्प ! कहते हैं। क्‍योंकि यह 
पृथ्य ( पुण्योदय ) वरतमान श्लीबन में सुख देने के साथ ही 
साथ सीबन को पतित करने में सद्दायघृ होता है। पाप का 
अनुब भी अधांत्‌ पारतौकिक दुर्गति के ठस्पादक पापा चरण के 
घाप सम्पन्ध रखनबाछा जो पृण्प ( पृष्पीदप ) वह पापा 
मुबधी पुण्य है | इसके योग से मनुष्य सुख फे साधन प्राप्त 
करता दे, परन्तु साथ ही भात्ी परछोक को बिधाड़नेबाले 
दृष्क्रपों में मासक्द रहता है । यह नापाऊ पृष्प है | 


द्वितीय खण्ड ; श्दृ१ ५ 


पुण्यासबन्धी पाप-जन्मान्वर के जिस पाप के उदयसे 
दरिद्रता आदि दुःख सहने पर भी पापाचार का सेवन न 
किया जाय और पृण्यमार्गरूप घर्मसाधन में उद्यत रहा 
जाय ऐसे पाप को “ पुण्यानुबन्धी पाप ” कहते हैं । क्योंकि 
यह पाप ( पापोदय ) वतमान जीवन में दुःखदायी होने पर 
भी जीवन को पापी बनाने में निमिच्रभूत नहीं होता। 
* पृण्य का अलुबन्धी ” अर्थात्‌ परलोकसाधक पुण्यसाधनाके 
साथ प्रतिकूल न दोनेरूप सम्बन्ध रखनेब्राला जो पाप 
( पापोदय ) वह पुण्यालुबन्धी पाप है। यह भविष्य के 
अच्छे परलोक के लिये की जानेवाली पृण्य-क्रिया में बाधक 
नहीं होता । 

पापालुबन्धी पाप-जन्मान्तरसंचित जिस पाप के 
उदयसे दरिद्रता आदि दुःख सहन करने पर भी पाप करनेकी 
बुद्धि दूर न हो और अधम के काये करने में ही तत्परता 
रहे ऐसे पाप को ' पापानुबन्धी पाप ” कहते हेँं। क्योंकि 
यह पाप (पापोदय ) वततेमान जीवन में दुःख देने के साथ 
ही जीवन को अधम बनाने में भी सद्दायक होता है। 
* पाप का अलुबन्धी * अर्थात्‌ पारलौकिक दुर्गति के उत्पादक 
पापाचरण के साथ सम्बन्ध रखनेवाला जो पाप ( पापोदय ) 
वह पापालुबन्धी पाप है । 


नी ोोससफउफ  अकक्‍इसस्ार ता *++**++_++७६:. कल _क _|_ च_ि न्‍__ततक्‍.....ल.......ल..-.- ५-५ >०-ल+--न+-+ 4००, 
१ इन पुण्याजुवस्धी पुण्य आदि चार अकारों के बारे में भाचाये 
११ 
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संक्षेप में पूरे भन्‍्म फे मिप्त पुण्य के फछ ( मीठे फुल 25 
उपभोग करते समय नया पुण्य ठपामन किया जाय 





इरिसाह से भपते अप्रकप्रब रण भामक प्रम्थ के र४ ने अहृक में थो कुछ 
कद हद उसका उोप जहाँ पर करना योग्य दोगा। वे कहते हैं हि 
गेद्दाद्‌ू गेहास्शर॑काषिस्छेममाइदिके मरा | 
भ्राति वहृत्‌ सुधर्मेष सह्देव मबाद्‌ मबम्‌ ( १ है 


-जिप्त प्रश्र कोई ममुस्न अच्छ॑ पर में से लबिइ भत्छे गर में 
( रहते के छिये ) जाय उसौ प्रतर प्रायौ सडमे के प्रमाव से अच्छे 
भष में से भ्पिक अच्छ सत में जाता है । 


जद छद्भगमाचरण पूर्बवजरम में डपार्मित पुष्य के प्ुश-प्रम्पत्तिकप रू 
भोगने के छम्रय का है। यह पुण्ड (पुष्योदय ) पुण्पाशुबरभी पुस्ग हे, 
कर्मोंकि माह एससे के शाचरभ के ( पुम्ण के क्राचरप के ) साथ संयुक्त हे | 
गैद्दादू मेहाम्तर कर्षश्पत्कोमनादितरस्वा., । 
जाति चदहृदसडदध्ात्‌ तद्टरेव सबाद्भषम्‌ ॥ ९ |) 
जिस प्रश्मपए कोई भजुष्म अष्क्के बर में से क्षरान बर में ( रहने ) 


जाता हैं इसी प्रकार प्रा कबसे के योय से भच्के सदर में से बुरे सप में 
लाता हैं। 


जद क्रणर्माचरण पूर्षजन्स में रूपाशित विविज्न पुष्य के प्रौमवापिकस 
फक भोगमे के उमय का हैं। महू पुष्य ( फुल्योदय ) पापाश्ञर्स्णी पृ 
है, क्‍्सोंकि नह पापाचरण स्ले पंजुछ है । 
बहादू गेहान्तर॑ कश्िलदष्ठमाददिक बरः। । 
याति पवभ्मछापापात तदुदेव मषादझ्षम्‌ ॥ ३ हैं 
जिस अ्रदार कोई मसहुष्य ऊुरांब चर में से किक छ्राब बर में 


द्वितीय खण्ड ; श्६३ : 


उसका नाम  पुण्यासुबन्धी पुण्य * है । पूर्वजन्स के जिस 
पाप के फल (बुरे फल ) का उपभोग करते समय शान्ति, 








(रहने ) जाय उसी अक्ार श्राणी महाप्राप के योग से खराब भव में से 
अधिक खराव भव में जाता हैं ) 
यह अधर्साचरण पूवेजन्म में उपारजित पाप के दरिद्रता आदि दु खरूप 


फेक मोगने के समय का है। यह पाप ( पापोदय ) पापालुबन्धी पाप है, 
क्योंकि यह पापाचरण से सयुक्त है । 


शेहाद्‌ ग्रेहान्तर कश्चिदशुभादितरज्षर । 
यात्ति यद्वत्‌ सुर्भेण तद्देदिव भवाद्धवम ॥ ४ ॥ 
जिस प्रकार कोई मनुष्य खग़ब घर में से अच्छे घर में (रहने के लिये ) 
जाय उसी प्रकार आणी सद्धम के प्रसाव से खराब भव में से अच्छे भव में 
जाता है । 
- यह सदूधर्माचरण पूर्वजन्म से उपार्जित पाप के दारिश आदिः 
दु खहप फरू भोगने के समय का हैं। यह पाप ( पापोदय ) पुण्यानुबन्धी 
पाप है क्योंकि यह सदूर्र्माचरण से ( पुण्याचरण से ) सयुक्त है । 
इन चार “हछोकों के वाद पॉचवे छोक में आचाये हरिभद्र कद्दते हैं कि 
यह सब जान कर भलुष्य को पुण्यान्ुवन्धी पुण्य का आचरण करना चाहिए 
जिम्तसे अक्षब्य सकरू सम्पत्ति प्राप्त दो | इसके वाद छठे शोक में वे 
कहते दे कि रागादि छेंशों से रहित चित्त-रत्न प्राणी का आन्तरिक 
घन हैं। यह घन जिसका चुरा जाता है उसे अनेक भिपत्तियाँ घेर लेती 
है। इसके बाद आठवें लोक भें वे कहते दें. कि भूतदया, सदाचारिता, 
और झमभाव तथा समभावष ये पुण्यानुवन्वी पुण्य प्राप्त करने के मार्ग हैं। 
महंत्मा बुद्ध एक वार जब जेतवन में विदर रहे थे, उस समय 


एक राज ने उन्हें पूछा-- मद्दासज | आप कहते हैं कि मनुष्य चार 
प्रकार के होते ई। यह फ्रिप्त तरह? समझाइए । 


१ | अैमबदात 


समता, पश्माचाप एवं सरकर्म द्वारा पृष्य हपार्तिंत द्िमा 
साय उसे ' पृष्यालुबन्धी पाप ' कहते हैं| पूर्वत म के बिस 
. पुष्य करे फछ का ठपमोग करते समय मच्त-प्रमच शो कर थ्रो 
नमे नये पाप किए खाते हैं, उसका नाम ' पापानुगन्धी 
पुण्य ' है । और पूर्प अन्म फे खिस पापके फूल का ठप्मोम 
करत समय नया पाप रुपाबन किया प्लाय उसे “पापातु 
बन्धी पाप कहते है । 


संसार में सो मनुष्य - नरनारी सुखी हैं और घर्म्प 
क्षीबन बिठाते हैं उन्हें पुण्पानुब घी पुण्यवाला समझ्नना। 
धुखसामप्री उपलब्ध होने पर मी जो पापाधरण में जासक्त ईं 
उहँ पापानुबन्धी पुण्यदाछा श्लानना। दरिद्रतादि कष्ट की 





ढन्हींगे लबाब हें कष्टा-- 

मह्ुुप्य आर प्रछर के हैं एक तिमिर में ले तिमिर छौ शोर जवेषाले 
दूसरे तिमिए में से क्योति को शोर जानेषाग्ने दौसरे ज्योधियें से तिमिर की 
तरफ़ जानेगाशे ओर चोये ब्योति में से ब्गोधि क्रो तरफ़ लावेबासे । 

लो बास्डार्ः विवाद झावि बोन होव छुछ में बग्ते हैं ौर सारी 
जमिरिदमी हुष्कृत्तों मे स्यतीत करते दें मे तिमिर में से शितिर कौ ल्ोर था 
रहे ई । पूसतै थो दीम दो हर में पैदा होने पर मी सता बच्षसा कर्मणा 
सत्कमे करते रहते हैं, बे ठिमिर में प्रे ज्योति कौ ओर था रहे हैं। वीबो 
को प्रथ भिने झातेषाले कुछ में अस्मे हैं भौर घुजों रे डिसा इप्कमे 
बराबच रहते हैं वे ब्जीति में ले तिमिर में ला रहे रे । लौर चौथे लो प्रचत्त 
कुल में भम्पे है, घुपौ हें और साथ ६ सहा सद्ाचरणपरागण रहते हैं 
ै ज्योति में से न्योत्ि में था रहे हैं 


द्वितीय खण्ड ; श्द५ ; 


हालत में होने पर भी जो प्रृण्य-पथ पर बिहरते हैं वे 
पृण्यानुबन्धी पापवाले हैं और जो दरिद्र-दुःखी होने पर 
भी पापपरायण हैं वे पापानुबन्धी पापवाले हैं । 


विश्वासधात, हत्या, चोरी-डकैती, दगा आदि से पेसे- 
वाले बन कर बड़े बढ़े बंगलों में भोगधिलास करनेवाले 
कुछ मनुष्यों को देख कर अद्रदृष्टि मसुष्प कहने लगते हैं 
कि ' देखो भाई, पाप करनेवाले केसी मौज उड़ाते हैं और 
धार्मिक के घर में तो चूहे चौकड़ी भरते हैं। अब कहों रहा 
धर्म-कर्म १? परन्तु यह कथन कितना अज्ञानपूर्ण है यह तो 
उपयुक्त कमविषयक विवेचन पर विचार करने से अबग॒त 
हो सकता है। इस जीवन में अनेकानेक पाप करने पर भी 
- पृवोपाजित पुण्य-बल का प्रभाव जब तक रहता है तथ तक 
सुखोपभोग शक्‍य है; परन्तु यह सदेव ध्यान में रखना 
चाहिए कि प्रकृति का राज्य यह कोई ' पोपाबाई का 
राज्य नहीं है कि किया-कराया स्गरा पाप निष्फल ही हो । 
प्रकृति का साम्राज्य सुनियमित है । उसके सक्ष्म तत्व 
अगस्य हैं। सोह के अन्धकार में भटकता हुआ प्राणी चाहे- 
जैसी कल्पनाएँ कर के अपने आप को निर्भय क्‍यों न समझे 
अथवा निर्भय रहना चाहे, परन्तु यह निश्चित है कि प्रकृतिके 
अटल शामन में से कोई भी अपराधी न तो अब तक छठक 
सका है और न छटक सकेगा | साथ ही, यह भी अवश्य 


१६६ जैनबर्शन 


सयार में रख्नना चाहिए कवि एस लीबन में किए हुए उप्र 
पार्पों का फल इस भीपन में मी ध्ुगतना पड़ता हे । 


पुण्य पाप फी विषंधना के अवसर प₹ सुख और उससे. 
सम्पद्ध घन के विपय में मी हुछ स्पष्टता फरना उचित है| 


घन के प्राजुय॑ से सत्र नहीं नापा ज्वा सकता । यह नाप 
गृहत नाप है | घन का भतिसंग्रह न क्वल पाप हटी है, वह 
अतिदृ!खदायी चिन्तार्मो की उत्पन्न करफे मन फी प्लान्वि 
मी इर छेता है । भत! उप्तका सुख की परिमाषा में दस 
समापेक्ष दो सकता है ! मनुप्प की प्ारीरिक आवध्यक्ताएँ 
पृ हों, उसे निबासस्थान मादि मिछे और पह मी न्याय 
माग से तथा जो उपठम्ध हो उसमें पह सनन्‍्तृष्ट रद्द यौर पदि 
न्‍्यायमागंद्ारा आवश्यकता से अधिक उपछब्ध हो तो 





१ सश्वमस्थुप्रपापाजां फछमजेब स+यते-“इस प्रकार का बचत अक्राषार्य 
देसचल जागशारू प्रकाश १ छोक ३६ परी कपा में सरयभेंश्वर क्षच्िक 
इाजां के पुजरसन अमसगकुमार के सुझ से कड़छाते हैं| ठप्र पाप ढौ मांठि 
क्षप्त फुय का फ्छा सी इस बन्म में मिकछ छडता है । 

से जप कर्ण कम्मं वअरजभंग्रे इृ संतरे भर सतत । 
से तेण वेइअष्ज॑ गिसित्तमितत परो होइ ॥ 

मह छख्-गाया कटद्वती है कि बैंबा हुला कर्म मुमतमभा पड़ता हे 
लाहे वह अम्म सत्र में भॉदा हो अजपा इस सब में। इस कर्म की 
बेइना का प्रमोभक प्राथों तो दिमित्तभात है । 

इस रहेय पर स॑ विद्वित होता हे कि इस सव के कर्म का क्षदय 


भष में # #इर क्‍्क्दा है । 
कट / 55 


द्वेतीय खण्ड ; १६७ : 


सेपा-परोपकार करने की घृत्ति रहे तो उसे सुख कह सकते 
हैं। क्योंकि ऐसा करने से वह चित्त की शान्ति को न खोकर 
मन में एक प्रकार का आनन्द अनुभव करता है। अववब्य, 
घन जीवननिवाह का साधन होनेसे सुख-सामग्री की प्राप्ति 
में उपयोगी है, परन्तु वह न्यायोपाजित होना चाहिए 
और अपनी तथा अपने कुटुम्ब की उचित जुरूरतों की 
पूर्ति के बाद यदि बचे तो परोपकार में उप्तका व्यय करना 
चाहिए - इतनी उपयोगिता के अतिरिक्त उसकी अधिक 
प्रतिष्ठा करना ठीक नहीं और आध्यात्मिक दृष्टि से तो बह 
अनुचित ही है | जीवन-विकास की साधना अथवा धर्म की 
उपासना का सम्बन्ध परिग्रह के साथ नहीं किन्तु अपरिग्रह 
अथवा परिग्रहपरिमाण के साथ है | केवल धन को पुण्य का 
“चिह्न न समझना चाहिए । अन्यायोपार्जित धन दौर्भाग्य का 
सचक है | पृण्य का स्वक और सुखदायक धन न्याय्य 
घन है। धनवान्‌ की अपेक्षा सदृगुणी का स्थान कहीं 
ऊँचा है इस प्रकार के दृष्टिसंस्कार का समाज में 
प्रसार होना आवश्यक है। परिमित परिग्रह के सुसंस्कार 
समाजव्यापी होने पर समाज की सुख-शान्ति एब नेतिक 
प्रभा खिल उठने की । 


अब, आचार-व्यव॒द्दार की शुद्धि आवश्यक्क होने से 
इस विषय में सी तनिक दृष्टिक्षेप करके इस दूसरे खण्ड 
को पृण करें । 


६ १६८ जेलवषो न 


जैन झायार 


...._ साधुषर्म एच गृहस्थपर्म का साम्तान्य दिग्द्शन पहले 
कक श्रा चुका है, फिर सी यहां पर आभार के विषय में 
>वैछ विश्षेप बातें रखना जावइपक प्रतीत होता हैं । 


का 


प्रथम साघुषम से सम्भ घ रखनेवाठे भाषघार फो सक्षेप में देखें । 
साधुर्ओं का झाचार 


जैन आधभार-प्षासत्रों में साधु फे लिगे रेलगाड़ी, मोटर, 
एरोप्छेन, साथकछ, दास, बस, हृफ्ा, गाड़ी, घोड़ा, फट 
जादि फ्िसी भी माहन पर सवारी करना निपिद्ेई। 
साधु की पाद विदरे करन छी तथा गरम किया हुमा 
पानी पीने की आद्ना है | 


९ पदि साय मे गदी आए और इूसरा स्वव-मार्य बहौँ म द्वो तो 
बरसे म्राव में बेस्ने कौ आह़ा दे । 

९ मदहयमारत महलुस्यति क्षादि पैंदिक हिम्द्प् के ध्थ्वों में भी 
इंन्यापिजों के जिय प्रेंपा लादेस है । 


३ पराश्मास्य विश्याप्तम्पन्न डॉक्टर मौ स्वास्थ्य के डिप गरम किया 
हुआ जप पीमा ट्वितावइ बताते हैं। पा कोस्ेरा आदि रोगों में खूब ध्जास्म 
हुआ पाती पौने को मे कइत हैं ; बेल्ाहिकों कौ शोद के भव्रपार पानों । 
देते छतेक सृश्म ल्ौद हांते है. हिसें इस छोपोों से देप शई! सकी 
डिम्सु सुएमदरराझ भम्त्र ( >ै070800.7० ) से मे दिल्लाई देएे हें। बाजी में 
होनेषाते पोरे ( पूतर ) आई जोष पाजी पीबे $ पसाव करीर में 
अदि॒ ही फर शंदकर स्वावियों छत्पन् करते हें। दिसी एन अप प्रराष 





द्वितीय खण्ड : १६९ १ 


जैन-साधु को आग जलाने का, आग सेकने का अथवा 
आग से रसोई करने का अधिकार नहीं हैं। भिक्षा-माधुकरी- 
वृत्ति करने का उन्हें आदेश है। ग्ृहस्थों को किसी प्रकारकी 
तकलीफ अथवा संकोच न हो उस भाति भिन्न-भिन्न परों 
में से वे भिक्षा छेते हैं | खास साधु के लिये रसोई बनाना _ 
और वैसी रसोई लेना शा्रानुऋछ नहीं है। इसमें से यही 
उद्देश स्प्टतया फुलित होता है. कि साधुसंस्था समाज पर 
सरूप न हो और साधु-जनों में रमलुब्धता उत्पन्न न हो। 


साधु का धर्म सवथा अकिश्वन-अपरिग्रही रहने का 

! अर्थात्‌ बह पैसा नहीं रख सकता, द्वव्य के सम्बन्ध से 
पेहे सर्वथा मुक्त होना चाहिए। यहाँ तक कि उसके 
भोजन के पात्र मी धातु के न होने चाहिए। काप्ु, 





पानी भी यदि उवाछू कर पिया जाय तो वह शरीर को द्वानि नहीं पहुँचाता। 
पाज अमणशील होता हैं अत उसे भिन्न-भिन्न स्थछों का सिर्भे-भिन्न प्रकार 
मी पानी पीना पढता हैं। इसलिये डष्ण ( उबाले हुए ) पानी का 
विधान उसके स्वास्थ्य के लिये मी द्वितकर है । 
3) अनभिरनिकेत स्थात्‌ू--मलुस्यति झ ६, सो ४३ 
* बेरेन्माधुकरीबृत्तिमपि म्लेच्छकुछादपि ।--अन्निस्मृति 
३. अतैजसानि पात्नाणि तस्य स्टुर्नित्रंणानि च। 
२ >८ २८ 
अलाबु दारुपान्र च झुन्‍्मय वेदरू तथा। 
एतानि यतिपात्नाणि मन्च॒ स्वायम्मुवोब्जचीत्‌ ॥ 
“महुस्मति अ ६, छो ५३-५४ 


१७० खैशददोत 
मिट्टी अथपा उुम्मे के पात्र ही साधु फे लिये उपयोगी हैं। 


पर्षा ऋतु में साधु एक स्थान पर रद्दता है। साधु से 
सी का स्पर्श तक नहीं हो सकता | 


सक्षेप में, सांधारिक्त सर्ब प्रप्षों से निर्मुक्त होकर सदा 


अर्नातू--भातु ध्िगाग के ठबा छित्रद्धित पाज़ छाजु के योग्ज हैं! 
ठुम्बे आए पिट्टी तबा वाँव के पात्र सैस्नासियों के छिमे मत॒ने को हैं । 
१ छापु की बिरिक्त इसा के उम्बस्ध में सत॒स्थाति के छठे भ्रभ्याय मैं 
सुस्दर डपौस्त मिछता दे-- 
खतिदाजास्तिति्तः तावमस्मेंल कदम | 
से जर्स बेहमापित्य बेर कर्मीत केनजित्‌ ॥ ४० ॥ 
क्ुभ्यम्त व प्रतिकुभ्येदाकुद्न कुशछ बदेत्‌ । 
र्ज है ॥४४ 
सैये प्रधक्तो ह बर्शिगिंपयेप्यपि सजति 8 ५१ 7 
क्रक्प्णे व बविपादी स्नाज्ञासे जैज त इर्षनेत । 
प्राणअाजिकमसात्र। स्थ्यन्माजाएं पादू विनिमंत' #& ५७ ह# 
इन्क्रियाणर॑ विधेषण रागद्रेपकर्येश चर । 
अर्दव्ितिनः ४ पमूतातापृतत्वाय कहक्‍्पते ” ४६ ॥8॥ 
अवरत्‌--.निरद्ा जपमान पं पाःस्तु कितीं का अपमांग जब करे इत 
रेंह के मिश्र क्रिप्तौं के साथ मैए ले करे कनेण करनेबाले के कपर कोष 
वब को अआंकोश करनेदाल का कुशल वाह | मिलता के ल्म में शातत्त 
जति विपनों से हब जाता है। राम होने पर प्रपशश्ञ भ हो और अख्मम 
होने पर खिद्र रू हो । क्रेषत प्राजरक्षा के सिने मोजन करें । लासफि 
से दूर रहे इन्दियों के गिरोष से राग डेप के विश्रण से और आादोमात 
पर अर्दिसान॒ति घारण करवबे से मोक्ष डे योम्य हुआ जाता दे । 





द्वतीय खण्ड : २७१ ६ 


अध्यात्मरतिपरायण रहना यही साधु का धर्म है। आत्म- 
करयाण के साधन में सतत निरत रहकर निःस्वार्थभाव से 
अपने जीवन को परकल्याण के लिये उपयोगी बनाना, 
जनता का सच्चा सन्मार्गदशक होना-यही साधु-जीवन है । 
साधु-ज्ीपन बस्तुतः विश्ववन्धुत्व का जीवन है, अहकार- 
घर्मड, क्रोध रोष, दम्भ-वक्रता और मोह ममता तथा मान- 


पत्कार की लिप्सा जैसे दूषण दूर होकर निर्मल बना हुआ 
उद्धवल जीवन है । 


साधु अर्थात्‌ सच्चा त्यागी | साधु अर्थात्‌ जिसमें ज्ञान 
एवं चारित्र का सुभग संयोग सिद्ध हुआ हो ऐसा तेजस्वी 
मनुष्य । आसक्ति के वश न होकर गृहस्थों के पास से जो 
जीवन की आवश्यक वस्तुएँ निर्दोषरूप से तथा सहज एवं 
सरलता से मिले उसी में सन्‍्तोष रखनेवाला बह होता है । 
संयम में वह सदा जागरित होता है, शम-दम की उसकी 
साधना उच्च श्रेणी की होती है और ज्ञानालोफ के सच्चे 
प्रकाश से वह प्रकाशमान होता है । 


स्यागी अपने लिये कम से कम - खास आवश्यक हो 
उतनी ही - सुविधा की अपेक्षा रखता है और बह पूर्ण होने 
पर उसमें सम्पूर्ण सन्‍्तोष एवं साक्ष्चिक आनन्द का अनु- 
भव करता है, परन्तु किसी समय यदि पूणे न हो तो उद्विग्न 
नहीं होता । अम्लुक ग्रकार का खान्ना-पीना मिले तो अच्छा, 


हरा ५5 


कि 


१५७० खैसदघोम 
मिष्ठी मयवा तुम्बे के पात्र दी साधु के छिब्े उपयोगी हैं। 


बर्षा 'तु में साधु एक स्थान पर रहता है। साधु से 
सखी का स्पर्न तक नहीं हो सकता | 


संक्षेप में, सांधारिक सर्व प्रप्षों से निर्मुझ होकर सदा 


क्षपाँत--जातु पिजाग के सजा छ्िद्रद्वित पात्र साथु के भोग्म हैं | 
मुम्बे काप्न मिझी ठबा बांस के पात्र सेल्मासियों के छिे ममुत कहे हैं । 
१ धाधु के विए्क दह्ता ऊ सम्बन्ध में मशस्पति के छठे अभ्माग 
ध्रन्दर उपदेश मिछता हे-- 
+ झतिवादईाश्वितिक्षेत बाषमन्येत कश्ण | 
म जम देइमाधिय बेर कर्बात कंगवित्‌ | ४७ 7 
कुभ्पस्त शत प्रतिकृष्मदाकुद्द कण बदेत । 
ञ् ह ४८ ॥ 
मैलशे प्रचतऋो है गर्तिशिपयेम्बदि छज़ति ४ ५ |! 
कल्पमे मे बियादी स्माहामे लव थ इबेबेत्‌ 
प्राशबात्रिकमाज: स्वान्माजरासंपादू बिनिगेत 0 ५७ ॥ 
इमियाजा निरोधन राजवेपक्षमेश चर | 
चर्द्ििया बच जूतानाप्रतत्वाय कल्पि ” ॥ ६  ॥ 
अवति--निरदाा अपमान सदह्दे परन्तु किप्ती का अपमान भ करे इधर 
ऐेंद के छि्र किसी के पाथ बेर ८ को क्रोज करनेगाडे के ऊपर कोण 
बथ करे आकोग करपेबास का कुशव वाह | भिक्षा के ह््मंस में आप 
यति विषर्यों में हृथ जाता है। काम दोने पर प्रसद्व ल हो और लक्षम 
होगे पर छिप्त ले हो | फेपल प्रालरक्षा के किये मोजन को । भासक्ति 
से बूर रहे | इम्दिियों कै सिरोप से राग इंप के विशरण ते और प्राधीमात्र 
बर अर्टिपावति चारत करने से सोझ के गोग्प हुआ जाता दे । 





द्वितीय खण्ड ५ १७९ 
अध्यात्मरतिपरायण रहना यही साधु का धर्म है। आत्म- 
केरयाण के साधन में सतत निरत रहकर निःस्वाथेभाव से 
अपने जीवन को प्रकल्याण के लिये उपयोगी बनाना, 
जनता का सच्चा सन्प्ा्गदशक होना-यही साधु-जीवन है | 
पाधु-जीवन वस्तुतः विश्ववन्धुत्य का जीवन है, अहकार- 
घमेड, क्रोध रोप, दम्स-वक्रता और मोह-समता तथा मान- 


सत्कार की लिप्सा जैसे दूषण दूर होकर निर्मल बना हुआ 
उञजपल जीवन है । 


साधु अर्थात्‌ सच्चा त्यागी | साधु अर्थाद्‌ जिसमें ज्ञान 
एवं चारित्र का खुभग संयोग सिद्ध हुआ हो ऐसा तेजस्वी 
भेजुष्य। आधक्ति के बश न होकर गृहस्थों के पास से जो 
जीवन की आवश्यक बस्तुएँ निर्दोपरूप से त्तथा सहज एइ॑ 
परतता से मिले उसी में सन्‍्तोष रखनेवाला वह होता है । 
संयभ में वह सदा जागरित होता है, शम्र-दम की उसकी 
पीधना उच्च श्रेणी की होती है और ज्ञानालोक के सच्चे 
“काश से बह प्रकाशभान होता है । 


पयाभी अपने लिये कम से कम - खास आवश्यक हो 
३ ही - सुविधा की अपेश्षा रखता है और वह पूर्ण होने 
र उस 


सम्पूर्ण सन्‍्तोष एवं साह्विक आनन्द का अनु- 
सेव करता हे 


है ऐे 3 पल किसी समय थदि पूण न हो तो उद्दिग्त 
नहीं होता। अश्ुफ प्रकार का खाना-पीना मिल्ले तो अच्छा, 


* हर सअैसदरघोत 


जपुझ प्रकार फे भपवा भप्तुक स्थान के बने हुए यद््र मिर्े 
सो भच्छा, अपुक प्रकार के निवासमबन तथा अन्य भीजें 
मिलें तो अच्छा इस प्रद्घर का मोह उसे नहीं होता | भिपत 
समय सो बस्तु सरठ एपं सहसमाव से प्राप्त हो उस समय 
उसका स्पीकार करके वह सनन्‍्तुए रहता हे | हृस प्रक्रार का 
स्पाग सच्रे वैराग्य में से ही उत्पन्न होता है। धिना पैराग्य का 
त्याग प्रा स्पाग नहीं, छ्लिन्तु स्पांग फी विडम्पना हे; 
क्योंकि ऐसी स्थिति में सिसका बाहर से स्यांग किया होठा 
है उप्के छिप मत तो ठस्कप्ठित दी रहता है। वैरार्प के 
घिना र्याग अधिक टिरू नहीं सकता | 


बाह्म पेष, एक ओर सो स्पेर्छापूवेक स्वीकृत संयास 
सांग के योग्य जीमन स्लीने की तरफ छथ्व खींघता 
है, तो दूसरी मोर दोपपुक्त भान्तरिक खीबन छुपाकर दम्भ 
करन में मी फारणभृत हो सकता हे। जीवन को सच्ची 
श्वानफ़ारी प्राप्त किए बिना बाह्य वेप फ्री शर॒फ उपेक्षाइचि 
शखन से सच्दे सन्‍्तपुरुष फा मनादर या अपमान हो जानेका 
बड़ा मय रहसा हे, इसी प्रसार बाह्य पेप पर अधभड़ा 
श्सने से ठगाए साने का भी बड़ा मय है | अत! यधथाथ 
निर्भप पर आने रू लिये बाह्म पेष एवं भास्तरिक अीषन 
इन दोनों पर म्यान देन की आपद्पक्रता हे और इसीलिये 
इस घारे में विवेक तथा घैंय की मामहयक्ता है, एकदम 
मूबग्रद् घाँघ छेने में खतरा है। 


द्वितीय स्नण्ड ९ १७३८ 


साधुजीवन का उद्देश अपने उपदेश एवं आचरण 5! 5, 
जिसकी जेसी योग्यता हो उस प्रकार से, लोगों को ग्रहस्थ- 
पर अथवा साधुधर्म के थेत्र में सार्गद्शक होने का है। 
धर्म के दिपय में महत्व की बात कौनसी है. और गौण बाद 
कौनसी इसका उसमें विवेक होता आवश्यक है। अहिसा 
आदि पाँच ब्रव प्रुख्य महत्व के विषय हैं, जबकि वार्ड 
क्रियाकाण्ड की परम्परागत बातें उतनी महत्व की नहीं 
हैं; फिर भी उनके बारे में ' यही सर्वेश्व है! इस प्रकार 
की प्ररुपणा करके समाज में यदि फोई साधु अथवा 
धर्माचार्य कलह उत्पन्न करता हो अथवा समाज को विभक्त 
फरता हो तो वह अपने वास्तविक धर्म से च्युत दोता हे । 
साधु तो समग्र समाज में शान्ति फैढे ऐसी मावना तथा 
प्रवत्तिदाछा होता है, प्रशान्त एवं सख्वपूर्ण वर्चस्मम्पन्न 
होता है। दाशनिक मान्यताओं की उसकी चर्चा भी गम्भीर 
और सौस्यभ्ाय से परिपूर्ण तथा समन्वयरष्टि से सुशोभिद 
होती है जिससे किसी के मन में अशान्ति तथा समाज हैँ 
शणदा रण्टा उत्पन्न ही न हो । 


शहस्थों का आचार 


गृहस्थों का सर्वप्रथम महत्त्वपूर्ण सदुगुण यह है कि 
अपना व्यवहार नैतिक ( स्याययुक्त ) रखना चादिए। 
सझ्ाई अथवा ज्यवस्थित प्रामाणिकता तथा नेकी के सम पते 


श्र सअलदशोत 


जपुक प्रकार के मथवा अप्तक स्पान के पने हुए वद्ध मि्े 
सो अच्छा, अप्तूक प्रकार के निवासमवन तथा अय भीवें 
मिर्ें तो अच्छा इस प्रकार का सोइ ठसे नहीं होता । थिस 
समय ओ परस्तु सरठ एवं सहम्ममाव से प्राप्त हो ठस समय 
उसका स्पीक्वार करफे वह सन्‍्तु्ट रहता है| दस प्रकार का 
स्याग सच्चे पैराग्य में से दी ठस्पन्न होता है। धिना वैरास्प का 
स्याग मश्या स्याग नहीं, किन्तु स्पाग की पिडम्बना है 
क्यों कि ऐसी स्थिति में शिसक्ला धाहर से स्पाग किया होता 
है उप्क लिग्रे मन तो उस्कण्ठित दी रहता है| भेरारप के 
बिना स्पाग झधिक टिफ्र नहीं सकता |! 


ग्राश्न पेष, एक ओर तो स्वेच्छापूर्षक स्वीकृत सन्‍्यासत 
सागे के योर्प जीवन सीने की तरफ लक्ष खींबता 
है, तो दूसरी ओर दोपयुक्त भान्दरिक खीबन छुपाऋर वम्म 
करन में मी कारणभूत धो सक्ृता है। धीषन फ्री संथी 
प्लानकारी प्राप्त किए पिना धाष्य वेष की तरफ ठपेक्षाइचि 
रखन पे सच्चे सन्‍्तपुरुप का भनादर था अपमान हो आमेका 
घड़ा मप रहता है, इसी प्रकार भाष्म पेप पर अन्धर्तदा 
शखने स॑ ठगाए जाने का भी बड़ा मय है | अतः यथा 
निर्णप पर आने के लिये बाप्त वेप एवं भान्तरिक जीवन 
इन दोनों पर बयान देन फी आवश्पऋूता है और इसी लिये 
इस घारे में विवेक दया घैय की आयध्यक्रता है, एकदम 
मूदग्रद धाँध लेने में खतरा है। 
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साधु-जीवन का उद्देश अपने उपदेश एवं आचरण 60, 
जिप्तकी जैसी योग्यता हो उस प्रकार से, लोगों को गृहस्थ- 
धर्म अथवा साधुधर्म के क्षेत्र में मादक होने का है । 
धर्म के दिषय में मह्व की बात कौनसी है और गौण बाद 
कौनसी इसका उसमें विवेक होना आवश्यक है। अहिंसा 
आदि पाँच ब्रत म्ुझय महत्व के विषय हैं, जबकि वर्ड 
क्रियाकाण्ड की परम्परागत बातें उतनी महत्त की नहीं 
हैं; फिर भी उनके बारे में ' यही सर्वृस्व है इस प्रकार 
की प्ररषणा करके समाज में यदि कोई साधु अथवा 
धर्माचार्य कलह उत्पन्न करता हो अथवा समाज को विभक्त 
करता हो तो घह अपने वास्तविक धर्म से ध्युत दोता हे । 
साधु तो समग्र समाज में शान्ति फछे ऐसी भावना तथा 
प्रदृत्तिवाला होता है, प्रशान्त एव सचपूरण बचेस्मस्पत्न 
शोता है। दाशनिक मान्यताओं की उसकी चर्चा भी गम्भीर 

सौम्यभाव से परिपूर्ण तथा समन्‍्वयदृष्टि से सशोमिंत 
होती है जिससे किसी के मन में अशान्ति तथा समाज में 
संग रण्टा उत्पन्न ही न हो | 


ग्रस्थों का आचार 
गृहस्थों का सर्वप्रथम मद्वपूर्ण सदुगुण यह है कि 


अपना व्यत्नहार नैतिक ( न्‍्याययुक्त ) रखना चाहिए। 
सचाई अथवा व्यवस्थित प्रामाणिकता तथा नेकी के संभचित 


जप अैनदर्शंत 


अप्तक प्रकार के अपया अध्तुक स्थान के बने हुए वस्र मिर्से 
सो अच्छा, अप्तक प्रकार के निवासमबन तथा मन्‍्य थीं 
मिलें तो भच्छा इस प्रकार का मोह उसे नहीं द्वीता | मिस 
समय सो बस्तु सरल एवं सहखमभाष से प्राप्त हो उस पमय 
उसका स्वीकार करफे पद मन्तुए्ट रहता है | हृस प्रकार का 
स्पाग सथे वैराग्य में से ही उध्पन्न होता हे। बिना वैरार्प का 
त्याग सभा स्पाग नहीं, क्विन्तु स्पाश की बिडम्बना है! 
क्यों फि ऐसी स्थिति में मिसक्रा घाइर से स्याग किया द्वोता 
है उसके लिय मन तो ठस्कणप्ठित ही राता है । वैराग्य $ 
प्रिना रथाग अधिक टिकू नहीं सक्षता । 


भाष्म पेप, एक ओर सो स्वेब्छापूर्वक स्त्रीकृत से पास 
साग के योग्य जीवन लीने क्री तरफ लक्ष सरींपता 
है, दो पूसरी ओर दोपयुक्त थान्तरिक भीवन छुपाछूर दम्म 
करन में मी फारणमृत हो सकृठा है। शीबन को सच्ची 
प्लानफारी प्राप्त क्षिए प्रिना बाष्म वेष फी तरफ टपेध्नादृचि 
रखन से सच्चे सन्‍्तपुरुष फा अनादर या अपमान हो बानेका 
पढ़ा मय रहता है, इसी प्रकार बाह्य वेप पर जन्पभद़ा 
श्खन स ठगाए न्ाने का भी गरद्ा मय है | जतः यथा 
निर्णय पर आने के लिय बाह्य घप्र एवं आन्‍्तरिक लीवन 
इन दोनों पर ध्यान दन की साभरदपकता है मौर इसीलिये 
इस बारे में विवेक तथा घर्य की आमश्यक्रता है, एकदम 
ूबग्रद पाँघ छेले में रतरा है। 
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साधु-जीचन का उद्देश अपने उपदेश एवं आचरण हारा, 
बिष्ठकी जेसी योग्यता हो उस प्रकार से, लोगों को गृहस्थ- 
परम अथवा साधुधर्म के क्षेत्र में मागदशक होने का हे । 
धरम के दिपय में महत्व की घात कौनसी है और गौण बात 
कौनसी इसका उसमें विवेक होना आवश्यक है। अर्िता 
आदि पांच ब्रत मुख्य महत््य के विषय हैं, जबकि बाह्य 
क्रियाकाण्ड की परम्परागत बातें उतनी महत्त्व की नहीं 
) फिर भी उनके बारे में ' यही सर्वस्व है ! इस प्रकार 
की प्ररूषणा करके समाज में यदि कोई साधु अथवा 
धर्माचार्य कलह उत्पन्न करता हो अथवा समाज को विभक्त 
फेरता हो तो बह अपने चास्तविक धर्म से च्युत होता है। 
पाधु तो सम्रग्र समाज में शान्ति फ्रेडे ऐसी मावना तथा 
पवत्तिवाला होता है, प्रशान्त एवं सच्वपूर्ण वर्चस्सम्पन्न 
पा हैं। दाशेनिक मान्यताओं की उसकी चर्चा भी गम्भीर 
सोम्थभाव से परिपूर्ण तथा समस्वयदृष्टि से सुशोभित 
होती है जिससे किसी के मन में अशान्ति तथा समाज में 
शंगड़ा रण्टा उसपन्न ही न हो । 


गहस्थों का आचार 
बे पदेस्‍्थों का सर्वप्रथम महस्वपूर्ण सद्शुण यह हे कि 


अपना ६ 
बा रा यवहार नेतिक ( न्‍्याययुक्त ) रखना चाहिए। 
>ता व्यवस्थित प्रामाणिकता तथा नेकी के सप्तुचित 


१७४ खैलदर्शन 


घोरण पर ठसका जीवनब्मतद्ार चछना चाहिए! पह्टों पर 
इस बारे में झुछ चिप अवदोधन करना योग्य है ! 


पहली बात अरदवितापिपयक है । भनिवार्यरूप से 
खीषन फ॑ साथ सगी हुई हिंसा किए बिना छो हमारा चारा 
ही नह है | परन्तु हिंसा को ख्वीवल छा नियम न प्रनाक्र 
क्रम से कम हिंसा से क्लिप तरद निर्वाह किया जाप ऐसे 
मार्गों फ्री लोज फ्री ओर प्रयस्नप्ती रहना चाहिए | 


मविफ्तित छ्रीर्मों क्ली भपेष्षा विकसित जीषों फो 
पवपाशफ्प बचाओ और अधषिकृतित ज्ीथों मी कम से कम 
हिंसा दो इस प्रकार जीमन व्यवस्थित करो यही सर्न्तों का 
उपदेश्न है । इस दृष्टि सं मांसाह्ार, झिक्कार, संद्वार अप्ा 
हिंसा तिपिझ माने शए हैं । 


बिरोधी पर आवेश्षबश्न ठरझछने छगना और उसके साथ 
टण्टे फ़िमाद में उतरना इसमें ( हिंसा में ) कौनसी प्रा 
है? झूरता तो हे महििंसा में -विशेषी फ॑ ऊपर अपने 
मन को छुद्ध सथषा क्र न होने देकर अपने विवेश्पूतत 
सकल से उसे प्रान्तइचि में, योग्य संयप्त में रखने में | 
इस प्रकार परीरमरठ अपबदा मौतिक्रठ, छिसे पछ्षऊ भी 
कहते ६, उसकी शपेधा उपयुक मनोपल हिंप्रा आरमबठ, 
हो कि महटिसिारूप है, छईी अधिक उभ्तत है | पह घल मानर 
समाज में जितना खिले उतना ही ठसक्रां भाष्यारिमक, 
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धार्मिक तथा भौतिक विकास शमय है। विवेकब॒ुद्धि तथा 
सतणक्ति के प्रकाशरूप अहिंसा के बढ से ही मानवजगत्‌ 
मेैत्री और सौहार्द, बल और शक्ति तथा आनन्द और 
आहाद से समृद्ध होकर स्वगलोकतुल्य हो सकता है । 
देने का अभ्िप्राय यह है कि अहिसा एक आषध्या- 
त्मिक बल है। यह उच्च प्रकार की क्षात्रवृत्ति-बीर- 
वत्ति की अपेक्षा रखती है। अपनी स्वेच्छा से खवा्थ- 
त्याग अथवा स्वापंण द्वारा अथवा आवश्यकता पढ़ने 
पर अपना बलिदान देकर भी हिंसा का विरोध करना और 
अर्दिसा को जीवित रखना यह एक अत्यन्त उच्च कोटि की 
श्षात्रवृत्ति - दीरबृत्ति है | परन्तु दुःख सहन करने के समय 
डर कर भंग जाता और सिफे झुँह से हिंसा का व्रोध 
फेरना यह कोई अहिंसा का पालन नहीं है। लड़ लेने की 
हिम्मत और शक्ति होने पर भी ऐसा कोई प्रसंग उपस्थित 
होने पर जो मनुष्य अपने आवेश को संयम में रखकर हिंसा 
नहीं करता उसी की गिनती अ्िसक् में हो सकती है। साहस- 
दीन और दुर्वक मनुष्य यदि अर्टिसक होने का दावा करे तो 
'हे गलत है, क्योंकि उस मलुष्य में हिम्मत नहीं है, सामना 
फरने का बल नहीं है, अतः पह (बाल्य) हिंसा नहीं करता, 
परन्तु- कायर एव दुबे होने के कारण सामना करने का 
पीरतापूर्ण कार्य करने में अशक्त होने पर भी - उसके निर्भल 
मन में तो ऐसे अवसर पर हिंसाग्नि जरूती ही होती है, 


लत 


१७४ खेनवुर्शन 


भोरण पर उसका जीवनण्यवहार 'बसना पाहिए। यहाँ पर 
इस पधारे में कुछ पिश्लेप मववोधन करना योग्य है ! 


पहछी प्रात अधहिसाविपयक है ) अनिया्यरूप से 
सीबन फ साथ छगी हुई हिंसा किए पिना तो इमारा घारा 
ही नहीं है। परन्तु हिप्ता फो नीवन का नियम न॑ पनाकर 
फ्रम से फम्र॒हित्रा से किस तरह निर्माह किया जाय ऐसे 
मार्गों की खोच की ओर प्रयस्मक्षील् रददना चादिए | 


मबिफसतित जीों फी अपधा विकसित जीर्यों को 
पथाक्षक्य बचाओ और अपिकमपित जीवों मी कृम्त से कम 
हिंसा हो इस प्रफार जीवन व्यवस्पित फरो यद्दी स्म्तों सम 
उपदेश्व हे । इस दृष्टि से मांसाइार, झिक्रार, सद्दार मथषा 
टिंसा निषिद्ध माने गए हँ । 


विरोधी पर आापेश्ववश्त उबलने रुगना मौर उसके साथ 
टप्टे फियाद में ठठरना इसमें ( द्विंसा में ) कौनसी धुरता 
है! घरता तो दे सह्िता में -पिरोपी के ऊपर मपने 
मन को पछुद्ध अथवा फूर न होने देकर अपने विनेकपूत 
सशक्त से ठस पान्तव्त्ि में, योग्य संयम में रखने में । 
इस प्रवार प्रीरमछ अथवा मौतिकबरछ, जिसे पद भी 
कइसे है, उसफ्ी भपथा ठपयक्त ममोभल फिंपा आस्ममर, 
जो कि अद्दिसरूप हे, कही अधिक उभत है | यह घल मानव 
समाम में प्रिवना खिछे उतना ही उतका भाष्यारिमर, 


दिवीय खण्ड ; १७५ ; 


पार्मिक तथा भौतिक विकास शक्य है। विवेकबुद्धि तथा 
_ गक्ति के प्रकाशरूप अहिंसा के बल से ही मानपजगत्‌ 
'प्रीऔर सौहाद, बल और शक्ति तथा आनन्द और 
आहाद से समृद्ध होकर स्वगेलोकतुर्य हो सकता है । 
पहने का अप्निप्राय यह है कि अहिंसा एक आध्या- 
सिक बल है। यह उच्च प्रकार की क्षात्रवृत्ति-वीर- 
इस की अपेक्षा रखती है। अपनी स्वेच्छा से स्वार्थ- 
गे अथवा स्वार्पप द्वारा अथश आवद्यकता पड़ने 
९ अपना बलिदान देकर सी हिंसा का विरोध करना और 
अईिसा को जीवित रखना यह एक अत्यन्त उच्च कोटि की 
“वीरबृत्ति है। परन्तु दुःख सहन करने के समय 
कर भंग जाना और सिफ छुंह से हिंसा का विरोध 
“ना यह कोई अहिसा का पालन नहीं है। लड़ लेने की 
. ते और शक्ति होने पर भी ऐसा कोई प्रसंग उपस्थित 
नी को सु ्य अपने आवेश् को संयम में रखकर हिंसा 
हीन बौर की गिनती अहिंसक में हो सकती है। साहस- 
घास (पल सलुष्य यदि अहिंसक होने का दावा करे तो 
लेक क्योंकि उस भजुष्य में हिम्मत नहीं है, सामना 
'ु-कायर नहीं हर अतः बह (बाह्य) हिंसा नहीं फस्ता, 
पीरताएए ही ले होने के कारण सामना करने का 
मन में हे करने में अशक्त होने पर भी- उसके निरबेल 
अपसर पर हिंसारिन जरूती ही होती है, 
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रोए एज क्रो की स्वाहा तो धघरूती ही रहसी है। निर्मछ 
मनुष्य का निबंछ मन ' फमनोर और गुस्सा बद्दुत” इस 
छोफोक्ति फे अचुसार तुर्छ कारण ठपस्थित होने पर भी 
इिसाइचि से जप-तम भाऊुछित हो उठता है, पातवात में वह 
निरयफ आवेषबध दह'ून उठता ऐ। अद्विता की सिद्धि के 
लिये सथी समझ्न फे जतिरिक घल और हिम्मत भी चाहिए 
तथा इसके छिंये शारीरिक बछ मी सम्पादित फरना चाहिए। 
बस अर्थात्‌ पारीरिक धक्तिफा कितना मूरप है | भावतामी, 
माक्रामक एवं इए छत्रुओं फ फन्‍दे में फँसे हुए छोर्गों को। 
उन दुर्शो फ़ा भीरतापूणण सामना करके ठनके फगे में से 
बचा छेने में सवारी रिफ क््ति का कितना उपयोग हो तछता हे! 
बस्सुत। छारीरिफ प्रक्ति अिस प्रकार समय आने पर वृष्ट की 
दुएता का दमन करने में ठपयोगी द्ोती है ठसी प्रकार 
दृष्ट दारा पीड़ित जनता का उद्धार फरने में भी माप्ठीर्वाद 
रूप दोतो है | घनरधारूप अद्दिसा के लिपे घारीरिक पछ 
सैसे उपयोगी है पैसे चित्त की स्वस्थतारूप आम्पन्तर 
झर्दिता के लिये भी वह उतना ही आपदयकक है । 

अहिंसा का उपदेध्य दिया है धत्रियों न और उसे ग्रदण मी 
कर सझते हें पात्र ृृत्ति फ धद्टादुर ही । सचमुच उत्कर्प अथमा 
उत्क्रान्सि धात्रपृच्ति पर द्वी माप्मित है । यही छौकिकयां 
माष्यास्मिक मम्पुदप साथ सकती है। यहां फ्रायरतां 
अपबा टरपोफपना हो बह्ों महटित्ा की साघना प्लषफ्य नहीं 
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है। निरंशता अथवा बुजदिली जीवन का बड़े से बढ़ा रोग 
है। “वीरभोग्या चसुन्धरा! यह कथन चर्तमानयुगीन 
विचारतरणी के योग्य हो या न हो परन्तु ' जहिसा 
घृलप॒त्साध्या ! [ अहिंसा बलवान से ही साध्य है ] यह तो 
त्रिकालाबाधित सतातन सत्य है। विवेकशाली पीर ही 
अ्दिस का पालक हो सकता है। अहंन्त उच्च श्रेणिके क्षात्रधर्मो 
होते हैं और विवेकशाली क्षात्रथर्मी ही उनका उपासक अथवा 
अछुयायी हो सकता है। कायर लोग भी अपनी कायरता 
ज्ञाड़ कर उनके उपासक हो सकते हैं । 


जिस प्रकार मारने आदि क्त्पों द्वारा हिंसा होती है 
उसी ग्रकार शक्ति होने पर भी हिंसा की रोक-थाम में अपना 
सहयोग न देना, चुपचाप बैठा रहना भी ईिंसा है। यदि 
कोई मनुष्य हबता हो और अपने को तैरना आता हो तो 
भी उसे बचाने का प्रयत्त करने के बदले देखते रहना यह 
भी हिंसा है | कोई मनुष्य भूख से पीड़ित हो रहा हो और 
अपनी शक्ति होने पर भी उसे खान्ना न देना हिंसा है। ऐसी 
सब प्रकार को हिंसा निष्ठुर लापरवाही में से-' म॒श्षे क्या 
मैं ऐसे झंशट में क्यों पहूँ ? में क्‍यों यह सहन कहूँ *- 
इस प्रकार की निष्ठर उदासीनबृत्ति में से उत्पन्न होती है। 
निष्ठुस्ता अधर्म है और “दया धर्म का मूल हे! | अपने सुख, 
आम और रूम के लिये दूसरे के सुख, आराम और द्वितकी 


जुआ उस 


« १७८ सेसदफ्ात 


छोर दुर्घप करना - असावधान रहना मी ईसा है । दूसरे 
मनुष्य फे भ्रम फा समुचित छाम उठाना मी ईसा है! 
पास्तविफ घटना इमें ह्रात हो तथा वैसी गयाही देने से निर्दोष 
मनुष्य फ्े इसने की सम्भावना मी हो तो मी ठसके न्यास्य 
लाम में गवाही देने से हनकार कर दे; उसे सन्‍्याय का 
पिझार होने देना सृपादाद ह्वी है भौर साथ ही द्विता भी 
है। भेरे घर फा फूड़ा-करकट पड़ौसी फ॑ पर के जागे पदि 
के ढाछ दे सथवा मेरे पर में से मिकठा इमा भिथ्छ या 
प्लेण का चूहा पड़ौसी के घर के भागे पदि में फेंक दूँ और 
इस प्रकार पड़ौसी को मय में ढासखे अथबा पकठीफ 
पहुँचाऊँ तो पह भी हिंसा है । 


सस्य के पारे भें 


यो बस्तु बसी हो अपपा मसी हुई हो वैसा कइना 
इसे सामास्पतः सत्य कद्ा जाता है और वास्तविकता को 
इप्टि से बह है मी सत्य, परन्तु धार्मिझ इृष्टि से ठसे सत्य 
कहा मी सा सकता है और नहीं मी कद्दा सा सकता | पदि 
पष्ट धस्तुतः पथार्थ हो और साथ ही समरृत्पाणकारो मी 
हो अथबा क्रम से कम अफरपाणक्कारी नहों तो बढ 
निःसन्दद सत्य है। परन्तु पदि पद इद्ीरूत की दृष्टि से सत्य 
इ्वान पर भी अक्ृृस्पाणकारी हो ठो उस मसस्प ह्टी समप्तना 
बादहिएं। यदि कोई धु्ट बदमाश किसी सुद्ुमार स्री फ 
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पीछे पड़ा हो अथवा कोई शिकारी किसी स्रग का पीछा 
पकड़ रहा हो और वह कहाँ पर छिपा है इसको हमें जाव- 
कारी हो, फिर सी उस गुण्डे अथवा शिकारी के एुछने पर 
उसका ठिकाना न बताकर चुप रहना अथवा दुमरा रास्ता 
दिखाना और इस तरह निर्दोष की रक्षा करना हमारे लिये घम्य 
है। फिसाद करने पर तुले हुए गुण्डे किसी मकानवाले से पूछे 
कि इस मकान में अग्लुक मनुष्य है ? अब, मकान में छुपे 
हुए अथवा स््री के चुके में छुपे हुण उस मनुष्य को यदि चह 
दिखला दे तो तुरन्त ही उस निरपराध मनुष्य का सफाया 
हो जाय । ऐसी स्थिति में उस मकानवाले को बिना किसी 
प्रकार की शिक्षक के असत्य बोलना पड़ता है कि वह मनुष्य 
यहाँ नहीं है । इस प्रकार का उत्तर देना उस समय कततेज्य 
एवं धर्म्य है। हकीकत की दृष्टि से जो यथाथ हो परल्तु 
यदि वह अद्वितकारी हो तो उसकी गणना सत्य में नहीं 
_होती । सत्य बोलने न-बोलने के बारे में बहुत विवेक" 
, १ सद्भयो दिते सत्यम्‌-भ्राणी के लिये हित्तकर हो वह सत्य । 

उक्केध्न॒ृते भवेद्‌ यत्र प्राणिनां प्राणरक्षणम्‌। 
अनूते तत्र सत्य स्यात्‌ सत्यमप्यनृतं भवेत्‌ ॥/--मद्दाभारत 
सर्थातू---असत्य बोलने पर यदि प्राणियों की रक्षा होती हो तो 
उस समय चह असत्य सत््य हैं और यदि उस समय सत्य बोला जाय तो 
च॒द्द असत्य हैं । (इस प्रकार सत्य सी असत्य चनता है और असत्य सी सत्य ।) 

, “ तुखिणीओ उदवेहेज्ञा, जाण वा नो ज्ञाणं ति चणज़्ञा।” 


>ैआचाराह्ष २ ३ ३ 
अर्थात्‌ - मौन रद्दे अथवा जानने पर भी ' नहीं जानता ? ऐसा कहे । 
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एवं सतकंता फ्री आवद्यकता है। रोगी अथवा पागछ 
जैसों फे साव उनफे द्ित के लिये पदि असत्य पोलना पड़े 
तो पद्द निःस्वार्थ सथा सिर्फ ठनफे दितसाघन के छिये बोला 
गया होने से मनुचित नहीं है । 


अपना न्यायसंगत रइस्प छुपाने सेसा हो और उसे 
छपाने फे लिये मौन रखने से पदि न चले और असत्य 
बोसना पड़े तो बह अनुचित नहीं हे । 


यन्याय्य जथबा अनुचित प्रतिज्ञा का मग छरेने में 
असस्य दोप नहीं है । उदाइरणायं, फोई मल॒ष्प ऐसी 
प्रतिज्ञा करे फि ' मेरा लड़का यदि स्वस्थ दो सायगा तो 
में दवी को एफ पक्वरा चढ़ाऊँगा' परन्तु धाद में समझ्न आने 
पर कि पश्चुदस्या तो घोर पाप है और दवी के भागे ठों 
पइ अस्पन्द निम्द्नीप पाप है, बए अपनी प्रतिक्ञा का 
भग करे तो अनुचित नहीं । उसे ऐसी प्रतिज्ञा सोड़नी ही 
चाहिए। अघभमसय प्रतिज्ञा के पालन में पाप हे, सपकि 
ठसे सोड़ने में कस्पाण हे । 

उपयुक्त य्रापपादिक असष्य पदि बोलने पड़े ठो बोलने के 
घाद इस सरद का असस्य बोलने का प्रसंग ठपस्थित एुआ 
इसलिये अस्ताकरण में प्रायश्रिचरूप माछोचना करना 
योग्प है, क्यों कि ऐसी माछोपना ऊर्ष्बारोहण की माबना को 
विकसित रखने में उपयोगी है । 
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बालक अथवा दूसरों के साथ सृदु एवं निदोप हास्य- 
चैनोद में, किसी को खेद न हो उस तरह, क्षणमर जैसा- 
तेसा बोला जाता हैं वह असत्य दोपरूप नहीं है।शिष्टाचार के 
नाते मर्यादित अतथ्य बोलना पड़े तो वह भी क्षन्तव्य है । 


तिरस्कारवृत्ति से अन्धे को अन्धा, काने को काना, 
मूर्ख को सूख कहना असत्य है। दुर्भाव से या मिथ्या 
आवेशवश कह शब्द बोलना, गाली देना, क्रूर हँसी 
करना यह सब असत्य में समाविष्ट है । 


अचोथे के बारे में 


कोई मनुष्य दूसरे की चोरी करता हुआ माल्म होता 
हो, परन्तु उसे रोकने में अथवा ग्ृहस्वामी का ध्यान 
उस ओर आकर्षित करने में उपेक्षा दिखाकर चुप रहना- 
ऐसी लापरवाही अथवा कायरता बहुत ही ख़राब है। स्वयं 
चोरी न करनेवाला भी इस तरह यदि चोरी होने दे तो 
उसे चोरी होने देनेरूप चोरी का पाप लगता है । 





१ वाणी व्यवहार की सामान्य पद्धति का उल्लेख करते हुए मनु- 
स्वतति के चतुर्य अध्याय में कहा है-- 

सत्ये श्यात्‌ प्रिये ब्रूयाज्ञ भयात्‌ सत्यमप्रियम्‌। 

प्रिय च नानूतं न्यादू एप चर्म: खनातनः ॥ १३८ ॥ 

सर्थात्‌- सत्य और वह भी प्रिय बोलना । अग्निय सत्य न बोलना 
तंथा श्रिय होने पर भी भसत्य न बोलना । 


टला 
हे 


१८१ डैप्बपम 


घपे-रोगगार में अदी ति करना, झूट कपट से किसी का 
घन इड़पना, इधर उधर का समझाकूर फिसी को ठगनों, 
विश्वास में लेकर किसी को नुझूसान में उधार दुना, चालाकी से 
किसी फा के ऐेना मधवा विगाड़ना, अन्याय से- 
अलुषितरूप से किसी को हेरान करना, निर्दोप को 
सताना - इस प्रकार फ्ा सब अपकृस्य पापाचरण हैं । 


किसी को धोरी फ॑ छा में प्रेरित करना, उसमें सम्मत 
होना, घोर हारा घुराई हुई बस्तु ऐेना, प्रशाहित के लिये 
बनाए हुए फायदे-कानून फा मर करना, न्‍्यूनाघिक नाप 
तौछ फे पजन आदि रखना, कम दना-अधिऋ छेना, वस्तु में 
मिलाबट करना, असली मा के प्दर्ल नक्कही मारलू 
देना- ये सप चोरीरूप दृष्कृस्प हैं। किप्ती मनुष्य की 
छाचारी रा अनुभित छाम उठारकूर उसके पास से मघिक 
छे छेना, फोई मनुष्य भूछ से अधिक दे मया हो तो रख 
छेना घोरी हे। सश्चेप में, अम्पाप से नीतिविरुद्ध इसरे को 
सीन ले लेना तोरी है । 


उदचोगपति तभा धनिर्कों फी संग्रदज्ति एवं प्रोपण 
वृचि के दृष्परिणामरूप - उसके ख़राब प्रस्पाधातरूप ठगाईं, 
छकैती, गुण्डापन, काला-बाजार आदि निकुए एबं अघम 
दरब पैदा दोते हैं और ठनका प्रचार होता है । 


बेकारी फे कारण सनुभ्य चोरी के मार्ग पर सा गिरवा है। 


द्वितीय खण्ड ४ १८४ : 


द्रब्यकोलुपता का दुष्ट आवेग मनुष्य से अनीति एवं 
परद्रोह के पाप करवाता है। बड़प्पन प्राप्त करने के लिये 
तथा अपने बढ़प्पन का प्रदर्शन करने के लिये मनुष्य घन- 
छुब्ध बनकर छुत्चाई और दगाखोरी का रास्ता पकड़ता 
है | फिजुलखर्ची तथा दुष्यंसन के पाप के कारण मनुष्य 
चोरी व ठगाई करने लगता है। बुरे संग और बुरे असर से 
वह चोरी और अनाचार सीखता है | 


सप्तुचित परिग्रह में सन्‍्तोष, सादा और संयमी जीवन 
तथा व्यापक्क बन्धुभाव के सहुणों से समाज्ञ की नेतिक 
भूमिका जब्र उन्नत होगी तभी जहाँ-तहँ फैले हुए अनीति, 
चोरी, ठगाई और शैतानियत के पाप स्वतः बिखरने लगेंगे 
दुब्येसनरूप व्यवसाथ 


जूआ अथवा सट्ठा नतो प्रामाणिक व्यवप्ताय है और न 
उद्यमशील रोजगार | छल-बल भरे हुए इस धन्धे से दूसरे 
कितने ही साफ हो जाते हैं तब एक को घन मिलता है। 
इसी तरह बहुतों को संकट में डालकर बिना किसी प्रकार के 
अ्म के ऐसे धन्धों से घन एकत्रित करके उसमें से थोड़ा घर्मान 
दान देने से शायद जिसे दिया गया हो उसका तो 
कुछ भला हो परन्तु उस दान से उस दाता का उन सैकड़ों 
सजुष्यों के हृदय को जलाने का पाप कैसे घुल सकता है ? 
ही, धुर सकता है-इस प्रकार का सब घन लोकोपयोगी 


१८४ जैनवदोत 


प्रदत्तिओों में अपण फरफे पसाक्षापपूर्मकः ऐसे कझछुपिस घ घे 
छोड़ दिए जायें तो। भन्यायोपार्जित घने से पेसमश्न समाज में 
मिछनेयाष्ठी प्रतिष्ता और आदर सस्कारका समूरय आष्या 
त्मिक दृष्टि से कुछ मी नहीं है। इस ठरइ मिलनेबाली 
प्रतिष्ठा शयपा आदर सत्कार के लिगे अमिमान छेना गो 
और मी बिश्लेप पाप में पड़ने पैसा है । 


परिप्रहपरिमाण के थारेमें 


परिग्रहपरिमाण मत का इसलिये उपदेश्न दिया गया है 
कि लो म का जाक्रमण मनन्‍्द हो, मीति का घोरष जख्रण्डित 
रहे और पूँसीपति अपने अधिक घन फा समासके हितसाघनर्! 
उपयोग करे | इस प्रकार के उपयोग से दी पूजीपति 
दरिद्र एप बेकार लोगों की पिरोभइत्ति का योग्य प्रतीकार 
कर सकते हैं। वे अपने अनावश्यक सौजमब्ाद तथा इसरी 
सरह से दोनेवाके दु्यप का रपाग करके तथा भपनी मात्र 
इयक्षताओं फो ठचितरूप से मर्यादित करके अपने जधिक 
घन का छपमोग समाथ फं हित साधन में करें। इसीमें 
उनका तथा समाम का करयाण है । 
१ अभ्याजोपाण्ित दूत का बात फरेसा है बह बीच का पोज कोक 
हपद्र करता दैं-- 
सस्पामोपाक्त वित्त स्प द्ामग्रस्यध्तदोपकृत । 
गै्ु गिदस्प तस्मांसेध्वॉइस्ताणामिन तर्पजम्‌ ॥ 
अपति-- कस्यागोपार्शित हस्प का दाव लटवस्ट दोषकारी ई । गद 
तो गाज को मारकर उसके माँश से दौझों का तर्षण्न करने बैसा है। 


द्वितीय खण्ड + र८द५ ३ 


परिग्रहपरिमाण व्रत लेने के पीछे उसका उद्देश परि- 
ग्रह का परिमाण अर्थात्‌ उसकी मर्यादा बाँधने का है, 
परिग्रह बढ़ाने में अथवा संग्रहवृत्ति को अमर्याद श्खने में 
उसका उपयोग करने का नहीं है। यदि कोई साधारण 
स्थिति का मनुष्य परिग्रहपरिमाण व्रत लेने की इच्छा 
प्रदर्शित करके ऐसा कहे कि 'एक मन हीरे, दो मन मोती, 
दस लाख रुपए, तीन हज़ार के बरतन, दस हजार का फूनिचर 
रखने के लिये परिग्रहपरिमाण का व्रत दो ” तो ऐमा मनुष्य 
वस्तुतः परिग्रहपरिमाण व्रत की हँसी ही उड़ाता है और 
ऐसा ब्त देनेबाला अविवेकी ही समझा जायमा, क्योंकि 
ऐसा ब्रत लेनेवाले का उद्देश स्पष्टटः अपनी अमर्याद 
संग्रह्नत्ति के पोषण का ही है, न कि समाज के व्यक्तियोंमें 
जो विषमता है उसे दर करने का अथवा सनन्‍्तोषबृत्ति 
घारण करने का । 
भोगोपभोगपरिमसाण ब्त का सम्बन्ध, 


१, जो पदाथे भोग अथवा उपभोग में आते हैं उनका 
परिमाण बाँधने के साथ है, तथा 


२. जिन व्यवसायों से उन पदार्थों की उत्पत्ति होती 
-ही उन व्यवस्तायों के साथ है। 


जिन व्यवसायों में बहुत बड़ी मात्रामें हिंसा होनेकी 
सम्भाषत्ता हो वैसे मिरू आदि यान्त्रिक उद्योग तथा 


हज 


१८६ झैसदद्त 


पेसे इतर ध्यक्षतायों के दोप से प्लुक्त होने फे छिसे इतना 
द्टी पर्याप्त नहीं हे कि वे घणे किए दी न खायें अपता 
कराए न जाये, प्रिक् ऐसे परन्‍्धों से उस्पन्न दोनेबाली 
बस्तुओं का उपभोग सी नहीं करना चादहिए। ऐसी मस्तुर्जों का 
हपसोग करते पर मी यदि इम ऐसा मान छें कि 'हम 
ऐसे घघे न तो स्वय करते हैं और न दूसरों से करवाते हैं, 
बिससे हमें उनका दोप लगे” सो यह एक निरी आरम 
वघना द्वी है। मांसाद्वारी मनुष्प यदि ऐसी द्लीछ करे कि 
बिस प्राणी का मांस मैंने खाया है उस प्राणी की ईपा 
नतो मेने की हे और न करमाई है, अतः प्राणिबघ का 
दोप मृप्ते नहीं छगता- तो इस दलीठ को फ्ोई उपयुक्त 
नहीं मानेगा। वह यदि अपनी दल्ीझ की पृष्टि में मां 
कहने ठंगे कि मास सचित्त होगा तो उप्तक्की सचिचता का 
दोप प्रृप्ते छग्ेगा परन्तु प्राणिगप का दोप पुप्ते नहीं छगे 
सकता और यदि फदाधित्‌ वह अधभित्त होगा तो सचिचता फा 
द्ोप मी पृप्ते नदी ऊगेगा-तो इस प्रकार का उप्रका 
अपन फाये का समथेन किसी काम फ्रा नहीं है । उसे 
प्राणिषण का पाप झूगने का ही। आचबार्य देमपन्द्र 
फहदते ईंफि प्राणी का पाठक सो पातद है हो, परन्तु 


(किनमन्‍न>>-- नमक कान» कर नर न सी नरक नमन म क मनन न न न न मकर-+-+-+- न नमन मामा करन नी ननन_क नम ३०० ००+५म मन नुमममा कायम नर कम 
नशा 


5 मल 
१ हन्ता पंछस्प विकेता इर्स्कर्ता सशकस्तयथां | 
क्रेतापलयूमस्ता दाता ल घातका पवय परन्‍्मनु) ॥ 

योगश्ञाख प्रकाश ३६ पफ्योद 


ड्वेतीय खण्ड ; १८७ ; 


उसका मांस वेचनेवाला, खरीदनेवाला, पकानेवाला, 
परोसनेवाला तथा खानेबाला-ये सब लोग भी घातक हैं ! 
आगे २३ वें छोक में “न वधको भक्षक घिना इस 
शब्दों से इसी बात को पुष्ट करते हुए वे कहते हैं कि 
खानेवालों के होने पर ही वध करनेवाले होते हैं, यदि खाने- 
चाला न हो तो कोई वध करनेवाला भी नहीं होगा, 
अतः सच्चा घातक तो खानेवाला है । श्रीहेमचन्द्राचाये के 
ये वचन ध्यान में रखने योग्य हैं । 


यदि मुझे मिल में उत्पन्न वस्ध पहनने हों, यदि पत्ते 
पशु-हिंसा से बनी हुई चमड़े की वस्तुओं का उपयोग करना 
हो, यदि सझे चतुरिन्द्रिय जीवों का नाश कर के बनाए 
गए रेशम के कपड़े पहनने हों अथवा रेशमी चीजें रखनी 
हों, यदि सुझे पश्चेन्द्रिय मछलियों का नाश कर के प्राप्त 
किए गए मोती के आभूषण पहनने हों और इसी प्रकार 
उम्र हिंसा से उत्पन्न दूपरे पदार्थों का उपभोग यदि सुल्ले 


करना हो तो उनमें रहे हुए जीवहिंसा के दोष में मी 
मशे साझीदार होना ही पड़ेगा। 


किसी भी वस्तु का उपयोग करने से पूर्व कल्याणार्थी 
मनुष्य को यह विचारना चाहिए कि यह वस्तु अल्पारम्भी है 
या भददारम्सी १ अल्पारम्भी वस्तु से वह अपना निर्वाह करे, 
परन्तु महारम्भी वस्तु का उपयोग न करे । सोगोपमोग के 


१८६ ऊैनदशंत 


ऐसे इतर ब्यबसायों फे दोप से पक होने फे लिये इतना 
ही पर्याप्त नहीं हे कि वे घणघ्ते किए ही न जार्ये अपता 
कराए न जायें, प्रिषह्ठ ऐसे घर्घोंसे उस्पन्न ह्ोनेषाली 
वस्तुओं का उपमोग भी नहीं फरना भाहिए। ऐसी बस्तुओं का 
हपमोग करने पर मी यदि हम ऐसा मान ठें कि ' इम 
ऐसे घघे न तो जय करते हैं और न दूसरों से करवाते हैं, 
ख्विससे हमें उनका दोप छगे” तो यह एक मिरी आस्म 
पेथना हो है। मांसाहारी भनुष्प यदि ऐसी दछीछ करे कि 
ध्रिस प्राणी फा मांस मैंन खाया हे उप्त प्राणी की हिंपा 
नतो मैंने की है और न करपाई है, मत प्राणिद्रध का 
दोप प्रप्ते नहीं रूगवा - हो इस दलीठ को कोई छपयुक्त 
नहीं भानेगा | घह यदि अपनी दछीछ की पुएि में या 
कहने छगे कि माँस सबित्त होगा तो उसकी सबिचता का 
दोप प्लप्ते छगेगा परन्तु प्राजिनध का दोप पश्षे नहीं ठग 
सकता और यदि कदाधित्‌ बह अभित्त होगा तो ससिचता का 
दोप मी प्रप्ते नहीं रुंगेगा - तो हस प्रफार का उसका 
अपने फाये का समधेन किसी काम का नहीं है। उपे 
प्राशिवप् करा पाप लगने का दी। आधार्य देमघन्‍न्हू 
छकइते हें कि प्राणी का घातक दो घातक हे दो, परन्तु 
१ इल्सा पश्चस्प विक्षेता स्सपत्कर्ता सप्तकश्तथा । 


क्रतापमुमसस्‍्ता दाता णल घातका एवं पश्पयु। || 
शथोगश्ाह्न प्रद्मक्ष ३ उमेक १ 


द्वितीय ख्नण्ड * १८७ ६ 


उसका मांस वेचनेवाला, खरीदनेचाला, पकानेवाला; 
परोसनेवाला तथा खानेवाला-ये सब लोग भी घातक हैं! 
आगे २३ वें छोक में “न वधको भक्षक पिना इस 
शब्दों से इसी बात को पुष्ट करते हुए वे कहते हैं कि 
खानेवालों के होने पर ही वध करनेवाले होते हैं, यदि खाते“ 
बाला नहो तो कोई वध करनेवाला भी नहीं होगा; 
अतः सच्चा घातफ तो खानेवाला है। श्रीहेमचन्द्राचाय के 
ये वचन ध्यान में रखने योग्य हैं । 


यदि मुझे मिल में उत्पन्न वस्ध॒ पहनने हों, यदि पुद्चे 
पश्ुु-हिंसा से बनी हुई चमड़े की वस्तुओं का उपयोग करना 
हो, यदि प्रक्ले चतुरिन्द्रिय जीवों का नाश कर के बनाए 
गए रेशम के कपड़े पहनने हों अथवा रेशमी चीजें रखनी! 
हों, यदि मुझे पश्चेन्द्रिय मछलियों का नाश कर के प्राप्त 
किए गए मोती के आभूषण पहनने हों और इसी प्रकार 
उग्र हिंसा से उत्पन्न दूपरे पदार्था का उपभोग यदि मुद्ठे 


करना हो तो उनमें रहे हुए जीव्हिसा के दोष में भी 
मुझे साझीदार होना ही पड़ेगा । 


किसी भी वस्तु का उपयोग करने से पूर्व कल्याणार्थी 
मनुष्य को यह विचारना चाहिए कि यह वस्तु अल्पारम्मी है 
या महारम्सी १ अल्पारम्भी वस्तु से वह अपना निर्वाह करे, 
परन्तु महारम्भी वस्तु का उपयोग न करे। मोगोपमोग के 


श्टट सेनवर्शन 


परिमाण किया उसके सप्तुचित नियमन फ्रे पिना अर्धथिता, 
सस्प, अस्तेय, म्रक्नचर्य एव अपरिग्रह प्रत का पालन प्रदय 
नहीं है; क्‍योंकि मोगोपमोग में छु६्घ मनुष्य को अपनी 
खअमयांद मोगों पभोगदृष्णा फो सन्तुए्ट करने के छिये छदृदाम 
दहिंसा का आश्रय छेना ही पड़ता हे। असत्य, अन्पाय, 
घोषण आदि पाप सोगोपभोग की ठच्घूखल दुष्णा में से दी 
एस्पन्न दोसे हैँ और इस बहफी हुई तृष्पा फ़ो सन्‍्तुष्ट करने 
के लिये परिग्रद पद्मासे में उसे प्यस्त रहना पड़ता ई। 
समी पाप मोगोपमोग दी दुर्दान्स सृष्णा में पे पेदा दोते 
हैं। मोग-लालसा का समुचित नियमन पस्तुतः मनोबठ का 
दार्य हे। ऐसा मनोबछी पीर भपनुष्प मन पार्पों से बच 
सकता है तथा उसका अपना खीवपनकरपाण अतिसरछता पे 


पिद्व दो सकता है | 


संक्षेप में, इस तत का सारांध् ए% ही वाक्य में इस 
प्रकार पड़ा सवा सकता है छि-- 


सिसमें पट्दुत ही अपर्म फ्री सम्माषना दो पेसे ब्यव 
सारयों के स्पाग के साथ द्वी साथ ठस प्रकार के मोजन 
पान, बल्य मामूपण आदि का रपाग कर के कम अघर्मबाठी 
बस्तुर्ओों फा मी मोग के लिग्रे परिमाण घोघना मोगोपमोग 
परिमाण वत है | 


झमर्थदप्ढ । दुर्ष्पान--बघ ब घन-साइ न-पीड़ नरूप 


घट्वितीय खण्ड * १८९ ६ 


प्राणिदिंसाविषयक विचार, झुंठ-चोरी-अनीति-अन्याए- 
विषयक विचार, निषिद्ध कामविलास के भोग का विचार 
और चाहे जिस तरीके से घनका संग्रह कर के उसे सुरक्षित 
रखने का मोहोन्मत्त विचार रौद्र ध्यान है। इसी प्रकार 
हिंसादि पापों से मिली हुई सिद्धियों के विचारों में आनन्दकीः 
अनुभूति भी रौद्र ध्यान है। रौद् ध्यान प्रव्त दुर्ध्यान है 
अतः उसमें दुर््यानरूप अनर्थदण्ड का पाप रहा हुआ है । 


अनर्थदण्ड ; प्रमादचर्या-अर्प-आरस्म ( अरए 
हिंसा ) से उत्पन्न वस्तुओं से व्यक्ति तथा समाज की आद- 
चइयकताएँ यदि बिना किसी विशेष तकलीफ के पूर्ण ही 
सकती हों तो भी महान्‌ आरम्म ( महाहिसा ) से उत्पन्न 
पस्तुओं का उपयोग करना इसमें प्रमादचर्यारूप अन- 
दण्ड का दोष रहा है । 


अपने व्यक्तिगत सुख-सुभीते की पूर्ति के लिये यदि 
शक्ति और होशियारी तथा समय हो तो भी स्वयं श्रम ता 
कर के दूसरे नौकर, आश्रित आदि पर उसका भार डॉल- 


कर स्वयं अकर्मण्य बने रहना यह भी प्रमादचर्यारूप अनथ- 
दण्ह है। 


सांसाथिक का उद्देश समभाव, समता एवं शमभाद 
विकसित करने में है। 


१९.० फुंसगर्णव 
(क) सममाव-- 
१ धर्म सममात । 
२ ब्ातपॉत सममाष । 
३ नरनारी-सममाष | 
(व) समता-- 
१ प्रत्पेकर ्रीय को आस्मरूप पमप्तना | 


२ सम विपम प्रस॑ग उपस्थित होने पर सन की 
स्विरता कायम रखना, उसे बिच्र्ठित न होने देना । 

(ग) पम-- 

फपायों को दबाना या उन्हें शिधिर करना । 

वर्षों फे बारे में सास कदते हैं कि-- 


सर्दिता, सस्प आदि वर्तों का वती ( सथा वती ) दोनेके 
ठतिग्ने सर्वप्रथम लिःदारूप ( घस्परदित ) होने की 
जावश्पकता दे | छस्प छंक्षेप में तीन ईं--- 

१ दम्म, दिखाबा अथवा टठगमे की बृत्ति, 

९ मोगों दी छालसा, जौर 

४ सर्प पर अभद्भधा मपबा असस््प का आग्रह । 


सिंस प्रकार घरीर फे किसी भाग में श्वर्प अर्थात्‌ 


द्वितीय खण्ड : १५१ ; 
कौटा अथवा वेसी कोई तीक्ष्ण पस्तु चुभ जाय और जब 
तक दूर न हो तथ तक वह शरीर एवं मन को व्यग्र बना 
कर आत्मा को अस्वस्थ कर देती है उसी प्रकार ये तीत शरुप 
या मानसिक दोष भी मन एवं शरीर को कुंतर-कुतरफर 

आत्मा को अस्वस्थ बना देते हैं। जब तक ये शल्य दूर न 

हों तब तक ब्रतपालन में स्थिरता नहीं आती । अतः इन 

दोषोंका त्याग बती बनने की पहली शव है । 


अब इस प्रसंग पर गृहस्थ के पटकर्म भी देख हें । 
चटकसे-- 


् 


देवपूजा गुरूपास्ति) स्वाध्याय) संयमस्तपः। 
दाने चेति शहस्थानां घट्‌ कर्माणि दिने दिने॥ 


अर्थात्‌-देवपूजा, गुरुकी उपासना, स्वाध्याय, 
संयम, तप और दान ये गृहस्थ के पट ( छह ) कम हैं। यह 


ध्यान में रखना चाहिए कि ये छहों कम नित्यकर्म होनेसे 
प्रतिदिन आचरणीय हैं । 


देवषूजा--अर्थात्‌ देव का - परमात्मा का भक्तिपूर्ण 
स्मरण, स्तवन, प्राथन। यह आस्तरिक दोषों क्रो दर 
फरनेका, विचारों को सुधारने का, मावना के अभ्यास 
एवं संवर्धन का तथा आत्मशक्ति को जामरित एवं 
पिकस्तित करने का श्रेष्ठ मार्ग है। । 


4 जैमदशंत 


पूजा के द्रस्‍्पपूजा और माषपूजा ऐसे दो मेद बत 
छाए गए हैं ! 

मसबत्‌-स्मरण अर्थात्‌ मगवान्‌ के साथ तादास्‍मप 
पापने फे आन्तरिक्त प्रपस्न फो सावपूचा छहते हैं| इस 
वास्तषिफ़ पूथा का मागे सरकू धन सके ऐसी ( आन्सरिक् ) 
ऊर्मि जगाने क॑ काये में मक्ति का भ्ाह्म ठपचार काम में 
जा सकता है, अतः इस ठपचार फो द्रष्पपूथा कइते हैं । 
* दुम्पपूजा ” श्म्द में भाए हुए दृब्प झ्म्द का अपे 
निमित्तभृत अपबा सदायमृत होता है। माषपूजा के छिंये 
सह्दायभ्ृत होनेवाली ब्राह्म प्रक्रिया दब्यपूसा है । मफ़बत, 
जो सोधा पूछा (सापपूमा ) पर नहीं पहुँच सकता बह इस 
प्रक्रिया करा विवेकयूफ्त आभ्रय लेकर मावपूणा का छाम 
प्राप्त फरने में समर्थ हो सरझता है। भाषपूना का सामर्श्य 
मावना में परिवर्तन करता हे, सद्भुणों क्री तथा सत्कार्यों की 
भावना फो प्रपुद्ध कर करे चिष को सदृइसिश्नाही पनातवा 
है। माद्रपूथा का मोसस जैसे सैसे खिलता जाता हे पैसे 
पैसे त्रिच द्री कस्माणक्ामना विशेष और विश्लेप मात्रा में 
विकृस्पर होती खाती है। इस प्रकार पह परम भेयाताघक 
बनती ऐ । भीदरिमद्राबरार्य अपने “ अएकझृप्रकरण ' नामक 
प्रन्य फे तीसरे जएक में कट्टते हैं-- 

झधरिसा सत्यमस्तेय प्रश्मथयेमलों मता | 

गुरुमक्तिस्तपो ज्ञाम सस्पुष्पाणि प्रचक्षते | 


द्वितीय खण्ड  रैथरे ; 


एमिदेवाधिदवाय बहुमानपुरस्सरा | 
दीयते पालनाद्‌ या तु सा वे शुद्धेत्युदाह्मता ॥ 


अर्थात्‌-अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, निलेमिता, 
गुरुभक्ति, तप और ज्ञान ये आठ प्रशस्त एवं पवित्र पुष्पं 
हैं। इन गुणों का पालन करने से ये “ पृष्प ! देवाधिदेव को 
चढ़ाएं हैं ऐमा माना जा सकता है। इस प्रकार इन 
पुष्पों को चढ़ाना ( इस प्रकार की “ पुष्पपूजा * ) शुद्ध-पूजा 
है!। यहाँ पर यह जान लेना चाहिए कि इस प्रकार की 
“शुद्ध! पूजा के लिये ही माव-पूजा हे और भाव-पूजा के 
लिये अनुकूल मानसिक वातावरण के सर्जन के लिये जो 
उपचारविधि की जाती है वह द्वब्य-पूजा है। वह भाव- 
पूजा के हेतु उपचारविधि होने से * उपचार-पूजा भी कही 
जा सकती है । 


इस पर से यह समझा जा सकता है कि उपचार- 
( द्रव्य )पूजा में ही इतिश्री न मानकर अथवा उसे म्ुरूय 
या प्रधान न समझकर उसका आवश्यकतानुसार विवेकयुक्त 
उपयोग कर के साध्यक्रिया में यथाशक्ति उच्चत रहना चाहिए। 


१ स्वकर्मणा तमम्यच्ये सिद्धि विन्दति मानवः ॥ 


गीता अ० १९, बछो० १४६. 
अर्थात्‌--मलजुष्य अपने कार्यो से अर्थात्‌ कर्तव्यपालन के हुप में उस- 
(प्रभु ) की पूजा कर के सिद्धि प्राप्त करता है । 
4१३ 


श्ष्ड खैशदर्शंन 


उपर्भुक्तफधनाधुसार द्रस्प पूजा माव-पूण्रा के लिगे 
दावावरण उपस्थित करने में निमिचभृत होती है, परन्तु 
यदि बास्तयिक भाद पूजा न हो तो भकेसी द्वष्प पूजा से 
योग्प सफछता नहीं मिर सक््सी | द्रस्‍्य पूजा प्रद के 
प्रतीक की हो पक्सी हे, परन्तु माब-्पूल्वा तो मूर्ति खिसका 
प्रतीक है उस प्रध्ध की होती है । माव फा सम्बन्ध प्रदध के 
गुर्णों के साथ है। द्रस्य-पूथा थोड़े से समय में पूर्ण हो 
सासती है, जबकि मात पूघा- प्रस्युणमक्ति - मगवदुधप्रणि- 
घान फे लिने स्थान सथवा काऊ की कोई मर्यादा नहीं है । 
छसका ती भादे जिए स्पान में और चाहे जिस समय 
छाम ठिया सा सकता है। लौकिक फराये स्पवद्दार के 
समय मी मक्तबन फं॑ हंद्य में मफ्तिरस पडता ही राग 
है, उस समप मी पह इस अकार के रसोक्कास फे रूप में 
मगवार फी माव-पूजा कर ही रहा है। सांतारिक 
काम घमे करते समय मो लिसकी नीतिमचा और सरप 
निछ्ठा अवाधितरूप से बास रहती दे बह उस समय मी 
उन सहूर्कों के रूप में मगवत-पूझा दी फर रहा ऐे। 
मस्िरिस स्मृति पर सदा पद्ता रहे और उसके फरहस्‍्व॒रूप 
छीवन का पापिस्य निरन्तर ज्वठन्त रहे पट्टी सश्रे मक्त की 
ए्विति होती है । 


मगबकुक्त मलुष्प कर्मरूपी पर्बतों का मंदन करने 


द्वितीय खण्ड ; १९७५ * 


वाले, विश्वतर्वों के ज्ञाता, प्रमतच के प्रकाशक और 
मोक्षमाग पर ले जानेवाले बीतरागदेव को उनके ( उनके 
जैसे ) गुण प्राप्त हों (अपने आत्मा में प्रकट हों ) इसलिये 
चन्दन करता है, और जब तक वैसी ( वीतरागता की पूर्ण 
उज्ज्वल ) स्थिति प्राप्त न हो तब तक वह ऐसी प्रार्थना 
करता रहता है कि ' भवे भवे सदा सतत वीतरागदेव में- 
उनके सद्गुर्णों में मेरी भक्ति कायम रहे जिससे किसी मी 
समय में दुगुणों में फँसने न पाऊँ, क्योंकि तीनों जगत में 
और तीनों काल में भव-भ्रमण से अथवा दुःखचक्र से 


रक्षण करनेवाला यदि कोई है तो वह एकमात्र वीत- 
रागता का अवरम्बन ही है । ! 


वीतराग-तक्त्व को अन्तिम ध्येय के रूप में मान्य 
रखने की आवश्यकता इसलिये हे कि वीतराग परमात्मा के 
स्मरण में सतत निरत रहनेवाला योगी वीतरागता को प्राप्त 
करता है, जबकि सराग व्यक्ति को अन्तिम ध्येय के रूप में 
स्वीकार कर के उसका ध्यान करनेवाला अपनी सरागता का 


पोषण करता है और इस प्रकार अपने भव-बन्धन को अधिक 
फड़ा बनाता है । 


यह सही है कि वीतरागता पर पहुँचने की लम्बी 
यात्रा में कितने ही साधनों की आवश्यकता होती है और 
उन्हें अबान्तर साध्य के रूप में वीच-बीच में स्वीकारने- की 


१९६ सैलद्इांत 


और स्पायमार्ग से प्राप्त करने झी भावध्यकता रहती है 
घिससे कि “ थात्रा ! सफछ हो; परन्तु यह सर्यवा छ्यान में 
इस्ना चाहिए कि अन्त! थे साधन ई, न फि अन्विम 
साक््य । यदि फ्ोई मलुध्य पीतरागता का अन्तिम यादर्ष 
सूक साय और प्लिसका फेपछ सापेन के रूप में ही उपयोग 
है उसे अन्तिम सस्य-अन्तिम साध्य के रूप में प्रतिष्ठिद 
कर के उसके पीछे रंग जाप तो पैसा फरनेवाठा मनुष्प 
भरा ही पड़ा है। उसका किसी मी तरह निस्तार नहीं शे 
सकृता, फिर सह चादे घितने शाथ-पर क्पों न पठफे, भाहे 
जिसना द्र॒ण्य फ्यों न खर्च । 


भाव-पूजा दृष्परकृति, स्वराष स्थमाव और स्पृराव आदव 
अथया अपछक्षणों को दूर फर आत्मविकासरूप सवृगृुणों की 
अपने जीषत में-भीवनण्ययद्ार में-आाचरण में प्रकट फरने की 
साबना पिछसित करने में है। मान को पिक्सित फर के 
सदाचारी धनन की ओर प्रेरित करना ही भाय-पू्ा का 
घुसप एस सब सात्पर्य है और इसी में ठठफा साफर्य है । 
जैन परमास्मध्पक्ति के नहीं किन्तु ठप्तके युर्तों के 
पूलेक ह। परमास्मा में होने पोग्प गुथ जिस सिप्त आरमा में 
१ प्रायेक्र सांध्य साबवबगोग के अमृसार कमछ- अजता हैं। बर्त तैगार 
काने में इई छत शारि अपान्तर कितने ही अर्य विद्ध करने पहते हैं, 
हब ( सापमजोम के हुम के अंतुत्पर ) फह्टों ला कर बहन तैबार होता है । 
२ शुत्षवान्‌ व्यक्त सौ भूथा छता है, परसतु स्यक्ति के इस में गहौं 
डिस्तु ढतके श्॒षों हारा। थुभौ के पूजब हुए गुअों का पूजन जिला 
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ग्रकूट हुए होते हैं उन सबको जैन एकसमानरूप से 
परमात्मा मानते हैं । इसलिये परमात्मा के गुण ही जनों का 
आदश है। जैनों के परम पवित्र “ नमोकार ” अर्थात्‌ 
£ नमरुकार ! ( नवकार ) मन्त्र में पहला पद नमो अरि- 
हन्ताण्ं है, उसमें किसी व्यक्ति-परभात्मा का नाम: 
निर्देश नहीं है, उसमें तो राम-द्वेपादि आन्तरिक शत्रुओं का 

जिस किसी ने नाश किया हो उसे - उन सब को सामान्य- 
रूप से नमस्कार किया गया है | 


गुरु की उपासना 


गुरु अर्थात्‌ सम्मान्य आप्तृजन । श्री हरिभद्रा चाय अपने 
योगबिन्दु में लिखते हैं कि-- 


जाता हैँ। ग्रुर्णों का पूजन गुणी के पूजन द्वारा बलाब्य होता है । ग्॒णों के 
पूजनरूप से गुणी का जो पूजन किया जाता है वद्दध पूजक में गुणमावना को 


प्रदीक्त करता दहँ। इकौकत ऐसी दें कि गुणों दाण गुणी पूजा जाता 
है ओर गरुणी द्वाय ग्रुण पूजे जाते है । 


१ इस मन्त्र में अरिदन्त, सिद्ध, आचाय, उपाध्याय और साधु इन 
पॉच पदों का निर्देश कर के ममसुकार किया गया है। एन पॉंचों पर्दों का 
लिदेश शुणवाचक है। इसमें किसी व्यक्तिचेशेष का उल्लेख नहीं हैं। 
इसी प्रकार “ अरिहन्ते खरणं पचज्ञामि ! इत्यादि चतु जरण के तथा 
मगलचतलुष्टय के जो चार कल्याणभूत पाठ हें उनमें भो जरिदन्त, सिद्ध, 


साधु एवं केवलिप्रज्षत्त धर्म हन चार का निर्देश गुणवाचक है, व्यक्ति- 
वबाचक नहीं । 


१९८ अपरर्दान 


6 झासापिताछछाचार्य पएतेपां ज्ञासपस्तथा | 
जृद्धा पर्मोपदेशारों शुरूवगे/ सता सतत ॥ ११०॥ 


इस छोछ् में गुरुओं फ्रा बर्ग बतलास हुए ये कहते 
हैं कि माता-पिता, विद्यागुरु, शातिन्‍इृदुम्ब में के पड़े, 
शुतश्षीर॒वृद्ध और परम्प्रछाणफ सम य गुरु है । 


इन गुरुओं फी छोर थधोचितरूप से तिनयश्वील श्टवना 
और उन्हें योग्प सद्यायता फरना ग्रुरु-उपास्थि है| 
इसके दारा उनके पास स॑ खीवन विफासफ ज्ञान सस्कार 
प्राप्त करने में ठपत रइना बाहिएऐे। माता-पिता का गुरुत 
सवस्रेष्ठ होनेसि 'मालापिश्रोश्य प्रअकः” ( माता-पिता का 
पूम्क ) सर्वप्रथम बनने फ्ा घास में पिघान है । 


स्थाध्याप 


$ स्प्र ! एवं ' अध्याय ! इन दो छम्दों के समास से 
स्‍्वाध्पाय छम्द घना है । इसका अर्थ होता हे स्प्र का- 
आस्मा छा - अपने ज्ीषन क्वा अध्ययन | शीवनप्रेरक सदू 


१ सब विश्ि प्रणिपातेश पप्गिलेत सेबथा। 
हपदेक्यम्ति ते क्षामं क्ातिनस्तत्त्यवभदिन !! 
>यीता का ४ को १४ 
अंबाय--क्ादी सदूगुद के प्रणाम कर के पूछ कर के और ससकौ 
सैंच्ा कर के क्ञाग प्राप्त कर | तत्वइड्ा क्वाणी तय तृश्ले ज्ञात का रफ्वेश देखा | 


२. मायबबो भय ! पिथदेशों मथ | ”-सैसिरौजोपमिषद । 
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पदेश का वाचन-श्रवण-विचारण वह स्वाध्याय | यह चित्त को 
स्वस्थ रखने में उपयोगी होता है और जहाँ-तहाँ 
भटकनेवाले मन को “ भीतर ” झोंकने के लिये प्रेरित 
करता है। इमके परिणामस्वरूप प्रगति एवं प्रकाश का 
मार सरलू बनता हे । स्वाध्याय एक तप है और इसे तपके 
(उच्च कक्षा केतप के ) भेदों में एक मेदरूप से शामिल कए 
के लेनधर्म ने तप की व्यापकता एवं प्रत्यक्ष फलप्रदता का 
सुन्दर प्रदशन किया है । 


संयम 
इन्द्रियों पर अंकुश, मन पर अंकुश, वाणी एवं विचारों 
पर अंकुश, रसेन्द्रिय पर अंकुश, काम-क्रोध-छो भ पर अंकुश- 


इसी का नाम संयम | जीवनयात्रा की सुखी, शान्त एवं 
अपनन्दित रखने के लिये संचम की कितनी आवश्यकता 


१ स्वाध्यायान्न प्रमद्तिव्यम्‌ | तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
२ त्रिवि्ध नरकस्येद 0: नाशनमात्मनः । 
फाम क्रोधस्तथा लोभमस्तस्मादेतत्‌ त्र्य त्यज्ञेत्‌॥ 
गीता झ १६, को २१, 
३ न गंगा यमुना चापि सरयू वा खरस्सती। 
निश्नगा था चिरवती मद्दी चर्पि मदानदी ॥ 
सफक॒णंति वचिसोघेतु ते मरू इध पाणिन। 
विसोघयति सत्तार्न ये वे सीलजर् मर्ूं॥ विसुद्धिमग्ग 
_. अर्थात्‌---गंगा, यमुना, सरयू, सरस्वती आदि नदियां प्राणियों के 
उस्र मेल को धो नहीं सकतीं जिसे सदाचरणहूप जल घो सकता है। 


घ०७ मैनदशेग 


है ! प्रमादमाव और संकरप का दौषंदप जीबन के पड़े से 
पड़े शेग हैं। इन रोगों के कारण गिरता हुमा मनुष्य 
अन्सतः बहुत पूरी दुष्ला में जा गिरता पट! सपम्र तो मान 
सिक सुख का स्लोस है| पारीरिक भपवा मौतिफ सुख का 
स्वाद मी सयम द्वारा ही मिछ सकता है। धौदपम का 
सुप्रसिद्ध ग्रन्थ * धम्मपद ” कहता है कि-- 


अप्पसादों अमतपद पमादों सच्चुनो पद । 
अष्पसमत्ता न मीयन्सि पे पम्प्ता ससा यथा ॥ 


अर्थात--अप्रमाद मसृतपद है, लबकि प्रमाद सृध्यु 
घाम है । अप्रमादी मरता नहीं है ( उसका मौतिफ घरीर 
नष्ट होने पर भी वद नहीं मरता, क्योंकि बह सरक्मों का 
सो भ्क्‍रक्ाक्ष फैला गयपा है ठसके आहोफ से वद्ट सदा 
प्रकाश्षमान दी रहता है ), सपक्ति प्रसादी मनुष्य ज्रीपा 
हुआ मी मरा पड़ा है । 
सनुष्य के पास थदि कोई भादर्णछ हो तसी बह संयम 
पीर रद सकता दै। परन्तु ऐसे मादर्श क्रे साथ द्वी सर्थन 
का आनन्द मि्ते ऐेसा कोई कार्यक्षेत्रे यदि उसके पास न 
हो वो संपस दुष्कर हो झाता है! मलुष्य प्रीरु फा मूरप 
लानता हो ओर प्री के मदृस्व से वह प्रमात्ित शो तो 
संपप्मय जीवन प्लीया स्रा सकता है। संयम के ठिये 
हर का एम ए तय १ &-] |0₹ वींचड 7 कच्थापणा 
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चातावरण की आवश्यकता है। वातावरण यदि संयमपोपक 
न हो तो गृहस्थ एवं संन्यासी दोनों के लिये संयम कठिन 
हो जाता है| संक्षेपमें, संयम के पीछे भावना, सर्जन का 
आनन्द, शीलनिष्ठा एवं वातावरण हों तो ये सब्र उसे 
उपयोगी तथा सहायक होते हैं । 


त्तप 


उपवासादि तप का मदत्च और गौरव उसके पीछे 
रहे हुए किसी उदात्त हेतु एवं भावशुद्धि पर अवलम्बित है । 
इसी तत्व पर उसे तपरूप से प्रतिष्ठा मिल सकती है। 
लोकसेवा के लिये अथवा अनीति-अन्याय के आबरणों से 
आधुत सत्य अथवा सत्य बस्तु को प्रकाश में लाने के लिये 
शुद्ध आध्यात्मिक प्रयास के रूपमें महामना विशेषज्ञ अन 
शनादि तप का आश्रय लेते हैं। इनके पीछे रहे हुए 
पवित्र-प्रशस्त आशय के कारण तथा उज्ज्वल चिचबृत्तिये 
सुशोभित होने के कारण अनशनादि तप लोकबन्ध एवं 
अयस्कर बनते हैं। योग, ध्यान, चित्तशुद्धि अथवा इन्द्रिय- 
संयम के आशय से अशन का त्याग किया जाय, अन्तम्नुंख 
होने की अथवा आत्मशान्ति प्राप्त करने की उच्च भावना से, 
सब्चिन्तन या स्वाष्याय अथवा अन्य किसी सत्कार्य या 


कल्याणरात्त के लिये अशन ( खानपान ) की उपाधिसे 
दूर रहा जाय तो ऐसा अनशन अ्रेयस्कर तप है। जिन 


घ्०््‌ ऊैसइर्पान 


ससनों ने विश्वाष्पासग में निरत रद कर प्रश्स्प प्रा्खों की 
रचना की है उनका विधाब्यासंम, श्लास्तर-स्थाध्याय बोर 
प्रन्थनिमोण यह सब भ्रष्ठ तप है। कोई एक महाव्‌ 
दार्य द्वाथ में लेकर ठसे पूर्ण करने के ढिग्रे सर््रवम 
विचारणा करना, साधन एपयं सहायक्त झुटाने, मायोशना 
कर के; उसे कार्यान्दित करना और यह सब करते करते 
सूख, प्यास, भ्रम एव परिश्रम तथा कष्ट मादि सूठ 
कर एफाग्रता से काम फे पीछे छगे खाना- यह समग्र 
ब्यापार और ष्यबदार तप है। छोगों के लिये पानी 
आदि का ग्रन्‍न्ध और तदर्थ प्रयत्न तप है। इधी 
प्रकार आश्मक्षोघन के प्रयास अथवा पविश्र कार्म में छपन 
तप है | परोपक्वारइपि तप है। सत्यवादी कय सस्यवाद, 
प्रद्मघारी का वरह्यबये, सेवक की सेवा, योगी का योग, 
ध्यानी फा प्यान, मक्त की मक्ति, विधार्थी का विद्याम्पात, 
बिठ्वान्‌ का विदयाब्यासंग, जध्यापक की अध्यापकता, ठप 
देषक की उपदेषकरता, लोकष्टितेपी क्री छोकटद्वितसाधना- 
ये सब निष्ठापृत दोने पर सप हैं। इतना ही नहीं, प्रामाणिक 
तापू्षेफ स्वकर्मनिष्ठा मी तप है । सप का सौन्दर्य तो उसके 
पीछे रइ हुए विशिष्ट प्रकार फे उल्लात और मानन्द में ऐ | 


योग्यरूप से किया जानेब्राष्ठा प्रमाणोचित ठपंबास 
घारीरिक भारोग्य के लिये छामदामी ह और पृष्तजुद्धि 
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मनुष्य को उसके आध्यात्मिक लाभ के ( मानसिक वि- 
शोधन के ) कार्य में भी उपयोगी सिद्ध हो सकता है। इससे 
सहिष्णुता का अभ्यास होता है। “ उपवास शब्द में 
£ उप ” का अर्थ समीप और ' वास ” का अर्थ बसना होता 
है | इसका अर्थ यह हुआ कि “आत्मा के समीप अर्थात्‌ 
आत्मा की शुद्ध स्थिति में बसना | ” जितने अंश में यह 
अर्थ सधे उतने अंश में उपवास तप है। “ आयम्बिल ! 
से' रसलोलुपता पर अंकुश लाने का प्रयोजन साधने का है। 
स्वास्थ्य के समीकरण में भी वह उपयोगी हो सकता है । 
एकाशन से भोजन का श्झ्नट एक बार में ही निब्रट जाता 
है और तबियत हलकी होने के साथ ही कार्य-प्रव्ृचि क 
लिये अधिक अवकाश मिलता है | 


बाह्य-्तप बाह्य होने के कारण उस ओर लोगों का 
ध्यान जल्दी आकर्षित होता है, इसके पालन में विशेष 
योग्यता की आवश्यकता नहीं होती, यश्ञ एवं प्रशंसा 
भी शीघ्र मिलने लगते हैं, अत३ इसका जल्‍दी प्रचार होदा 





१ ' आयम्बिल ' एक वार भोजन करने का ब्त है, परन्तु उछ 
भोजन में दूघ, दीं, तेल, घी, ग्रढ, चीनी और मिर्च आदि मसाले तथा 
हरे अथवा सूखे शाक-तरकारी, फल आदि सबका त्याग द्वोता हे | गेहूँ, 
वजरी, मूँग, उडद, चना, चावल आदि अनाज में से बनाए हुए दाल, 
भांत, रोटी आदि छिए जाते हैं। घानी, चना, मुरमुरा भी लिया जाता हैं 
और निमक, सोंठ, काली मिचका भी उपयोग किया जाता है। 


शएडे सैनवृष्दत 


है। इसकी उपयोगिता तथा मर्यादा फा मी सयाठ लोगों में 
नहीं रहता । धराप्त-तप फी विश्वेप उपयोगिता तो इसमें 
थी कि लोग अपने स्वास्प्प फो सम्मार्ते और मंबसर 
थाने पर कष्ट का साममा कर सके इसलिये कष्ट सहिष्णुता का 
यम्पास करते रहें। परन्तु इन दोनों बातों करा विभार 
नहीं किया जाता। ये दोनों पाते सघती मी नहीं। 
ममवात्‌ महापीर की बा तपश्नर्या लोगों फ॑ ध्यान पर जाती 
है, परन्तु इमें यह समझना चादिए कि माझ्त सप फी मपेशा 
खन्तरह्त तप उस महर्पि में जधिझू था-अत्यन्स अधिक वा। 
छस ओर इमारा ध्यान सर्वप्रथम खाना चाहिए और इमारा 
उठक्ष्य मी बड्ठी होना चाहिए | 

सगबान्‌ मद्दापीर की बाह तपश्र्या, पूर्व मत्र में किए सए 
इुष्कस्पों फे परिणामस्परूप उनके पित्त में पड़े हुए संस्कार 
दोषों ( कमे दोर्पों ) फो प्रायश्षिच्धारा पकड़ पकड़ फर 
उनका नाप्त फरने के लिये थी। इसी प्रकार ठप्त समप 
लाहार फे छिम्रे तथा थह्ढों में खो अतिप्रछुर पहुद्धिता 
होती थी उसके विरुद्ध खोरहृदय में पृष्पप्रकोप आमरित 
कर हिंसा के स्पान पर अध्विसाकी प्रतिष्ठा करके ठसका 
प्रथार करने की जो प्रखर मावबना उस परम कारुणिक 
पुरुष में रममाक्न थी उसे सूर्चरूप देने के लिये मी [ उनकी 
बाध्य तपथर्या ] बी । ठध समय जो छड़ाइयाँ होती वीं 
उनमें पराथित राज्य फे स््री-पुरु्षों को कैद करके मुछामों की 


द्वितीय खण्ड ४ रणण ६ 


भोति वेचने-खरीदने की प्रथा थी, ऐसी प्रथा के 
विरुद्ध लोगों में घृणा उत्पन्न हो और ऐसी प्रथा को निमृढ 
करने के लिये वे प्रवृत्त हों ऐसी-ऐसी लोफहिताबह पुण्य 
भावनाएँ भी इस कल्याणमूर््ति पुरुप के तप के चारों ओर 
फैली हुई होना बहुत सम्भव है। इस सत्पुरुष के पूर्वभव के 
जीवनचरित के अवलोकन पर से ऐसी कल्पनाएँ स्फुरित 
होती हैं। संन्‍्यस्त महावीर केबलज्ञान की प्राप्ति से पूर्ई 
चतुरज्ञान के धारक थे और उनकी झूयाति उस समय मीं 
( अन्य सम्प्रदायों की विशाल जनता में तथा उन लोगों के 
लोकमान्य धर्मनायकों में भी ) एक दीधेतपस्त्री के रूप से 
फेली हुई थी, ऐसे मगवान्‌ महावीर अपनी दी तपशर्ण 
सिर्फ शरीरकष्ट के लिये ही करें यह नहीं माना जा सकता [ 
चस्तुतः इस मदहान्‌ विश्वव॒स्सल की महान तपश्चर्या के पीछे 
कल्याणसाधना का विशारल दृष्टिविन्दु था - ऐसा उनके 
जीवनचरित के अध्ययन से प्रकट होता है। महावीर प्रश्ञु का 
भीषण “अभिग्नह ” और उसके साथ चन्दनवाला की गुलामी 
में से प्क्ति की विशिष्ट घटना का सम्बन्ध इस पर से महा- 
चीर के व्यापक तेजस्वी वप का खझ्यारू आ सकता है। 
अन्तरंग-तप के बिना बाह्य-तप का मूल्य नहीं है। 

घुरख्य तप और श्रेष्ठ तप आम्यन्तर तप है। उसके साथ 


चाह्य-तप जितने अंश भें अनुकूल हो, जितनी मात्रा दें 
उपकारक हो उतने अंश ,में, उतनी मात्रा में वह साथेक 


२०६ सेनदर्णन 


है। परन्तु चित्तथ्षोपन, ज्रीवमपिकास अथवा आरोग्याम 
किसी में मी यदि बह उपकाश्क न हो तो ऐसा मक्गान 
तप निरधंद है । 


बा्म-सप छरनंवाले फो सत् पान में रखना चाहिये 
कि बह इसरे पर माररूप न हो । 


प्रसंगव्ष यद्द याद कराना उपयोगी होगा कि आरोग्यके 
हिये, पेट में पड़ा हुआ अश्न पथ कर धरीर भें रसरूप से 
बरिणत हो यह आवध्यक है | पाचनश्षक्ति का नाक्ष डोन 
पर सभी प्राण नाश्न के मारी पर प्रयाण करते है, जिसक 
परिणामस्वरूप प्वरीर में जनेक प्रकार के रोग उस्पन्न दोन॑ 
झयते ह। रोग मनुष्य के मन पर ख़राब प्रभाव डासते हैं 
जौर आर्मध्यान में अथवा पर्मसापन में विप्ररूप मी होते 
हैं। मंतः यह प्रधस आाषष्यक ह कि धरोर नीरोग रहे | इसठिये 
बाद्मन्तप इस तरह ने करना चाहिए शिससे प्वरीर भें रोग 
उत्पन्न हो और इन्द्रियाँ ( कर्मन्द्रिमों तथा द्वानेन्द्रियाँ2 
झ्र्यधम म रहे । 


उपाष्याप श्री यश्नोविज्यत्नी महारास अपने ' क्वान- 
सार अएफ के सपोड्टक में कइते हैं कि-- 


तदेब दि सपः कार्य घुष्पोन पथ नो भवेत | 
पेन योगा म हीयन्से क्षीयन्से मेन्द्रियाणि च ॥ 


द्वितीय स्रण्ड ६ २०७ ; 


अर्थात--वप ऐसा करना चाहिए जिसमें दुष्यान न 
हो, मन-वचन-काय का वर नष्ट न हो और इन्द्रियों में 
क्षीणता न आए । 


इस बारे में नीचे का छोक स्पष्ट मागदशन कराता है- 
कायो न केवरूस्य परितापनीयो 


मिष्टे रसेबेहुविचैने च लालनीयः । 
चित्तेन्द्रथाणि न चरन्ति यथोत्पथेन 


वद्यानि येन व तदाचरित जिनानाम | 
अर्थात-यह शरीर केवल तपाने के लिये भी नहीं है 
तथा नानाविध मिष्ट रसों से लालन-पालन करने योग्य भी 


नहीं है, किन्तु मन और हन्द्रियों उत्पथगामी न हों और 
बश में रहें इस प्रकार से बरतने का है | 


यह जिनभक्त 'छोककार वस्तुतः दोनों अन्तों के बीचका 
( मध्यम ) सागे लेने को कहता है | 


भग्नवद्ठीता जीवन के व्यापक धोरण का निर्देश करती 
हुई कहती है-- 


युक्ताहारविहारस्थ युक्तचेष्टस्थ करमखु । 
युक्तस्वापावबोधस्थ योगो भवति दुःखहा ॥ ६-१७॥ 


अर्थात्‌ू-जिसका आहार-विहार, जिसका उद्योग 


०८ जैनवर्शन 


या भ्रमकार्य और जिसफा सोना-सगना नियमित और 
सप्रमाण ई उसे दुःखबिनाश्नक योग प्राप्त द्ोता है | 

सारांप्त यट्ट कि रोगनिवारण फे छिग्रे, अम्यास के 
लिये लिससे मपिष्प में मबसर आने पर सेवा का अधपा 
कए-सदन फा कार्य किया जा सके अथवा अपन पर 
मिसका सक्लाब हो उसने यदि कोई दृष्चरित किया हो तो 
उमके निवारण फ्रे लिये, परद्वित ( सेपाकार्य ) फे ठिमे, 
विद्याम्पाम, पठन-पाठन, घापन-छेखन या चिन्तन फ्रे ठिये 
अवकाश मिले इमलिये अथधा आस्मश्द्धि के छार्य के 
लिये पात्षठप क्र्तम्प है । 

परामनाओं को धीग फरने में उपयोगी भरूरी आध्पा 
स्मिझ पल प्राप्त कफ कफ लिए शरीर, इन्द्रिय और मन को 
जिम जिम आँच स पफाया खासा है धद्द सब तप है । और 
यद्द बात ही अच्छी वरद से कद्टी जा चुकी हे कि मास-यप्र का 
मदृष्य आस्यपन्तर सप की पुष्टि के त्िय उपयोगी दोन में 
ही माना गया है, अथांद धाद्म दप झास्यन्तर तप के पाम 
पहुँचने में सद्मायक द्ोना चाहिए ऐसा छासरारों का उप 
देश दे। पाय एब आम्पन्दर शप के इस पर्गकरिण में समग्र 
स्पूठ तथा पहम पघार्मिक नियमों का समापेश दवा जाता है| 
चांधानलप 


बाप-दर के एड मेद हैं-१ मनथ्नन, ९ ऊनोदरी, हें 


द्वितीय खण्ड ; २०० ; 


बृत्तिसंक्षेप, ७, रस-त्याग, ५. कायक्रेश और 5. विविक्त- 
शय्यासनसंलीनता । 


१, अशन का त्याग अर्थात्‌ उपवास अनशन हे ! 
२, क्षुधा की अपेक्षा कम आहार लेना अवमौदय अथवा 
ऊनोदरिता है। ३. विविध वस्तुओं की ओर होनेवाली 
लालच को कप करना पृत्तिसंक्षेप है। ४ घी, दूध, मक्खन, 
शहद आदि का तथा शराब आदि हानिकारक रसों का 
त्याग रसस्याग है। रसत्याग के पीछे रसस्वाद-रसलोलुपता 
पर विजय प्राप्त करने का उद्देश है | रसलुब्ध न हुआ जाय, 
रस के आस्वाद में आहार की मात्रा अव्यवस्थित न होने 
पाए तथा रस के बिना भी चलाने का अभ्यास हो सके- 
ऐसा आशय रसत्याग के पीछे रहा है। इसलिये शराब 
तो स्थाज्य हैं ही, परन्तु घी दूध जैसे शरीरपोषक निदोष 
पदाथ भी अपनी जीवनचर्या को अच्छी और विकसित 
बनाने की दृष्टि से सप्रमाण लिए जाये वहीं तक वे द्वितावह 
हैं। ५ सर्दी में, गरमी में अथवा विविध आसन आदि से 
शरीर को कसना कायक्लेश है। किसी समय कोई शारीरिक 
कष्ट आ पड़े तो उस समय मन्नुष्य उसे सहन कर सके- 
समभाव रख सके इस दृष्टि से इस तप का विधान है। 
बाकी, शरीर को सिर्फ दुःख देने के लिये अथवा दूसरों पर 
प्रभाव डालने के लिये, दूसरों को चकित करने के लिये 

१४ 


२१० संनवृपीम 


अथवा इसरे की दया को उस्तेज्षित कर फे कुछ प्राप्त करने 
फी इच्छा से पदि कायस्लेश फिया जाय अथया दूसरों पर 
अनुचित दघापरूप हो तो पद्द महान-चेष्टा है। चितन अंश 
में पद चित्तप्ुद्धि करने में अर्थात्‌ आासक्ति, दोप तथा 
कपाय बिफारों को द्र करने में ठपकारफ द्वोता है उतने ही 
अंच में वह साथेक है, तप हे । अतः अप्तुकफ फायक्सेश के 
सइने में जीमनछ्लृद्धि अथवा आत्मद्वित का छाम होना सम्मद 
है या नहीं पद विधारना जावइमक है। 4 बाधारधित 
एकाम्स स्थान में आास्मलाम क लिये रहना पिविक्त 
बप्रय्यासनसंलीनता हे । 


झास्पन्शचर तप 


भरी हमचन्द्राघार्य मोगशास्त फे चतुर्थ प्रकाशन फे ९२ वें 
'छोफ फी पृषि में कहते हैं फि-- 


४ निर्मराकरपे बाह्माच्फेप्ठ मा म्यन्तरं तपः | 


मर्थात्‌ फर्मो दी निमंरा करने के तिय धास्‍्त तप की 
अपंक्षा आम्पन्सर तप अप्ठ है । 


आम्पन्तर तप के मी छह भेद ई-१ म्रापसिक्त, रे 
पिनय, है यैयापृष्प, ७ स्थापष्पाय, ५ ब्युत्सग और 
६ ध्यान। 


१ लिए दृए मत में होनबाल प्रमादमन्प दोषों का 


द्वितीय खण्ड ; श११ ६ 


जिससे शोधन किया जाय वह्द आयश्वित्त है। २. ज्ञान आदि 
संदुगु्णों के बारे में पहुमान रखना विनय है। रे. योग्य 
साधन प्रस्तुत कर के अथवा अपने आप की काम से लगा 
कर सेवा शुअपा करना वेयाइच््य है । ४. ज्ञानप्राप्ति के लिये 
विविध प्रक्वार का अभ्यास करना स्वाष्याय है। ५. अहंत्व 
और ममत्व का त्याग करना व्युत्सग है। ६. चित्त के 
विक्षेप दूर कर के उसकी एकाग्रता सिद्ध करना ध्यान है । 


इसमें विनय ज्ञानविनय, दशनविनय, चारित्रतिनय, 
और उपचारविनय इस तरह चार प्रकार का है । ज्ञान 
प्राप्त करना, उसका अभ्यास चालू रखना यह ज्ञान का 
सच्चा विनय है । तत्व की यथाथग्रतीतिरूप सम्यर्दर्शन से 
चलित न होना, उसमें आनेवाली शंकाओं का यथाश्क्ति 
संशोधन कर के निःशेकता लाना यह दशनविनय है। 
चारित्र मे चित्त का समाधान रखना चारित्रविनय है । 
किसी भी सदूगुण फे कारण जो व्यक्ति अपने से ओष्ठ हो 
उसका योग्य विनय करना-डउसकी ओर सम्मयुचित आदर- 
भाव रखना उपचारविनय दहै। विनय गर्व के तथा दूसरों की 
ओर होनेवाली तिरस्कारबृति के त्याग का सचन करता है । 
उच्च अथवा नीच माने जानेबाले की तस्फ भी मेन्नीपुत 
_म्यता रखनी चाहिए.। विनय यानी सृदु-नम्र व्यवहार । 


ब्प ल्‍ल न गिल ब् 
१ जैन धम दूसरे की सेवा करने को भी तप मानता है और 
तप के विशिष्ट भेदों की परिगणना में उसका समावेश करता दैं। 


६१९ अनद्शात 
आयाम 


>> मन दी पुकाग्रता फ़ा नाम_ छ्यान हे। आचे, रोह़, 
घमं और प्लुक्छ हस प्रफार भ्यान के भार मेद हैं । इनमें 
से घमं और प्क्क भ्यान फस्पाणकारक तथा मोधसाघक 
होने से तप फे मेदरूप हैं। आ्च एव शैद्र भ्मान दु्ष्पोन 
हैं, दृगेतिकारक हैं, भतः स्पाज्य हैं। यहाँ इन चार ध्पानों 
को इम सक्षेप में देखें ! 


१ आते ध्यान 


आरष्यान दुःखमय भिन्दनरूप है। अपग्रिय बस्तु 
प्राप्त होने पर छससे छुटफ्रारा पाने फे सिये ओ छस्कट चिन्ता 
की प्लाती है बह प्रथम आर्चप्यान है। बीमारी मा दुःख 
आने पर उस दूर करने की स्यग्नरतापूर्ण पिन्ता-सतत चिन्ता 
दूसरा मार्सष्यान है। प्रिय पस्तु का वियोग होन पर उस 
की प्राप्ति क लिंपे जो ठरकट चिन्ता की जाती दे बह तीसरा 
जारष्यान हे । अप्राप्त मोय की प्राप्ति क छिये संकरप 
फरना अभषा स्याइल होना भौथा आार्चष्यान है | 'अर्ति 
अर्थात्‌ पीड़ा या दु/ख, सस्सम्पन्धी ध्पान वह आर्शष्यान, 
अथवा मात का-पीड़ित का अपना ध्यान वह आर्चरभ्यान 
अर्थात्‌ दुःख स॑ बिह्वल पा दृष्णापीडित होना बह आर्च 
ध्यान | दुःख की टउतस्पति के पुसप चार कारण हैं। भनिष्ट 
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चस्तु का संयोग, प्रतिकूल वेदना, इष्ट वस्तु का वियोग और 
भोग की लालसा । इन कारणों पर से आतंध्यान के चार 
भेद किए गए हैं ! १. अनिश्संयोग आचरष्यान, रे. 
रोगचिन्ता आर्चष्यान, ३, हृष्टवियोग आत्तंध्यान, और 
४, अगप्राप्त भोग प्राप्त करने का तीव्र संकरप वह निदान- 
आत्तध्यान । [ निदान अर्थात्‌ संकल्प ] 


न, रौद्र-ध्यान 


रौद्र अर्थात्‌ ऋर अथवा कठोर, ऐसे चित्त अथवा जीव 
का ध्यान वह रौद्रष्यान | हिंसा, असत्य, चोरी और विपषय- 
संरक्षण के लिये जो क्रतापूर्ण चिन्तन किया जाता 
है वह रौद्रध्यान है। इस पर से हिसालुबन्धी, अनुतालु- 
चन्धी, स्तेयानुबन्धी और विषयसंरक्षणानुबन्धी-हस प्रकार 
रौद्रष्यान के चार भेद किए गए हैं जो कि क्रमशः हिंसा- 
सय चिन्तारूप, असत्यमय चिन्तारूप, चौयेम्य चिन्तारूप 
और विषयसंरक्षणचिन्तारूप हैं। पाप में अथवा पाप से उप- 
लब्ध लाभों में आनन्दरूप-उछासरूप वृत्ति सैद्रष्यान है । 
अतः उपयुक्त हिंसानुबन्धी आदि चार भेद अलुक्रम से 
हिंसानन्द, अनृतानन्द, चौर्यानन्द और परियग्रहानन्द रूप हैं। 
६ कुशीलानन्द का समावेश परिग्रहानन्द में किया जा सकता 
है और महात्रतों में त्रक्नचर्य का निर्देश जिस प्रकार अलग 
किया गया उस प्रकार यह अलग भी गिना जा सकता है। ) :. 


११४ .. औनवृर्दना 
३ शसे-घ्यान 


यह आस्मकरयांणरूप ध्यान है | ओ कुछ एडाग्रभूत 
सथ्िस्तन ( घमरूप चिन्तन, कश्याणरूप चितन ) हो बह 
घर्मष्पान है! उदाइरणार्भ, ( १) बीतराग महापुरुष की 
क्‍या आज्ञा है ! वह फ्रेसी होनी घाहिए इसकी परीक्षा 
फर के बेसी आइ्वा की सोम के लिये मनोयोग दना “ आज्ञा 
विचय ” धर्मध्यान है । (२) रागादि दोपों फ स्वरूप की 
और उन दोपों से इम क्विस ग्रछार दर हो सकते हैं इसकी 
बिचारणा में सो मनोयास दिया सासा है पह 'अपायविचर्या 
घमंष्यान है | (३) कर्मविपाकपिपपफ चिन्सन में 
मनोयोग देना ' गिपाकविच्य ” पधर्मष्यान हईं। (४) 
खोक फ स्दरूप का पिघार फरने में मनोयोग देना ' ठोक 
संस्वानपिचय ? पर्मष्यान है । 
४ श्ुकू-प्पान 


यह बहुत उठ भूमिका फ्रा-मोहनीय करे की उपप्नान्त 
अथवा थीण इोनेवाली अब॒स्पा रा मतिम्नष्त्म ष्यानई। 
इसके स्वरूप का रूयाक्ूत पढ़ने स अथवा सुनने मात्र से 
जाना कठिन है' | ध्याता जब परमाणु आदि लड़ अथवा 








१ प्ृद्ष्यात के सम्बन्ध हों भराचायें देंसबन्द स्ोेमशाक्ष के ।। में 
प्रकाश के १) में क्ोक को पृत्ति से 


जय श्रक्स प्रदतवब्य्ले को हो झुड॒प्णान का अभिंद्र है तो खाज के 


द्वितीय स्रण्ड शरण ; 


आत्मरूप चेतन ऐसे एक द्रव्य में उत्पत्ति, स्थिति, नाश, 
मृत्ते्व, अमृर्त्त आदि अनेक पर्यायों का विविध दृष्टि- 
बिन्दुओं से भेदप्रधान चिन्तन करता है और एक “योग * 
परसे दूसरे योग” पर अथवा शब्द परसे अर्थ पर और 
अथ परसे शब्द पर जा कर चिन्तनपरायण बनता है तब 
चेसे ध्याव को ' पृथक्लववितर्क सविचार ' नाम का शुक्ल 
ध्यान कहते हैं । हस नाप्त का अथ इस प्रकार है ' पृथ- 
क्त्व ' यानी भेद, और मेदप्रधान पितक ( चिन्तन ) बह 
प्रथक्त्ववितर्क | यह एक ' योग ? परसे दूसरे 'योग ! पर 
अथय शब्द परसे अथ (द्रब्य) पर और अथ परसे शब्द पर- 
इस प्रकार विचरणशील होनेसे ' सविचार ? कहलाता है । 





सेवातंसइननवार्लों को शुक्न-ध्यान का उपदेश क्यों दिया जाता है १ 
ऐसा प्रश्न पूछकर स्वयं उसका समाधान करते हुए ऋहत हैं कि यद्यपि 
वर्तसानयुगीन मलुष्यों को झुक्त-ध्यान का अधिकार नहीं हैं, फिर मी 
सम्प्रदाय. ( इस विषय का ज्ञानसम्प्रदाय ) टुंटने न पाए इसलिये इसका 
उपदेश दिया जाता है । 


योगशासत्र की समाप्ति करते हुए आचार्य महाराज--- 


मोक्षो5स्तु माध्स्तु यदि वा परमानन्दस्तु बेचते स खत्ठु । 
यश्मिल्लिखिलखुखसानि प्रतिभासम्ते न किश्विदिव ॥ 
इस छल्तिम होक ( बारदवें प्रकाश के ७५१ वें शछोक ) से कहते हैं 
-कि मोक्ष द्वो या न दो, परन्तु चित्त को स्थिर दशा में उस परमानन्द को 


सवेदन दोता है जिश्के आंग्रे समग्र सुख मानो कुछ भी नहीं है ऐस, 
प्रतीत द्वोता दें । 


२१६ जअेनदर्शव 


[ यहाँ पर 'विघार' फा मर्थ गिघरण है | ] हस प्रकार यह 
भ्यान पिघ्रणश्ीछ होने पर मी एकद्गण्पद्रिषयक ने से 
मनःस्पैय रूप दे । अब यद्द ध्यान मेदप्रघान मिट ऋर 
अमेदप्रधान सिन्‍्तनरूप पनता दे और यह मी एक ही 
पर्याप पर, सत्र पह “ एकस्दमितके ” कहलाता है | यह ठप 
युक्त ध्यान की माँति विधरणश्लील न दोनेसे * मविषार 
(बिचरणरद्वित) फहलाता दे । पहली भेणी के प्लद्भध्पान की 
अपेक्षा यह दूसरी भेणी फा पश्ुद्धप्पान मतिप्रसर है, क्योकि 
प्रस्द, अथे और योगों में गिचरणप्लील न हो कर फिसी एक 
द्वी पर्याय पर पूर्णरूपस यद्ट अटठु रहता है। प्रथम श्रुक्॒न्यान 
का अम्पास इढ़ शेनेके याद ही इस दूसर घुद्कष्पान के 
लिये समर्थ हुआ खा सकता है। जिस प्रकार सम्पूर्ण छरीर में 
व्याप्त सप॑ आदि फे बिप फ्लो मनन्‍्ज्रादि उपायों द्वारा दक्ष के 
स्‍्पान पर एकत्रित किया साता है उसी प्रकार समस्त विश्व क 
पदार्थों में प्रमणप्लीझ अस्पिर मन को ध्यान द्वारा दिसी 
एक अखजुपर्पाप पर लाकर स्थिर किया जाता ई | पंह 
स्थिरता सुरढ़ होने पर ( पूर्ण उत्फर्प पर पहुंचने पर ) मन 
पूर्थरूप से प्रान्त हो ध्लाता हे | खिस प्रकार ईबन शस्लषेष न 
रहने पर अथवा शेजन का सम्पन्ध समाप्त हो थाने पर बाग 
स्‍्वयमेपे घुप्त साती हे उसी प्रकार मन उपर्युक्त क्रम से एऋ 


२ जिजगस्िबये ध्याताइपुर्सस्थ घारपेत करमेप्प मल ! 
विवमसिथ सर्वाक्षगतं मख्यवछात्माख्ियिको द॑शे ॥२६॥ 
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अणु पर पूर्णरूप से स्थिर होते ही उसका चाश्वत्य सर्वथा 
दूर कर होकर वह पूर्ण शान्त वन जाता है। इसके परि- 
गासस्वरूप सोहावरण का संयोग सबंथा नष्ट हो जाने से 
सम्पूर्ण ज्ञान-दशनावरण तथा अन्‍्तराय कर्म हट जाते हैं 
जिससे केपलेज्ञान (स्वेज्ञता ) प्रकट होता है। हस तरह शुक्ल- 
ध्यान के दूसरे मेद के चल पर तत्काल सार्वेक्य प्रकट होता 
है । केवली भगवान्‌ अपने निर्वाण के समय योगनिरोध के 
कार्यक्रम में जब स्क्ष्म शरीर योग का अवलम्बन लेकर 
मन एवं बचन के सक्ष्म योग का निरोध करते हैं तब उस 
अवस्था को ' सक्ष्मक्रिय ” ध्यान कहते हैं। यह अवस्था 
घ्यान( चिन्तन )रूप अवस्था नहीं है, फिर भी इस 
अवस्था को जो “ ध्यान * कहा है चह एक रूढि है। इसके 
बारे में एसा कहा जा सकता है कि मन की स्थिरता जिस 
प्रकार * ध्यान ' हे उसी प्रकार शरीर की स्थिरता भी 
“ध्यान ! कही जा सकती है। इस अवस्था में श्वासेच्छूवास 
जसी सक्ष्म शरीरक्रिया ही अवशिष्ट रहने से हसे 'सूक्ष्मक्रिय 


अपसारितिन्धनमर: शेषस्तोफेन्धनो5्नलो ज्वलित । 
तस्मादपनीतो था निर्वाति यथा मनसस्‍्तद्धत्‌ ॥ २० ॥ 
_-हेमचन्द्र, योगशात्ष प्रकाश ११ | 
१ ग्यारदवें गुणस्थान में द्वोनेवाले दूसरे अकार के शुक्कध्यान की 
अपेक्षा चारहवें गुणस्थान में होनेवालां शुक्लष्यान भत्यधिक अखर द्वोता 
हैं। वस्तुत वारहवें गुणस्थान में मन स्थैयेरूप शक्तष्यान की पू्णेता होता 
है। इसीलिय वह तत्काल ही केवलशान प्रकट करता हैं। 


घट खैनवृशन 


कहते हें | पह फ्रिया सी सब पन्‍्व हो लाती है और मार 
प्रदेशों फी सम्पूर्ण निष्कम्पता प्राप्त होती है रब ठम् 
मयस्‍्था को ' मपुब्छिमक्रिय ” प्यान कहते हैं । हस धण 
मर की मजस्या में मास्मा फर्मपक्त और देदपुक्त हो कर ऊर्घ 

गमन फरतसा हुथ्रा क्रणमात्र में छोक फे मग्रमाग पर पहुंच 


शाता हे जौर बह्हीं स्थिर होता है । 


ज्यान फ्रा वियेचन पूर्ण हुआ और इसके साथ ही पर्‌ 
कृमेंगत पाबर्षे कम तप फ्ा विवेचन भी पूर्ण हुआ | अब-- 


धान 


दान न्यायपूत प्रस्प फा पोग्प स्थान एप योग्प पात्र 
में कर्तेम्प है। दान भितन प्रमाण में फ्रियपा षाता है 
उतन भ्रमाण में पद स्याग है| स्यथागी घन #र श्षुद्ध परो 
पक्कारपशा पण बनना दान की पराकाष्टा है | स्पागी मनुष्य 
अपन निर्षाद के सिम्र आवश्यक बस्तुएँ प्राप्त कर क, 
किसी प्रकार की संग्रह करने की बुद्धि रसे बिना भपनी 
समग्र प्रक्ति जीवन के उ्ष आध्षय के पीछे छगाकर स्व॒पर 
द्वित फ फार्य में संठरन रहता हे | वद समाम फे पास से 
रूम स कम छेसझर अधिक से मघिक समाज फो एक या 
दूसर रूप में दता है| एस त्यागी मसुप्प फ पाम ओ नहीं 
लेता उसका दान तो पद्द द्ढी नहीं सकता, परन्तु बह 
ग्नी साधना और विकसनश्वीठ प्रक्तिपों का ठाम सब 


द्वतीय खण्ड « २१९ : 


जनता को निर्मल वात्सल्यभाव से देता है तब किसी 
घनिक-महाधनिक के असंख्य धन के दान की अपेकर 
इस त्यागी का दान कहीं अधिक श्रेष्ठ हे । महावीर, बुद्ध 
और ऐसे दूसरे तेजस्वी त्यागी इतने महान्‌ दाता हैं कि 
धत का बड़े से बड़ा दान करनेवाले दुनिया के बड़े बड़े 
श्रीसम्पन्न पुरुषों की अपेक्षा वे कहीं अधिक ऊेँचे हैं । 


समझदार धनी अपने घनका दान प्रायश्रित्त के रूप 
में देता है, अपना कतेव्य तथा स्वपरकल्याण का मारे 
समझकर देता है । बढ़ाई के लिये दिया जानेवाला दान 
बढ़ाई में ही उड़ जाता है (जिस प्रकार धन अथवा वस्तु का 
दान होता है उसी प्रकार चचन से किसी को अच्छा मा 
बताना, अच्छा परामशे देना तथा वचन द्वारा किसी का 
भला करना, किसी का हित साधना भी दान हैं। शिह- 
मिष्ट वाणीव्यवहार मिष्ट दान है। इसी प्रकार अपने 
शरीर से किसी का भला करना, किसी के हित के काम में 
सक्रिय सहायक होना मी दान है। इस तरह दान- 
घर्म का पालन अनेक प्रकार से किया जा सकता है ।% 


कौनसा दान बड़ा है ? इसका सादा जवाब यही है 
कि जिस समय जिसकी आवश्यकता हो उसी का दान 
चड़ा । लेसे कि प्यासे के लिये पानी का दान बड़ा, रोगी के 
लिये औषध का दान बड़ा, भूखे के लिये भोजन का दान बड़ा, 


 श१८ डैनवृपाल 


कहते हैं। यह क्रिपा मी सब बन्दे दो जाती है और मारम 
प्रदेशों की सम्पूर्ण निभ्कम्पता प्राप्त होती है तब ठस् 
अपस्था को ' समुष्छिम्रक्तिय * ध्यान फहते हैं । इस धण 
मर फी अमस्था में भास्मा फर्म पक्त और देदमुक्त दो कर ऊष्ण 
गसन करता हुआ श्र्ममात्र में छोक के अग्रमाम पर पहुंच 
लाता हे और पट्टी स्थिर होता है । 


ध्यान का विवेषन पूर्ण हुआ भौर इसक साम ही पट 
छूमंगत पॉद्े कमे तप का विवेजन मी पूर्ण हुआ | सब-- 


दान 


दान न्पायएत हृस्य का योग्प स्थान एन योग्प पा 
में कर्तब्य है। दान जिसने प्रमाण में किया भावा हे 
उतने प्रमाण में पद स्थाग हे। स्यागी बन कर श्लद्ध परो 
पकार॑प्रा यण बनना दान की पराकाप्ठा है | स्पागी मलुष्प 
जपन निर्माद के लिग्र आवश्यक बस्तुर्य प्राप्त कर क्र, 
किसी प्रकार की संग्रइ करने की पृद्धि रखे बिना मपनी 
समग्र प््ति जीबन क उच्च माषय के पीछे छगाकर स्व॒पर 
द्वित क कार्य में सलग्म रहता है | यह समाम् के पास्त से 
कम स कम छेकर अधिक से अधिक समास को एक या 
इसर रूप में दता है। ऐसे स्यागी मनुष्प फ पास जो नहीं 
होता डसका दान तो बद द ही नहीं सकता, परन्तु वह 
अपनी साधना और पिकसनश्चीर श्रक्तियों का छाम सब 


डितीय खण्ड : २२१ : 


कार्य में उपयोगी होने में ही घनयोग की प्रशस्यता है । 
इस तारतम्य की ओर ध्यान देना जरूरी हे । 


सेवा दान की श्रेष्ठ स्थिति है। ' अद्दृश्ा सर्वेभूताना 
मैत्रः करुण एवं च! अर्थात्‌ ढेषजृत्ति से रहित, सर्व जीवों की 
ओर मैत्री भाव रखनेवाला तथा करुणापूर्ण मानस स्वयमेद 
दान-भावना का बहता झरना है। ऐसा मानस वाणी एवं 
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अर्थातू--दौन-दुखियों की सेवा ईश्वर की सेंचा हैं । 


भगवतीसूत्र में भगवान्‌ महावीर अपने मुख्य शिष्य गौतम इन्द्रभूति छो 
सम्बोधन करके कहते हैं कि--- 

« गोयमा ) जे गिलाण पडिवरदइ से मे दंसणेणं पडिवजह। 

जे मं देसणणं पडिचल्ाइ से गिलाणं पडिचरहइ | ” 

आर्याव--दहे गौत्तम | जो बीमार-दुखियों की सेवा करता है वह दरव 
( सम्यग्दश्शन ) द्वारा मेरी उपासना करता है और जो दर्शन ( सम्यगूदर्शव ) 
द्वारा मेरी उपासना करता है वह बीमार-दठु खियों की सेवा करता हैं । 

“6 पु॥०ए 8४४०० & 87980 ०076. जिठश शाध्यए. फ़छजछ 
806 ४676 ॥0 (०१ १ फ्ा७ हछते . 7७७०७ &/9 88 ग्रधाए 
जण्प्8 88 पीछ'8 छा8 80008 ॥9 ४96 प्रशाए889७,  #एह 
६99 9886 छाप 6 8#00686 78 5९'ए726, ” 

अर्थात्‌- छोगों ने किसी सन्‍्त से पूछा “ इंश्वरप्राप्ति के कितने मार्र 


हू 5” सन्‍्तने कहा . “ जगत्‌ में जितने अणु हैं उतने, परन्तु सर्बा 
अच्छा और सबसे छोटा मार्म सेवा है । ” 


२५० फैपदर्पान 


बखद्दीन के लिगे खख़दान बढ़ा, निरधर के छिये क्षिञणदान 
बड़ा, सयमीत के छिमरे ममयदान पड़ा। भिप्र समय जिपकी 
शावक्ष्यफता पहली उसका दान पहछा करना चाहिए । 


दान अर्थात्‌ मर्पेण ठठफे कर्ता एवं स्त्री कार फरनेबाके 
दोनों को हपकारक होना चाहिए ! अरपपण छरनेबाले का 
पुरूष ठपकार तो यह है कि ठप बस्तु परक्की उपफी ममता 
दर होती हे और इस दरइ हसका सन्‍्तोष तथा सममाष 
बढ़ता हे | स्वीकार फरनेवाठे का ठपक़्ार पह हे कि ठप 
बस्तु से उसकी क्ीवनयात्रा में सद्दायता मिठती हे और 
इसके परिणामस्वरूप उसके सत्रुभ खिसते हैं। 


घरक्ति का उपयोग घन कमाने में करना और धाद में 
घन का दान करना इसछ्ली भमपेषा सीबा छकि का दान 
कैसा ? 'सीपा प्रक्ति फ़ा दान! का अये है निःस्पार्थ सेषा मावी 
क्लीबन धारण करना | इस प्रकार का जीवन स्थागी जीवन 
वन जाता है । नीति क मागे पर चंसछ कर और भ्मयुक्त 
जीवन सी कर सद्धिवार अगवा पश्रित्र और उपयोगी ब्रान का 
दान करना, दूसरों को सरक्षायपरायण घनने फे लिये 
यवाश्वक्ति प्रेरक होना-इनका अर्थद्वान की अपेषा हरी 
अधिक महृफ्त है। घन फ्री जपेधा दिया एव क्ानसंस्‍्कार का 
इथान बहुत रूचा ऐ, अतः इनका दान घनदान की मपेा 
कही अधिक उंचा है | एसे भेप्ठ दान का सछाम पहुँचाने के 


“तीय खण्ड ४ २२१ ; 


क्रार्थ में उपयोगी होने में ही धनयोग की प्रशस्यता है । 
'स तारतम्य की ओर ध्यान देना जरूरी है । 


सेवा दान की श्रेष्ठ स्थिति है । ' अद्वश सर्वभूतार्ना 
मैत्रः करण एवं च! अर्थात्‌ ढेषबृत्ति से रहित, सर्च जीवों की 
ओर मैत्री भाव रखनेवाला तथा करुणापूर्ण मानस स्वयमेद 
दान-मावना का बहता झरना है । ऐसा मानस वाणी एवं 
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अर्थात--दौन-दुखियों की सेवा ईश्वर की सेवा हैं । 


मगवतीसूत्र में मगवान्‌ महावीर अपने मुझय शिष्य गौतम इन्द्रभूति को 
सम्बोधन करके कहते हैं कि-- 


« गोयमा ! जे मिलाणं पडिचरइ से में दंसणे्ण पडिवज्ञइ। 
जे म॑ दंसणण पडिचज्जइ से गिलाणं पडिचरइ |” 
अर्थोत--द्े गौतम | जो बीमार-दुखियों की सेवा करता है वह दशद 
( सम्यग्दर्शन ) द्वारा मेरी उपासना करता है और जो दशन ( सम्ययूदर्शव ) 
द्वारा मेरी उपासना फरता है वह घीमार-हु खियों की सेवा करता हैं। 
6 7०५७ घषघ०त & 87०8४ ०076. मेठ्जम णाधशाए्र ज़पष् 
806 ४॥676 ६० छ०पे १ 6 8६60. फ०7०७ 876 88 णध्वाए 
छ8छज8 88 676 878 80008 7॥7. ऐ6 प्रधाए6०४७,  9प६ 
6 9680 धाते ४४७ 87907868४ उ8 5€79४0८, ? 
अर्थात्‌-- लोगों ने किसी सन्त से पूछा - “ ईश्वरप्राप्ति के कितने मार्य 


हैं २? सनन्‍्तने कहा * “ जगत्‌ में जितने अणु हैं उतने, परन्तु सबझे 
अच्छा और सबसे छोटा मार्ग सेचा हैं | ” 


२२४ सैमइशेत 


प्रीर द्वारा यथात्रक्ति दानघ् के प्रवाह को सतत प्रवा 
दित रखता हे । 

धान चाहे फरीरश्रम से दिया गया हो अथवा 
मानसिक भ्रम से दिया गया हो, श्रिध्षम-सस्कार अथवा 
सहानुभूति के रूप में दिया गया हो या घम अथवा अन्य 
हपयोगी पस्तु का छिपा मया हो, ठसका पमावश्च स्पाग में 
होता है पह तो ऊपर कहा ही आ चुका है। त्याग के 
तीन उद्देश्न शक हैं-- 

(१) पंयममूछक स्पाग अर्थात्‌ घलो संयम में समापिष्ट 
होनबासे पांच प्रतों फे पालन में उपकारक हो। ब्यथ 
मौशमला फ्री बीके वो सास्विक अथवा निर्दोप आनन्द 
देने फे बदल धरीर फे लिये हानिकर हों, मन फ़ो बिमाड़ने 
वाछ्ठी हों धन फी निरथेकू बरमादी करनेपाली हों और 
छृष्णा एबं आमक्ति फो बढ़ानेवाली हों उनका स्पांग 
संवमयूलफ स्याग है । 

मदारम्म स॑मिछों में घन हुए भाकर्पक तथा बारीक 
बर्खो के बदसे अरपारम्म से यने हुए दापथकताई और 
हायपघूनाई की खादी जैसे दख का उपयोग करन में, 


पश्चेन्द्रिय मछलियों फ्लो चीर कर निकाल गए मोती के 


जाभूपण तथा चुरिन्द्रिय कीड़ों का नाप्त करक बनाए गए 
रेशमी पर्श्नों का उपपोग न करने में, 


द्वितीय खण्ड : शरशे 5 


पशुओं का वध करके बनाए गए चमड़े के जूते आदि 
पदार्थों के उपयोग का त्याग करके स्वाभाविक रूप से मरे 
हुए पशुओं के चमड़े की बनी हुई वस्तुओं के उपयोग में, 


शुगारप्रेरक नाटक, सिनेमा आदि देखना बन्द कर देने में, 


पुरुषों को गहने की आवश्यकता नहीं है और ख्ियों 
को भी सौभाग्यदशक आशभूषणों के अतिरिक्त दूसरे गहनों 
की आवश्यकता नहीं है, फिर भी घनिकता का ग्रदशन करने 
के लिये अथवा दूसरों को चोंधियाने के लिये गदहनों का 
जो ठाठ किया जाता है उसे त्यागने में, 


पफु-पावडर और लिपस्टिक आदि कृत्रिम प्रसाधनों 
द्वारा लोगों को आकर्षित करने में जो विलासप्रियता का 
परिचय दिया जाता है उसका त्याग करके सच्ची शोभा 
शीलपालन में रही हुई है ऐसा समझकर तदनुकूल बरतने में, 

केवल स्वाद के लिये ' कोल्ड ड़िडू “--शीतल पेय के 
नाम से प्रचलित पेयों का पीना स्यागने में, 


संयममूलक त्याग रहा हुआ है । 


(२ ) प्रेमघूलक स्थाग--अपने पास न होने पर भी प्राप्त 
हो सके ऐसी वस्तुएँ, तेगी के समय दूसरों की वास्तविक 
आवश्यकताएँ पूर्ण करने की दृष्टि से स्वयं सकोच करके 
अथवा स्वये असुविधा सहकर दूसरों की सुविधा के लिये, 


। २२५७ कैतदर्दान 


लेने से इनकार फरना और उनका उपयोग झथधवा उपमोग 
करना छोड़ देना भेमसूछक त्याग है | उदाइरणार्थ, घायठ 
खानेबाद्ली खनता की सुपिधा फ्रे लिये दूसरे अनाम्र पर 
कीपननिर्वाद कर सकनेबाढे छोग पदि चाबझ का राधन 
छोड़ दें तो वह प्रेममूलकझ स्थाग होगा । 


(३) दानसूलक स्याग्र में “पूनिमा भावक का 
उदाइरण दिया जा सकता हे । वह रुई में से पूनियों बना- 
कर दो मनुष्य के निर्वाह जितना कमाता पा, फिर सी यह 
स्प्रय तबा उसकी पसनी अनुक्रम पे दिन में एक जून भूखे 
रहकर प्रतिदिन एक अतिथि को अपने पर खिलाते ये। 


परन्तु पांच रुपए की नोट का स्पाग करने के छिगे कोई 
टठसे फाड़ डाले तो क्या प्रह स्पाग समझा जायगा अवश्य 
नहीं । यद्ट सो केवल स्वच्छन्द्ता और सू्शता ही समझी 
सापगी, क्योंकि इससे किसी को उतने पेसों का छाम तो 
न हुसा, केबछ उसका नाप्न हुमा । इसी मोति लब बेकारी 
और सूख फे कारण समाप्त बरी विपदृप्रस्त स्थिति हो उस 
समय ठप्त ओर दुरूष्र करके और घर्म का निमित्त आगे रख 
कर आाडम्दर मपवा कीति के छिग्रे घन स्यय करनेबाल को 
छचित एवं सश्चे त्याग से मिलनेबाजा आध्यार्मिझ काम 
नहीं मिकू सकता । इसी प्रदार जूबा, पड़ा, काठादामार 
अथवा अन्य मन्यागी तरीक्षों छे प्राप्त किए गए घन से की 
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जानेवाली धार्मिक क्रियाएँ मच्चे धम को दूषित करती हें। 
हतना ही नहीं, अन्याय से घन उपाजन कर के घार्मिक 
समझी जानेवाली क्रियाओं में उसे खचने से धर्म होता है- 
ऐसा लोगों में मिथ्या भ्रम उत्पन्न होता है. जिससे अथर्म से 
भी धन पेदा करने की बृत्ति को उत्तेजन मिलता है । 


त्याग एक प्रकार का स्व-परहितकारक तप है । स्वाद- 
जय के लिये अथवा अन्य कारण से अनशनादि तप करनेवाले 
मनुष्य अपनी अपनी शक्ति के अलुसार पूर्वोक्त 'पूनिआ 
श्रावक्ष के उदाहरण के हाद का जब अनुसरण करेंगे तब 
अन्य किसी भी उपाय से न हो सक्नेवाली ऐसी शासन की 
प्रभावना होगी । किसी भी घर्म की कल्याणकारकता का 
नाप उस धरम के अलुयायियों के बर्ताव परसे सामान्यतः 
लगाया जाता है; खास कर, धर्म के दाद से अनभिन्न जन- 
समूह तो हमेशा ऐसा ही करता हैं ! 

| ऊपर कहा उमर तरह, परोपकार के लिये अपने धन का 
खर्च करता अथवा अपना द्रव्य देता दान है और स्व- 
परकल्याण के लिये प्राप्त अथवा अप्राप्त सुख, सुविधा 
या सम्पत्ति को छोड़ देना त्याग है। दान के चार 
प्रयोजन गिदाए जा सकते हैं-- 


१, दुरुपाजन ( अनीति की कमाई ) आदि के पाप का 
थोड़ा प्रायश्चित्त होता है । 
भे ४ 


डे 


२१२६ ; औअैनवर्शम 


२ उपभोग के माद षची हुई सम्पत्ति छा सदुपयोग 
होता है । 

३ अन-सेवा के फाये-प्षिपणारूप, औपघालय, मीर्षो 
द्वार आदि किए जा सकते हैं | 

४ सदी साधुता फो अबसम्पभ अथना सद्दायता दी 
था सकती हे | 


जो न्याययूक्त घधे-रोमगार कर के फ्रमाते हैं मोर 
उदारता स दानपरायण मी रहत हई से माग्पप्लाली दानी 
हैं, और सो स्यागी होकर सयमपूत लीबन सीने के साथ 
अपनी मूमिझा फे सनुसार परोपक्रारपरायण रहते ई के 
महामाग्यणाली स्यागी हैं। 

इस प्रकार पदकर्म सश्षेप में हमने देखे | 


मकष्ष्यामए्प का विचार जेन झआात्रार-प्रन्थों में पहुतत 
किपा गया हे | ठनका राजिमोशननिपेध भी प्रसिद्ध है। 


राध्तिमोजन निषेघष 


इस थात का तो प्रस्पेक को मनु मव हे कि सन्ध्या होते 
ही अनेक जीब, बहुत पड़े प्रमान्त में सक्ष्म जन्तु ठड़ने 
लछगत॑ हैं । रात्रि में दीमे फ॑ भागे अरसंस्य जोष उड़ते अथवा 
घूमते नमर आते ४ । इसके अतिरिक्त हसारे प्रीर पर 
मी रात पड़ते ही बनेक सीव बैठने सगते हैं और ठुंद पर 
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आकर गिरते हैं। खुले रहे हुए दीये में भी अनेक जीव पड़े 
०] कर ३ चत्डे 
हुए सारूप होते हैं | ऐसी स्थिति में वे भोजन पर भी बेठते 
हों यह असम्भव नहीं है। अतः राज्िभोजन में जीवों की 
विराधना का दोप लगता है। अप्लुक प्रकार के ज्ञहरीले 
जन्तु मोजन के साथ पेट में जाने पर तत्काल अथवा 
विलम्ब से रोग उत्पन्न करते हैं | सोचन में जूँ आ जाय 
तो जलोदर होता है, मकड़ी आ जाय तो कोढ़ होता हे, 
कीड़ी के आने से बुद्धि का हास होता है, मकखी आने से 
कृय होती है और कोटा अथनव्रा रूकड़ी का छोटासा 
डुकड़ा जैमा आने से गले में पीड़ा होती है, और किसी 
समय जहरोला जीव खाने में आ जाय तो स॒त्यु भी हो 
सकती है। रात्रि में रसोई पकाने और खाना खाने की अनेक 
ऐसी घटनाएँ हमारे सुनने में आती हैं जिनमें सर्पादि के 
गिरने से मनुष्यों की स॒त्यु तक हुईं है । 
सायकाल अर्थात्‌ छर्यास्‍्त से पूत्र किया गया भोजन 
रात में सोने के समय तक बहुत कुछ जठरानल की 
१ मेंचा पिपीछिका हन्ति १ मेचा पिपीछिका हन्ति यूका कुर्याजलोदरम । 
ऋुरुते मक्षिका चानिति कुछरोर्ग थे कोछिकः ॥ 
कण्टको दादखण्ड चला बितनोति गलब्यथाम्‌ | 
व्यश्लननानतनिपत्तितस्ताद्ु विध्यति चुश्चिक- ॥ 
विल्ञ्नम्य गले चारू- स्वसमड्ञाय जायते । 


इत्यादयो दष्टदोषा सर्वेर्षाों निशि भोजने ॥ 
+देमचन्द्र, योगभाद्र प्रकाश ३, सछो० ५०-०१०२- 


ए१८ ३ जैनवषाब 


ज्वाठा पर चढ़ घाने से निद्रा में मस्पास्थ्यकारक नहीं 
होता। परन्तु रात में खा कर थोड़ी देश में ही सो माने पे, 
आाबद्रयकू अमण आदि न होने के फारण, पेट में तुरन्त दी 
हाछा हुआ अपम्न निद्रा में कमी फ्मी स़राब असर उस्पन्न 
फरता ई। मोखन के पमात थोड़ा घोड़ा पानी पीने का 
बेघक नियम ( ' मुहुएंदर्गारि पियेदभूरि  ) हे । रात में 
भोजन फरने से आवष्ष्यक मात्रा में पानी पीन फा समय 
न॑ मिलने से इस नियम का पालन नहीं हो सफता सिसके 
परिणामप्परूप अज्ीण होने फी सम्माभना रहती है और 
अजीए तो रोगों का मृछ है- अचीणप्रमवा रोगा! । 

संध्षेप में, विघली अथषा चन्द्र का प्रक्राध्न चादे जितना 
अच्छा फ्यों न हो, यये फे प्रकाए फो तुछना में नहीं भा 
सकता, इसलिये मोशन फे छिय्े इतर प्रकार्णो फी मपेषा 
सर्मप्रकाप ही अपिझ पसन्द करने योग्य है और आरोस्य 
फ्री रष्टि से सर्प्रथम स्पीफ़ारन योग्य है । ध्ाम्पिराम की 
इृष्टि से मी, दिन की समर प्रद्डंधियों के साथ मोमन की प्रदुत्ि 
मी पमाप्त कर के सन्‍्तोप के साथ रात्रि भें खंटर को विभान्ति 
देना पोग्प प्रतीत होता है। इससे नींद अभ्छी आती है 
और म्रज्षचर्य फे पाछन में मी सह्वापता मिलती है। यद्द 
मारोग्यलाम की स्प्ट ब्रात है। दिधामोत्नन और राश्रि 
मोनन इन दोनों में से सनन्‍्तोप एव प्राग्ति की दृष्टि से 
पसन्दगी करनी हो तो विचधारकृघ्तठ पृद्धि दिवामोसन फ़ी 
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ओर ही धफेगी ऐसा आज तक के महान सन्‍्तों के जीवन- 
इतिहास पर से ज्ञात होता है । 


यह सही है कि शत्रिभोजन के त्याग के फायदे, 
जो सादी बुद्धि से भी समझे जा सकते हैं, रात्रिभोजन का 
स्याग न करनेवाला गेंबाता है; परन्तु जीवन-कलह के हस 
ज़माने में जो लोग आजीविका की श्राप्ति के लिये ऐसी 
व्यावसायिक प्रवृत्ति में पड़े हों कि राजिभोजन का त्याग 
न कर सकते हों उनकी ऐसी प्रवृत्ति परिस्थितिवश लाचारी 
से होती है, अतः श्षुन्तव्य है, क्योंकि उसमें सांकलिपक 
हिंसा या अनथेदण्ड के दोष का अभाव है । 
'भक्ष्याभक्ष्यविवेक 


शरीरशास्ष, आरोग्यशासत्र, चिकित्साशास्र और आहार- 
शात्न के घारे में विज्ञान ने अब तक जो ग्रयोग तथा आवि- 
प्कार करके प्रकाश डाला है उस प्रकाश की उपकारक 
दिज्ञा की ओर दुलेक्ष करना अथवा आँखें बन्द कर देना जैन- 
धर्म जैसे वैज्ञानिक समझे जानेवाले धर्म के लिये योग्य नहीं 
है। शरीर आत्मविकास का और अन्ततः मोक्ष का भी आध् 
साधन होने से उसकी कार्यक्षमता सुरक्षित रहे और वह 
स्वस्थ रहे यह अनिवायरूपेण आवश्यक है। रुग्ण होने के 
पश्चात्‌ शरीर की चिकित्सा और उपचार कराने बैठना इसको 
अपेक्षा रोग का आक्रमण ही न हो और आरोग्य बना 


3 २४० जअैनइपात 


रहे ऐसी आइार पिद्ारधिपयक दिनचर्या रखना मधिक्त 
उच्तम हे । इसके छिगसे पभ्यापध्य का विभार करफं, षरीर में 
प्रतिदिन लो ध्ति शोती है उसकी अखिस प्रकार के 
मोखन पान से पूर्ति है और ध्ारीरिफ स्वास्थ्य फे 
लिये आावदयक रप्त सिछते रह एसे आद्वार-पान का पियेक 

पूर्वक घुनाव ऋरना चाद्टिए | सामान्यतः! ऐसा कद सकते 
हैं कि सिस खाने पीने में चठने फिरनवाले प्राणियों का वर्ष 
क्िपा गया हो, जो नक्षा उस्पनक्न करके ब्रेहोप्ठ मपवा कर्सस्य 

ब्युत बनाए, जो आरोग्य के लिये द्वानिकर हो, जिसफे 
युभदोप से इम अद्शात हों, लो धीम फ्ो रसास्पाद देने के 
जतिरिक्त अन्य किसी प्रकार का लाम ऋरनंवाला न हो, 
ओ मअनागद॒पक्क होने पर सी उपयोग ऋरन पर ब्यसनरूप 
धन साता हो, खो शरीर में रसममृद्धि पढ़ाने के पदछे केवछ 
घानतन्तुर्ओं और ठनसे सम्ब घ रखनेंवाली मानसिक इत्तियों 
को टत्तेशित करके भन्‍्त में थकान व निर्बेछता लाए और छरीर 
को धरबाद फर ऐस मोघन पान का त्याम दी हए है । इसी 
प्रकार चठते फिरतें प्राणियों का वध करके उनमें स धनाई 
गई दवाओं का प्रीरपृष्टि के छिये अथवा रोगनित्रार्ण 
के लिये उपयोग करना धार्मिक दृष्टि से स्याज्य हे, क्‍योंकि 
इससे प्राणिवध की प्रवृचि को उन मिखता है। सांसाहार 
मस्यन्त छरिमत एवं गह है भौर ईसा का ठप्र रूप होने ऐे 

स्पाज्प द्वी है । 
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वनस्पति में यद्यपि सुश्दक्ष्म प्राणितत्त (॥6 ) है, फिर 
भी उसके बिना देहघारी जीव जी नहीं सकते। इसके 
अतिरिक्त यद्द प्राकृतिक आद्ार भी है जिसमें किसी 
प्रकार की मलिन वस्तु ( रक्त आदि ) नहीं है | अतः ऐसा 
स्वाभाविक और पवित्र आहार करने पर मनुष्य दूषित नहीं 
होता-अपराधी नहीं ठहरता। स्थावर एकेन्द्रिय ( पृथ्वी, जल, 
तेज, वायू, वनस्पति ) के भोगोपभोग की प्रकृति ने स्वयं 
छूट दी है। यह प्राकृतिक और पवित्र ( )२६६ए७ धह जी 
४४ णए४०॥०१ ) मोगोपमोग है । इससे आगे नहीं बढ़ना 
चाहिए । 
आरोप्य 


आरोग्य के लिये योग्य और मर्यादित आद्वार, स्वच्छ 
जल, खुली हवा, ख्य की धूप, स्वच्छता, उचित शरीरश्रम, 
उचित आराम तथा निद्रा आवश्यक हैं। सप्तुचित संयम 
तो आवश्यक है ही । इन बातों की अवग॒णना अनारोग्य को 
आमन्त्रित करती है । 
व्यसनरूप निन्य काये 


जीवन के लिये आवश्यक न होने पर भी जो निनन्‍्ध 
काये ऐसी आदतरूप बन जाय कवि उसके अभाघर में वेचेनी 
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मारम ने छगे बह दुष्यंसने है। पदि दुष्पंघनरूप निन्‍य 
पस्‍्तु करा सेषघन एक बार भी हो जाय तो अन्ताकरण खिन् 
होना चादिए-दवना अधिक सिम्त होना बाहिए फ़ि पुन 
छसफा सम्पर्क न होने पाए उतना घाग्रव रहे | 


लेन-उपदेष में स्वच्छता, छ्ुद्धता मौर सप्त॒ुचित घौच व 
पश्चिग्न॒सा का मिधान है। झूठन की ओर यसाबघानता रखना 
घरमंदृष्टि से भी दोषाबइ है और मारोग्य प्री दृष्टि सं मी 
हानिकर हे | रसायनबाश्ध से ज्ञात दोदा हे कि भपधिक 
समय तक मल मूत्र रहने से उनमें से फैहनंवाले रोगमय 
जन्तुओं फ धफ्रमण फे कारण मनंक रोग उत्पन्न होते हैं । 
अत खुली जगह में क्रिसी को पाषक न हो इस तरद मझ 
समृत्र मादि के स्थाग का लेन उपदेश अतिप्राचीन है। 
स्वच्छता जौर सफाई आवष्यक्र हैं, जारोम्प फे छिमे ट्टितकर 
हैं और मानसिक उछ्छास में सहायक होती हैं । 


अन्त भें, सब पधाझ्तों क॑े निम्कर्परूप यह बात ध्यान 

में रखनी चाहिए दि सदर्तन और सवाधचरण, संपम और 
सम्यता, दया और प्रेम, सेबा और परोपकार, घटय और 
१ बूल धर मार्स च छुशा धन येशया पाप्िचोये परवारसेचा। 
पंतामि सत्त ध्यसनामि छोके तस्सेपितुवुर्गतिमाचद्टम्ति ॥ 


इस ख्मोक में छत दुर्भ्मंघ्रक गिजाप्‌ हे जूक मांध सराद वेज्या 
शिकार चोरों भौर परक्षीमगन । 
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विवेक, आवभाव और मैत्रीमाव, सहिष्णुता और नम्नता, 
गम्मीरता और धीरता, वीरता और क्षमा, उदारता 
और त्याग ये मानव ज्ञीवन की सर्वश्रेष्ठ सम्पत्ति है। इन सदू- 
शुर्णों की विकास-क्रिया में मनुष्य का चारित्र सम्पन्न होता 
है। इन्हीं में पुरुषा्थ की सिद्धि है। शारीरिक, मानसिक 
तथा आत्मिक उत्कर्ष साधने का यह सन्मागे है। यही 
कल्याणमय जीवन है । यही मोक्षमार्ग है । 


तृतीय खप्ड 
प्रकीर्णक 


इस सृतीय खष्ड में छुछ प्रक्रीभ किन्तु उपयोगी विभार 
उपस्थित करना जाहता हूं! 


(१) 
कस्पाण के हार सयके छिये खुछे हैं 


सिनेन्द्रदेव ताश्विदझ इष्टि से सब धीर्मो की समानता 
प्तठाते हैं और इस पत्य फा तनिक मी पिस्मरस छिए 
बिना संसारी अभस्वा में योग्य ब्यप्रहार बछाने का अदिष्ल 
देते हैं| ससारी ज्रीर्वो में यध्रपि धरीराक्षति की अपेशा से, 
रूप, घछ, जन, कुछ-बअक्ष, सत्ता, समृद्धि तथा प्वान-पृद्धि की 
अपेषा पर पिपमता देखी शाती है, परन्तु ये सब पिपमताएँ 
जागन्तुझ कारणों से अर्थाद प्लमान्तुम ऋूम फ़ प्रमाम को 
छेकर दोती दे । ज्रीयों क शुद्ध स्वमाष में ऐसी गिपमताओों 
को स्थान नहीं है। अतः भागन्तुफ कारणों से ठप 
बिपमठाओं फे बारे में उद्च-नीब सावना रखकर पदि 
अच्फे मार्पवाले मदक्ारबंश् दुर्माग्यगराष्ठों छा तिरस्कार 
करें तो पद सीष में रहे हुए परमात्म-तर्र का अपमताम 
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करने जैसा है। जिस प्रकार रोगादि दुःखों से आक्रान्त 
प्राणी अनुकम्पा तथा सद्भाव के अधिकारी हैं उसी प्रकार 


हीन दशा में आए हुए जीव भी अनुकम्पा तथा सद्भाव के 
अधिकारी हैं । 


वैदिक हिन्दूर्म में प्रचलित वर्णाश्रम्त घम की, समाज- 
व्यवस्था के सुसंचालन के लिये तथा जीवनकलद और एक- 
दूसरे के साथ भीवर ही भीतर विधातक प्रतियोगिता न हों 
इसलिये गुण-कर्म के विभाग के आधार पर प्ररूपणा की गई 
थी; किन्तु इसमें जब उच्च-नीचमाव घुमा, गुण-कर्म के 
स्थान पर जन्म को प्राधान्य दिया गया और अपने आप दो 
ओेष्ठ माननेवाला सत्ताशीलू वर्ग दलितों का शोषण करते 
लगा, तब जिनेन्द्रदेव ने वग के कारण किए गए मेदों की 
अधचगणना कर के सब मनुष्यों के लिये, फिर वह चाहे 
किसी भी योनि में क्‍यों न उत्पन्न हुआ हो-जन्म से भले 
ही वह ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र या चाण्डाल हो, पतित 
और दुराचारी हो-सब किसी के लिये किसी प्रकार का 
भेदभाव रखे बिना विश्वव्यापक प्रेम और अनन्त कारुण्य- 
भावसे धर्म के द्वार खोल दिए हैं। ऐसा होने पर भी 
घर्म की प्राप्ति में अथवा धर्म-आप्ति के निर्मित्तों का आश्रय 
' छेने में यदि किसी पर प्रतिबन्ध लगाए जायें अथवा बाधा” 
डाली जाय तो बह परमकारुणिक श्री जिनेश्वरदेव के 
शासन के विरुद्ध है। जिनेन्द्र भगवान्‌ के उपदेश के सुनने- 
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बासों फ्रा पर्थन करते हुए भी देमचन्द्रापार्य विपष्टिधरराक्ोा 
थुरुपचरित के प्रथम पे के तीसरे सभे में झइते ईं-- 
नियन्ञ्रणा लतञ्न नेष घिकथा न चर काचन ॥ ४७४] 

अर्थाव-जिन मग़वात्‌ की श्यास्पान-समा में क्विप्ती 
प्रकार की नियन्मभा ( प्रतिषन्ध ) न थी। 

जैन-दर्शन के अनुसार फोई मी मनुष्य, चाहे बह 
ग्रृहस्प हो अभवा साधु-संन्यासी, 'ादे उसकी दाप्त॑निदक 
मान्यताएँ एवं क्रिपाझाण्श जेन सम्प्रदाय के अनुसार हों 
अथवा अन्य किसी सम्प्रदाय के अजुसार, प्रुक्ति प्राप्त कर 
सकता है । ध्॒तं केवल एक दी दे फ्नि उसमें बीतरागता 
होनी चाहिए । इसीडिये फटा है कि-- 
सेयम्परो य आसम्परो य घुदो थ खहृव अरश्नो वा। 
समभाषमाधिभप्पा सइए सुफ्स्थय न संवेहों || 

[ भाधषाथ इरिमठ ] 

अर्थात्‌-श्ेताम्बर हो या दिगम्बर, बौद्ध हो पा और 
कोई अय, यदि बह सममात्र से युक्त ह्वोतो अगश्य 
मोय प्राप्त करता ऐे । 

जैनागम कैवस्य-प्राप्ति के सिम किसी पेपविश्लेप फो 
नियत नहीं मानतों । उसफ़ा स्पष्ट उदधोप दे कि मनुष्य 


१ “ मोपतप्राप्ति घति ते वेषमायास्य 
किस्सु खम्मायष पद निईतिदेतु |” 
( सम्बोघबसदि कौ दूसरी साजा पर कौ शुभविगन बावह की दौढ़ाय ) 
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चाहे गृहस्थ स्थिति में ( गृहस्थ-लिड्ज में ) हो अथवा साधु- 
संन्यासी की स्थिति में ( साछु-लिक्ल में ) हो, पुरुष हो या 
स्नी हो, स्वसम्प्रदाय के वेष में (स्रलिद्ठ में ) हो अथवा 

अन्य सम्प्रदाय के वेष में ( अन्य-लिड्डः में ) हो-किसी मी 
हालत में हो, किन्तु यदि चह चीतशगता प्राप्त करे तो 
अचब्य मोक्ष प्राप्त कर सकता है । 


चीतरागता मानसिक अथवा आन्वरिक धर्म है और जब 
सच्ची चीतशगता प्रकट होती है तब उसका प्रभाव विचार, 
वाणी और व्यवहार में पढ़ता हे। बीवराणता के लिये 
संन्यास मार्ग को यदि सरल एवं राजमार्ग मान लें तब भी 





अद्द भवे पशणणा उ मोक्खसब्भूअसाहणो । 
नाणे छू दसणं चेच चरित्तं चेद निच्छण ॥ 
--उत्तराष्ययन जे, २३, गाथा ३३ 
इस गाथा की भावविजयगणिकृत टीका में टीकाकार छिखते दे छ्लि-- 
“ ज्ञानाय्व मुक्तिसाघनम्‌ न तु लिक्षम्‌ । श्रूयते द्वि भरता- 
दीनां लिक्लू॑ विनापि केवलोत्पत्ति' | इति तत्त्वतो लिड्डस्वा<- 
फिचित्करत्वान्न तह्लेदो बिद्दुषां विप्रत्ययद्वेतुः । ? 
१ इत्थीलिंगखिद्धा, पुरिसलिंग खिद्धा, स्लिंगसिद्धा, अक्ष- 
लिंगलिझा, गिहिलिंगसिद्धा । 
--भश्वापनासूत्र, प्रथम ग्रज्ञापनापद, सिद्धप्रश्ञापनापद 


फेषरजान की श्राप्ति मोक्ष द्वी है। देहघारी का यह मोक्ष जीपन्मुक्ति 
कहलाता हैं । 
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ऐसा एकान्त नहीं है कि उसके विना बीतरामता की साघना 
शकय न हो थथषा वह प्राप्त न हो सके | ठपर्पुक्त आगम 
पाठ से ( ग्ृहस्थलिंग से मी सिद्ध हो सकने के उछेख 
से) यद बात सिद्ध होती है। श्सी प्रकार बेनदशेन 
सम्मस दार्शनिक सान्यताओं फो मान्य रखे पिना तमा जैन 

वन में प्रमाणित क्रिपाकाष्ड के मनुसार आचरण फ़िए 
बिना धीतरागता जा नहीं सकती ऐस। भी नहीं है। यद्द मी 
छक्त आगम पाठ स॑ ( अन्यछिक्ल से मी सिद्ध हो सकने के 
उछेख से ) सिद्ध है | यहाँ पर इतना कह देना मावध्यक् 
प्रतीत होता है छि जैन-घमं फी दाप्लनिफ मान्यवार्जों जोर 
उपझे फरिपफऋाप्को हें छेला कुछ भी नईीं हे को बीस परत पड़े 
प्राप्ति में बाघक हो। इसके विपरीत, इसके दानि्क मन्‍्तब्य 
तथा आायोश्ित फ्रियाकाम्ड वास्तविक घर्माचरण में सबिशेप 
उपफारक तगा सहायक हो सके पेस हैं। यदि मैन दर्शन फ 
अन्‍्तब्यों फा सदुपभोग किया ज्ञाय और सदाघारधेरक 
क्रियपाकाण्ड यटि समझ कर, उनकी रघना के पीछे रहा 
हुआ उद्देप घरावर जान कर किए जाये तो धर्म मौर मोक्ष 

दोनों पूरुपार्थ सिद्ध करन में सद्टायक दो सकत हैं । सदापार- 

सधरितता ही घर्म फ्री नींब हे। इसके पिना कोई मी 

दा्निक मान्यता अथवा प्राप्त क्रियाक्राष्ड उस पार 

उतारन भें समथ नहीं ई । 

सम्प्रदाप दुनिया में रहने के, ठनका नापफ्ठ शष्षय नहीं 


जन 
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और नाश हो ऐसा चाहने की आवश्यकता भी नहीं | जिस 
किसी सम्प्रदाय का मनुष्य अपने सम्प्रदाय में रह कर यदि 
सनन्‍्माग पर चले तो अपना उद्धार कर सकता है। सम्प्र- 
दाय में रहना खराब नहीं हैं, परन्तु साम्पदायिकता (साम्प्र- 
दायिक संकुचितता ) खराब है। अपने सम्प्रदाय पर के 
व्यामोह, कदाग्रह और दुरभिनिवेश के कारण दूसरे सम्प्र- 
दायों को मिथ्या मानना अथवा उन्हें बुरा कहना - ऐसी 
धर्मान्धता वेयक्तिक एवं सामाजिक स्वास्थ्य के लिये अत्यन्त 
हानिकर है। अपने सम्प्रदाय से रह कर भी बाहर के 
विचार-प्रवादों के लिये अपनी विचारबुद्धि के हार सवंदा 
खुले रखने चाहिए। मध्यस्थबुद्धि से विचार करने पर 
जो कोई विचारधारा योग्य एवं जीव्रन के लिये हितावह 
प्रतीत हो उसे ग्रहण करने की उदारता रखनी चाहिए । हमें 
यह सी समझना चाहिए कि किसी मी सम्प्रदाय का मलुष्य 
अपने सम्प्रदाय में रह कर सबके साथ बन्धुमाव एवं मेत्री 


रखे और सदाचार के विशद मा पर चले तो उसका 
कल्याण निश्चित है। 


(२) 
देव-शुरूघर्र 


शरीर में रहा हुआ आत्मा ताक्षिक इष्टि से उसके सूल 
त्मा च्े 
स्वरूप में सत्तारूप से परमात्मा है-देव है, परन्तु कर्मा- 


- श४० ६ अैनदशंब 


परणों से आपृत होने से अन्गुद्धमाव में विधमान दे जिससे 
मवष# में परिभ्रमण करता है| बह भपनी अध्लुद्धता की 
हटा कर अपने स्वामातिफ स्वरूप में प्रकाशित हो सकता दे 
अर्थात्‌ प्ीतरागता को सिद्ध कर के देवस्‍्व क्रो प्राप्त कर 
सक्कता है | इस प्रकार शो फोई मनुष्य देवत्व प्राप्त करवा है 
पद्ट देव है | तो वीतराग है पद्द देष हे । 


इसारा आदक्ष हस देवस्‍् को प्रफट करने का हे | इस 
देवस्व के प्रकट करने की साधना में जो सुयोग्परूप से 
प्रयस्नप्लीर दे बह स्यासी, संयमी, भपरिग्रदी सन्त गुरु है । 
वह हमें अपने आदर्श की पहचान फराता है, पीठरागता 
क्‍या है यह समझाता है और इस स्थिति पर पहुँचने के 
छिये संसारी जीवन में कौनसा मार्ग पिभेय है, मात्रणीय 
है. यह योग्य रूप से बतलाता दे। अद्वद् दष्मा दर कर के 
प्ुद्ध दप्ला (वीतरागता ) दिस मार्ग से ठपछब्ध होती हो 
उस मारी का नाम ह घर्म । घर्म अर्थात्‌ करेब्प मार्म पर 
शसना अर्थात्‌ पिकासगामिनी कर्तण्य-साधना। इस देव 
शुरु-पर्म को ( इन तीन तक्यों को ) सथे अर्थ में पद्चचानना, 
उन पर सदी भ्रद्धा रखना इस “समफ्रित  ( सम्पकस्थ ) 
फते हईं। परन्तु यह 'व्यवदार-सम्पकत्व हे, अवकि 
“आत्मा दी उसके मूठ स्वरूप में सचारूप से देव दे और 
कर्मागरमों की विष्वस्त करके अपने सृठ स्वरुप में एर्ण 
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प्रकट हो सकता है” ऐसी विमल श्रद्धा से समुज्ज्वल आत्म- 
परिणाम “ निश्चय-सम्यक्त्व * हैं। 


विविधता में एकता अथवा समानता देखना अर्थात्‌ 
सब प्राणियों को अपने आत्मरूप देखना - यह वस्तु सम्यग 
दृष्टि के मूल में रही हुई हे। यह सिद्ध होने पर आगे का 
माग सुगम बन जाता हैँ। मंत्री आदि चार भावनाएँ 
इस प्रकार की आत्मदष्टि में से उत्पन्न होती हैं । ऐसी दृष्टि 
प्रकट हुए बिना मलुष्य तत्ततः “सम्यदत्वी नहीं बन 
सकता। जहां ऐसी दृष्टि होती हे वहाँ झगड़े-बखेड़े, वेर-विरोध, 
छीना-झपटी, उच्च-नीच भाव, अहंकारब्रति आदि कालुष्य 
नहीं होता और जहाँ होता हे वहाँ वह झगड़े-टण्टे आदि से 
कलछुषित स्वार्थभय अन्धकार के माग को भेद कर स्वाथेत्याग, 
परोपकार और सेवा का मार्ग प्रकाशित करती है। ऐसी 
इष्टि सदसह्विविक के विकास के बिना प्राप्त नहीं होती । 


व्यवहार-सम्यक्त्व में से प्रगति करता हुआ जीव 
निश्चय-सम्यक्त्व प्राप्त करता है। यह प्राप्त होते ही आत्मा की 
धुएऐ शुद्ध बनती है। उस समय आध्यात्मिक दृष्टि से 
उसने सविशेष प्रगति की होती है | अब तो उसके लिये 
धर्त की उत्तम भूमिका पर अर्थात्‌ कल्याणसाधन के उद्च 


विकासगासी मारे पर प्रयाण करना ही अवशिष्ट रहता है 
१६ 


शेर सेनवर्दातर 


मिससे वह भविष्य सें पीसरागता प्राप्त कर सफ्रे अर्थात्‌ स्वप 
ही देव घन सके । 

/ प्म्यकस्व ! का पिरोधी ' मिथ्यास्प ' ऐे। अतः यह 
स्पष्ट है फि मिध्यास्व के हटने से दी सम्यक्षत्व प्राप्त शो 
सकता है । इसलिए मिध्यास्थ किस किस प्रफार का होता 
हे यह मी सनिक देख लें । 

१ थस्पुगल सिथ्यास्थ--- 


घरीर को ही मास्मा मानमा और इन दोनों फे 
बीच की मिश्वदता को स्वीकार न करना | 


२ श्येयगल सिश्यास्थ--- 


भोध फे स्वरूप के सम्प्रथ में विपरीत बुद्धि; मोष या 
मीतरासतारूप पूर्ण पापरिष्य को स्पेयरूप न मानकर धारी 
रिक अथवा भौतिक पुस्त को भन्तिम साध्य या ख्रीवन का 
सर्वस्व मानना | 
४६ घरसेगल सिथ्यात्थ-- 


ध्येप तक पईचने फे मागे के पारे में उठती समझ्न। 
देइसुख या मौतिक मैमब के छिये अन्य प्राणियों के सुस्त 
दु'सस की ओर स्बंधा असापघान रहकर अपनी सौतिक 
छाठसा फ्री पूर्षि के लिये हिंपा, अनीति, मनन्‍्पाय फ॑ दारुश 
पाप करना। उन पापाथरणों को मिथ्या माग ( अपर्म ) 
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न समझता; दया-अनुकम्पा, नीति-न्याय, संयन-मंदा- 
चाररुप संदगु्णों को धम न मानना अथवा उनके विरोधी 
दुगुणों को-दोपों को धर्म समक्षना धर्मगत मिथ्यात्व है। 
४. गुरुगत सिथ्यात्य+- 


ध्येय की प्राप्ति के लिये अयोग्य उपदेशक को अर्थात्‌ 
आसक्तिपूर्ण, दम्सी, अज्ञानी और विवेकह्दीन उपदेशक को 
गुरु मान लेना गुरुगत मिथ्यात्व है । 
५, देवगत समिध्यात्व-- 


परम आदशरूप अनुरूरणीय व्यक्ति के सम्बन्ध में 
उलटी समझ अर्थात्‌ चीतराग परमात्मा को देवरूप न 
सानकर सराग व्यक्ति को देव मानना देवमत मिथ्यात्त है । 
इस प्रकार का मिथ्यात्वभाव जीवनविक्रास का अब- 


रोधक है । 


(३) 
भगवान की सूर्ति-- 


जिस प्रकार भगवान्‌ के नाम द्वारा भगवत्स्मरण होता 
है उसी प्रकार भगवान्‌ की मूर्ति अथवा उनकी तस्वीर 
द्वारा भी भजवत्स्मरण होता है। सामान्यतः सूर्ति अथवा 
तस्वीर नाम से भी अधिक स्प्रतिप्रेरक दो सकती है । जिन्हें 


श््४ शेनदर्शल 


अपने लिये मूर्ति फ्री उपयोगिता न छगती हो उन्‍हें, सिन्‍्हें 
मगबस्स्मरण अथवा मग्रददूमक्ति में मसवान्‌ की सूर्ति का 
सद्दारा उपयोगी हो अथ्षा ठपसोगी माझम होता हो 
उन्हें वह सद्दारा सर्प छेने देना चाहिए औौर प्लम 
हेतु फे लिये लिया खानेबाला ऐसा सहारा प्रप्न॑ंसनीय 
मानना चाहिए । इसी प्रकार थो भूर्ति का अब्छम्बन 
लिए बिना मगषद्धक्ति कर सकते हों अगषा स्‍्वर्य कर 
सकते ईं ऐसा मानते हों और इस कारण पैसा सहारा न 
छेते हों उनफी टीका न करनी चाहिए। अपने फ्रपायों के 
उठपणप्ठमन फे छाम फे लिमे मगपान्‌ की मूर्ति का सहारा 
छेनंपाठा, मगबान फ्री मूर्ति का सहारा न छेने के फारण 
इसरे की निन्‍दा करे सथवा रसके साथ कपायमाण में 
उतरे तो पद अपने भ्यंय से ध्युत हुमा समझा सायगा । 
इस प्रकार किसी साथन का [ दाष्न साघन फरा ) अदठम्धन 
लेने-न-लंन की पाव को पकड़कर संहुषधित गुटपन्दी 
फरना अथमा टसे पुष्ठ करना योग्य नहीं दै। भिसे 
सूर्ति क अवसम्मन की आवश्यकता प्रतीत न द्ोती शो 
उसे मी मानवसमाम्र की-सूर्ति कक अब्रठम्बन लेने फी- 
हृषि फो ष्यान में रलकर इस रुचि को सन्‍्तुए करन के छिये 
कण््यामसाधन की रष्टि से निर्मेव एक ब्रिधिए संस्‍्कति के 
घामरूप ऐतिद्वासिक एप पद्दित्र दुबालयों की ओर सम्मान 
पृत्ति रखनी चादिए, और महास्मा पुरुषों फे बिश्र, मूर्ति 
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या तस्वीर की ओर जैसी सहज सम्मानवत्ति होती है 
वैसी सहज सम्म्रानवृत्ति सगवान्‌ क्री मूर्ति की ओर भी 
उसे होनी चाहिए । 


हाँ, इतना सही है कि वीतराग भगवान की मूर्ति में 
वीतरागता का प्रदशन होना चाहिए । राग-ड्वेपरहित, 
अहिसा-संयम-तप-त्याग के सदयुणों के पूर्ण उत्कर्ष से 
प्रकाशित वीतराग भगवान्‌ की ध्यानस्थ मूर्ति में वीतरागता के 


साथ असंगत हो, वीतराग झुनि के लिये अयोग्य हो ऐसा 
दिखावा न लाना चाहिए | 


(४) 
जीवननिवाह के लिये हिंसा की तरतमता का विचार 


हिंसा के बिना जीवन अशक्य है इस बात का स्वीकार 
किए बिना कोई चारा नहीं है, परन्तु इसके साथ द्वी कम से 
कम हिंसा से अच्छे से अच्छा-भ्रेष्ठ जीवन जीने का 
नियम मनुष्य को पालना चाहिए। परन्तु कम से कम 
हिसा किसे कहना ?-यह प्रश्न बहुतों को होता है । किसी 
सम्प्रदाय के अनुयायी ऐसा मानते हैं कि “ बड़े और 
स्थूलकाय प्राणी का वध करने से बहुत से मनुष्यों का 
बहुत दिनों तक निर्वाह दो सकता है, जबकि वनस्पति में 
रहे हुए असंझूय जीवों को मारने पर भी एक मनुष्य का 
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एक दिन का मी निर्षाद्द नहीं होता । इसडिये परहुत से 
जीर्षा दी ईसा क्री अपेथा एक ब्रढ़े प्राणी फो मारन में 
फम इसा है। ' ऐसे मन्सब्यबाफ़े मनुष्य जरीयों की सस्म्पा फे 
नापझ्न पर से हिंसा की तरतमता फा अंदाज लगाते हं। 
परन्तु यह बात ठीर नहीं | खैनरण्टि सीयों क्री संख्या पर से 
नहीं फिन्तु हिस्प जीव फे चेतन्यविकास पर पे हिंसा फी 
तरतम्ता का प्रतिपादन फरती है। अस्प पिकासवाके 
अनेक सीयों क्री हिंसा की मपेक्षा अधिक विकासबाले एक 
छीव की हिंसा में अधिक दोप रहा हुमा है ऐसा अन- 
धर्म का मन्तस्य है। इसीछिये पह वनस्पतिकाय फ्ों 
आहार फे ठिस्े योग्य समानता है, क्‍योंकि घनसस्‍्पति के शीव 
क्रम से कम इन्द्रियवाले अर्थात्‌ एक ही इन्द्रियवाफ़े भाने 
जाते हैं जौर इनसे आगे के ठचचरोचर अधिकरईन्द्रियवाले 
जीवों को आराइर के छिय्रे वह निषिद्ध बतछाता हे ! यही 
कारण हे कि पानी में सठकाय के संसयातीस जीध होने पर 
मी उनक्री-इसने अधिक भीर्षों क्री बिराघना [ हिंसा] कर के 
भी-हिंसा होने पर भी एक प्यास मलुप्य अथवा पदश्ल की 
पानी पिछाने में अनुकम्पा है, दपा हे, पुण्य हे, पर्म हे-ऐसा 
सब फोई भानते हैं । इसका कारम यही है कि लल॒काय के 
प्वीयों फा समृद्र एक मनुप्प अथवा पश्ठु की अपेक्षा बहुत 
अरुप पेतस्पविक्वलासबाला होता है। इस पर से श्ात दोगा 
कि मलुष्पयृष्टि फ्रे पछिदान पर तियेभरसृष्टि के सी्ों क्पे 
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धचाना जैन-धर्त को मान्य नहीं है। परन्तु कोई व्यक्ति, 
जहाँ तक उप्तका अपना सम्बन्ध है वहाँ तक, स्व॒ये अपना 
बलिदान देने जेसी अपनी अर्हिंसाइचि को यदि जागरित करे 
वो उस पर किसी कार छा प्रतिबन्ध नहीं है, जैसे कि भग- 
वान्‌ श्री शान्तिनाथ ने अपने पूर्व भव में शरणागत कबूतर को 
तथा राजा दिलीप ने गाय को बचाने के लिये अपने 
शरीर का बलिदान देने की तत्परता दिखलाई थी। परन्तु 
निरथेक हिंसा के समय फूल की एक पत्ती को मी दुःखित 
करने जितनी भी हिंसा की जन-घर्म में मनाही है । 


वनस्पति जीवों के दो भेद हैं-प्रत्येक् और साधारण । 
एक शरीर में एक जीव हो वह “ प्रत्येक” और एक शरीर 
में अनन्त जीव हों वह “ साधारण ” वनस्पति है। कन्द्सूल- 
आदि “ साधारण  [ स्थल साधारण ] हैं । इन्हें अनन्तकाय 
भी कहते हैं | ' साधारण ' की अपेक्षा “ प्रत्येक ” की 
चैतन्यमाजा अत्यधिक विकसित होती है। 





१ ' सूद्म साधारण ? जीवों और सूक्ष्म प्ृथ्वी-जल-तेज-वायु के 
जीवों से सम्पूर्ण लोकाकाश दूस दूंसकर भरा है। ये परम सूक्ष्म जीव 
सघप-व्यवहार में बिलकुल नहीं आते । * साधारण ? को “ नियोद ! भीं 
कहतें हैं। क्त 'सूक्म साधारण! को सूक्ष्म निगोंद और ' स्थूल 
साधारण ? को स्थूल नियोद ( बादर निगोद ) कहते हैं । 


(५) 


हारीर फा उपयोग 


धघरीर अस्थि, मांस, रक्त, पर्वी आदि फ्रा बना हुआ 
पुतछा है और मल मृत्रादि अश्लधि से मरा हुमा हे- 
इस प्रकार का विधेचन घरीर की ओर पैराग्य उत्पन्न 
फरने फे लिये फिया जाता है। वैज्ञानिफ इृष्टिबिन्दु पे 
देखने पर पघरीर छो जिसका बनता हो उसकरा बने | दूसरी 
वस्तुओं से मनाने पर यह नहीं बन सफसा । इमारी अपेक्षा 
प्रकृति फटी अधिक्र छुप्ोछ जौर प्रमर्थ हे। छरीर में 
सो अश्वुपि उत्पन्न पोती है पह तो शरीर फे निर्बाह एव 
स्पेयं के छिये लिए घानेवाफ्के थाद्दार आदि में ध्वरीरोपयोगी 
चस्सुओं फे घाथ साथ जो निहुपयोगी पदा्े मिमित होते 
हैं उसके कारण है। घरीर एक ऐसा अद्भुत यन्त्र हे थो 
सारमूत पस्तु्मों फो अपने उपयोग में खेफ़ और निरुप 
योगी-जश्ुति बस्तुओं को पाहर फेंक कर अपने फ्रो ( करीर 
फ्लो) कार्यक्षम रखने का स्पतः सतत प्रयस्न करता रहता 
है। परीर अपरदस्ती स्पाग करने लेपी मथवा जैसे दो पैसे 
लस्दी नाश फरने जैसी वस्तु नहीं है। श्ररीर को तो फराय 
ध्षम एप नीरोग स्थिति में रखने प्री आवइपकता है जिससे 
उसका प्रमाव मन पर पड़े और सन प्रीरपिपपछ दुभिन्तन 
में से बिध्वक्त रहे। निस्सन्देह, प्रीर फे मोगोपभोग के सिगे 
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अनावश्यक हिंसा न होनी चाहिए तथा झूठ-अनीति-अन्याय 
का आचरण न करना चाहिए-इतनी ही बात प्रस्तुत विषय 
में मुद्ें की और ख़ास ध्यान में रखने योग्य तथा आचरण 
करने योग्य है। यह तो समझ में आ सके ऐसा है कि 
आत्मा अपने शरीर में ही रह कर अपनी ज्ञानशक्ति और 
| ञ् 3] 

कार्यश्क्ति का उपयोग कर के मोक्षकी साधना कर सकता है। 
आत्मा जबतक अन्तिम शरीर छोड़ कर मोक्ष ग्राप्त नहीं 
फरता तब तक उसे शरीर की आवश्यकता है और तब तक 
उसके साथ शरीर लगा ही रहने का। फिर भी अज्ञानवश्ञ 
शरीर का त्याग करने जेसी प्रवृत्ति यदि की जाय तो वह 
आत्महत्या जेसी प्रवृत्ति समझी जायमी। ऐसी प्रवृत्ति 
पापरूप सानी गई है। त्याग शरीर का नहीं, दुबचि तथा 
दुष्प्रबृत्ति का करने का है । 

आत्महत्या और ' संलेखना ” में अन्तर है। आत्म- 
इत्या कपाय के आवेश का परिणाम है, जबकि संलेखना 
त्याग एवं दया का परिणाम है। जहाँ अपने जीवन की 
इछ भी उपयोगिता न रही हो और अपने लिये दूसरों को 
च्यथ कष्ट उठाना पड़ता दो वहाँ शरीरत्याग करने में दूसरों 
पर दयाभाव रहा है। कुछ लोग पानी में हब मरने का, 

प्रेत पर से गिर करके मरने का अथवा दूसरे प्रकार से 
आणोत्सर्ग करने का प्रयत्न करते हैं, परन्तु यह अन्ध- 
थद्धा की बात है। हाँ, कर्चच्य की वेदिका पर बलिदान 


ए५० उैनवशेब 


देना सका बतिदान है। जनरधा फे छिम्रे अपने प्राणों का 
उत्स्ग करना अथवा इसरों की सेवा के लिये यदि बपना 
छरीर देना पड़े पो पह दे देना सा बलिदान है, परन्तु अप्रुझ 
छरादह पर मरने से अथपा असम फा नाम छे कर सस्ते से 
स्‍्परगे या मोक्ष मिलता है इस प्रघर फी मन्धभद्ठा से प्रेरित 
हो फर प्राणस्पाग करना बुरा है। सैनघर्म ने ठपबास के 
अतिरिक्त सृर्यु फे शन्प उपायों फी मनाई को है! 
यह एक प्रकार का प्रश्नस्प संक्षोधन है। जब किसी ससाध्य 
पीमारी में असश्न कष्ट हो रद्द हो और इसरों पे खूब 
सेबा-झ्वुथपा करानी पड़ें तद उपवास कर के घरीर का 
स्पाग करना ठच्चित समझा स्रा सकता है। ठपब्ासशर्पा 
मी एफदम नहीं परन्तु प्रारम्म में नीरस मोघन पर, बाद में 
छाछ आदि किसी पंय बस्तु पर और हसके पमात पु 
छल पर रइझूर- दस प्रकार चढ़ते पढ़ते सप्षात पर आना 
लाहिए | इस प्रक्रिया में कितव ही दिन, सदह्दीन और 
घायद अनेक ब्ष सी छम्र सकते हैं। एकदम ग्राणस्पाग 
करने में धो स्व-पर को संक्लेप्न होता हे बह इस प्रक्रिया में 
मह्दी होता । और यह प्रक्रिया मरण क्र डी नहीं, लीबन का 
भी उपाय धन सकती हे अर्थात्‌ इस प्रकार की प्रष्ठिया से 
कमी कमी बीमारी में से सवस्प सी हुमा था सकता है। इस 
प्रकार की प्रक्रिया से प्ीमारी दूर दो खाने पर संलेखना का 
कारण न रहने प्ले संेसना बन्द कर देनी चाहिए। 
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उपवास-चिकित्सा एवं संलेखना में अन्तर है। चिकित्सा ऐेँ 
जीवन की पूरी आशा और तदर्थ प्रवृत्ति होती है, परन्तु 
संलेखना तो तभी की जाती है जब जीवन की कोई आशा 
ही न हो और न उसके लिये किसी प्रकार का प्रयत्न हो ! 
परन्तु उपयुक्त संलेखना की प्रक्रिया से यदि शरीर अच्छा 
हो जाय तो फिर जबरदस्ती से प्राणत्याग करने की आद- 
कयकता नहीं है; क्‍योंकि संलेखना आत्महस्या नहीं किन्तु 
मृत्यु के सम्मुख वीरतापूर्वक आत्मसमपंण की प्रक्रिया है । 
इससे मनुष्य शान्ति एवं आनन्द से अपने ग्रार्णों का त्याग 
करता है। झत्यु से पूर्ष उसे जो कुछ करना चाहिए. वह 
सब वह कर लेता है। परन्तु मृत्यु यदि टल जाय तो उद्छे 
ज़बरदस्ती नहीं घुलाना चाहिए । 

(६) 
अनुकम्पा ओर दान 


(े ९ 
दया घ॒र्स का मूल है। योग्य दान दयाधम्म का 
क्रियात्मक पालन है, फिर चाहे बह दान हमारी शारीरिछू, 
मानसिक, वाचिक्‌ अथवा साम्पत्तिक शक्ति का क्‍यों न हो। 


यदि हमारी दया से कोई भी ज्यक्ति जीवित रहेगा तो 
जबतक चह जीएगए तबतक जो जो हिंसादि दोषों से युक्त 
कार्य अथवा जो जो अपकुृत्य वह करेगा उसका उत्तरदायित्व 
सी हम पर आयमशा-ऐंसा लोगों में प्रम उत्पन्न करना 


श्ष्र औैमदंध 


रुबा दया एपं दान के श्रम प्रवाइ को सुखा डाठने फा 
प्रयत्न करना घोर पाप है। अप्तुझ ब्यक्ति मभिष्य में 
कैंपा मापरण करेगा यह इस नहीं ज्वानते, फिर सी इस 
प्रक्नर फे श्वान फे अमाइ में, पद अच्छी सरहद नहीं बरतेगा, 
थौर उसका आचरण सदोष ही होगा हस प्रकार क्र पूर्ष- 
ग्रह धारण कर के दया फरने से दूर रशना-इसमें 
सपर्ुच् घोर अज्ञान रहा हुआ है। सामान्यतः प्रस्मेक 
ब्यक्ति फाये करने में स्वतन्त्र है और पति उसका बर्ताव 
स्राव हो अर्थात्‌ इमारी दयोपचार की सद्दायता से मरने 
से बचा हुआ भजुष्प यदि दृष्ट आवरण करे तो उसने 
अपनी स्प॒तन्त्रता का दुरुपयोग किया इतना द्वी क्रहा था 
सकता है, परन्तु ठउसफ्रे दोष का मागी उपे दृश्ख में 
धद्ायता फर फे उसका ओऔजन बढ़ाने में सह्ायद्ध होनेवाठा, 
ठसे बचानेबाझा अपबा ठसे आराम पहुँबानेबाढा मनुष्प 
नहीं हो सकता | प्ुद्ध भनुकम्पामाव से की हुई दपा सथवा 
दी हुई घान्ति का साम प्राप्त कर के स्वत्य दो क॑ मनुष्प 
पीछे से चाई जिस प्रकार से परत उसके पाथ दया फरने 
बाले उस मनुष्य को छुछ मी छेना-देना नहीं प। उप्ते तो 
फेवरु अपनी श्षुद्ध अनुकम्पा का पुण्य फछ ही मिछता है | 
परन्तु यदि फोई छुटेरा घटने या ढाका हालने के िये 
दाता हो और यट्ट बात इम जानते मी दो रब मी रास्ते में 
यदि हम मपने पह्ाँ उप्ते आभप दें, उप्ते खिताएँ पिद्वाएँ 
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तो उस छूटने या डाका डालने में जो पाप वह करेगा 
उसके साक्षी हम भी होंगे । 


(७) ; 
सेच्री आदि चार भावनाएँ 


€ समानशीलव्यसनेषु सख्यमर्‌ ! अर्थात्‌ समान 
आचार और समान आदतवालों में परस्पर मित्रता होती है 
अथवा हो सकती है। इस उक्ति के अनुसार, सब जीव- 
निकृष्ट श्रणी के शरीरधारियों से लेकर अत्यन्त उच्च कक्षा के 
शरीरधारियों तक के सब संसारवर्ती जीव स्वरूप से अर्थात्‌ 
अपने सत्तागत मूल रूप से सर्वधा एक समान होने से 
अथात्‌ इस प्रकार की मौलिक पूर्ण समानता होने से सकझ 
प्राणियों में परस्पर मेत्री होने की ऊमिल कल्पना उठ सकती 
है, परन्तु तियंगयोनि के प्राणियों में अज्ञानवा, और 
विवेक का अभाव होने से इस प्रकार का व्यापक सेत्री माव 
यदि न हो अथवा न सभे तो यह समझा जा सकता है, किन्तु 
मनुष्यों में समझ और बुद्धि विशेष मात्रा में होने से उनमें 
मैत्नीभाव की सिद्धि सम्भाव्य है। फिर भी ऐसा न हो कर 
उसकी जगह पशुसृष्टियोग्य ईर्ण्या, देप, ऋरता, वैरविरोध 
और स्वार्थान्धता का प्रकाण्ड घटाटोप मानवजाति में फैला 
हुआ दृग्गोचर होता है । इस पर से यही फलित होता है कि 
ऐसे मलुष्य पाशविक चासनामय आवपरण के भिन्न-मित्ठ 


श्ण्छ जैनवर्शन 


परदों फो चीर कर ऊँषे नहीं आए हैं| किन्तु विपेमश्युद्धि 
मनुष्य के चिच्र फे निकट फी वस्तु है, अत! यदि बह 
उन्‍्त और स्थिर हो फ़र पिवेकबुक्त विधार करे तो सब 
प्राणी समान हं यह घात उसकी समश्न में प्वट आ माय 
ऐसी है, मिससे इसके अनुसन्धान में सब प्राणियों को 
जोर उसके घित्त में सेत्रीमाव उत्पन्न होन की पहुत ही 
झक्पता रहती है। पेदान्त दर्शन सब श्रीषों को मद्म की 
'चैनगारीरूप मानसा है और झ्ेन, पेशेपिक, सांरूप, योग 
आदि दर्धनकार सब खतरीबों को प्रथझू प्रथक्ू स्पतन्त्र 
और अखण्ड हृष्प मानने फे साथ ही साथ पे सब 
भौलिफ रूप से समान हैं ऐसा मानते हं। इस प्रकार 
सघ आये दर्शनफार * सब प्लीब मूलतः एक समान तेखः 

स्वरूप हैं” ऐसा प्रतिपादन कर के ठसके फ्रलितार्थरूप 
* अद्देशा सर्मसूतानां मेत्र! करुम एवं चल” मर्थात्‌ किसी की 
ओर उपत्ृषत्ति न रखकर प्राणिमसात्र की ओर मैदीमाब 
शखने की तथा दीन-दुख्त्रियों क्री मोर दयातद्व बनने की 
पोपणा करते हैं। ईर्प्पा-द्वेप, बैर-पिरोध थादि दोप 
दूसरे का अपकार और सामाथिक अप्वान्ति पेदा करने फे 
साथ ही स्राथ मपन आस्मा की मी इश[खद सारूप हैं | 
मतएप इन दोपों को दूर करन के लिये आये सन्त मदास्मा 
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है] कक जप ] ऊ> ५ 
प्रवल अनुरोध करते हैं| जैन एवं पार्तंजल आदि दशन 
आत्मौपम्य की भावना के आधार पर और इस भावना को 
८ ह अप 
विकसित करने की दृष्टि से भेत्री आदि ( भेत्री, प्रमोद, 

बज ।] 
कारुप्य तथा माध्यस्थ्य ) चार भाषनाएं बतलाते हैं। इनके 
अनुशीलन के आधार पर जीवन की उत्तरोच्तर विकासभूमि 
पर आरोहण करना सुगम बनता हे । थे चार भावनाएं 
इस ग्रकार हैं ३--- 
2 
भेज्ी-भावना 


प्राणिसान्न में मेत्रीव्त्ति रखना और उसका विकास 
करना मेन्नी-सावना है। ऐसी बृत्ति के विकास पर ही पत्येक 
प्राणी के साथ अ्हिंसक और सत्यवादी रह्दा जा सकता है। 
मत्री अर्थात्‌ अन्य आत्माओं में-अन्य आत्माओं के साथ 
आस्मीयता की भावना । ऐसी भावना होने पर दूसरों को 
दुःख देने की अथवा दूसरों का अहित करने की ब्वत्ति 
पैदा होने नहीं पाती; इतना ही नहीं, दूंसरों का भला 
करने की ही बृत्ति सदा जागरित रहती है | इस भावना का 
विपय ग्राणिमात्र है । 


१ काम एप क्रोध एप रजोगुणसमुद्धवः । 
महाद्यनों मद्दापाप्सा विद्ध्येनमिद्द वेरिणम्‌ 0 
+मभगवद्गीता श्र ३, छो ३७ 
भर्याव-रजोगुण से उत्पन्न दोनेवाला यह काम, यह कोध सर्वभक्षी, 
सर्वधाती मद्दाराक्षस दें ( इसे तु अपना वैरी समझ । 


र५३ मेनवृद्योश 


प्रमोद-माथना 

सनुष्प बास्‍्न सम्पत्ति के बारे में हूसरे को अपने से 
बढ़ा हुआ देखकर ईप्पा करने ऊगता है, परन्तु ठसकी बह 
सम्पन्नता उसने थदि अपने सहुर्णों से अथया छिुमकमशन्‍न्प 
पुष्य के परिणामस्यरूप प्राप्त की हो और उसका उपयोग 
बह प्लुम कार्य करने में करता हो तो उसको ईर्भ्या करने के 
घदछे उसके झ्लुम-पुण्प कार्यों का सथा गृ्ों फ़ा अनुमोदन 
कर के इमें प्रसभ् होना चाहिए | अजनीति, अन्यायात्तरण के 
विरुद्ध असन्तोप अथबा पुण्यप्रकोप प्रकट फरना ठचित है, 
परन्तु सिर्फ अपने से दूसरा बड़ा हैं इस फारण उस पर 
ट्वेप अबबा ईप्पा करना गछत है । ईर्प्याल्लु मनुष्य अपने 
दुःख से दृःस्विस होता हे और साथ ही दूसरों के सुख से 
दू/स्ती डोफर दुगुना दु"ख्ानुमव फरता है | जबतक ईर्प्पा 
बैसे दोप दूर न हों तब तक घत्य, अदा का पालन नहीं 
हो सफता । अतः ईर्ष्या खैस दोपों फ॑ विरुद्ध प्रमोदवृत्ति 
विकसित फ़रनी मातश्यफ् ई | नो अपने से सुध में अधिक 
है उस पर प्रमुदित होना, ठसका आदर करना प्रमोदमाषना 
है। इस माबना का गितय अगने से गुण में अभिक्र एसा 
मलुष्प है। जपने इष्ट घन की अमिवद्धि दखकर सिस 
प्रकार आनन्द होता है उसी प्रकार प्राणिमाष्र की ओर सप्र 
आत्मीयता का सा उत्पन्न हुआ हो तमी क्रिसी भी 
गुमाधिक को देखकर प्रमोद उस्पन्त दो सकता है| अतः 


दचतीय खण्ड * र५७७ ९ 


इस भावना के सूल में आत्मीयता की चुद्धि रही हुई है । 


सामान्यतः किसी भी गुणी के सुण की ओर ग्रमोद 
(प्रसन्नता ) होना प्रमोद-मावना है। ग्ुणी के ग्रुर्णों का 
अनुरागी होना स्वयं गरुणी बनने का राजमा् है । 


उपयुक्त दोनों भावनाओं के बारे में तनिक विशेष्‌ 
अवलोकन करं--- 


दूसरे का सुख देखकर अथवा दूसरे को अधिक 
सुखी देखकर मनुष्य के मन में ईर्ष्या या अश्वयाभाव 
उत्पन्न होता है, परन्तु व्यापक मेत्रीभाव उसके हृदय में यदि 
उत्पन्न हो तो बह दूसरे के सुख को देख कर उसे ( अर्थात्‌ 
उसके सुख को ) अपने मित्र का अथवा अपने आत्मीय का 
समझता है जिससे उसकी ओर उसके मन में इं्ष्या या 
अस्या उत्पन्न न होकर वह मानसिक स्वस्थता का अनुभव 
करता है| हसीलिये सुखी पुरुष का सुख भी मेत्री-भावना का 
विषय बतलाया गया है'। अर्थात्‌ दूसरे के खुख की ओर 


१ मैच्रीकरुणामुद्वोपेक्षाणां खुखडुश्खपुण्यापुण्यविषयाणां 
भावनातश्चित्तप्रसादूनम्‌ ।-पातजल योगद्शन पाद १, सूत्र ३३ " 

सर्थात-मैत्री का विषय सुख, करुणा का विषय दुख, सुदिता का 
( अमोद का ) विषय पुण्य और उपेक्षा का विषय निष्पुण्यत्व दे । इस 
प्रकार की इन ( मैत्री, करुणा, मुद्ति और उपेक्षा ) सावनाओं के 


अलुशीलन से चित्त का प्रसाद सम्पादन किया जा सकता है। 
१७ 
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सुदृदभाव रखना मैत्री मापना है| प्रमोद भावना के घारे में 
यह सधित फ़रना आवश्यक प्रसीत होता हे कि कोई 
मनुष्य घनपात्‌ , बलवान्‌ जयवा सचाध्या्टी हो या मौतिक 
सौर पर यदि सुखी माना जाता दो तो शतन पर से ही उस 
पर प्रप्ुदित होना ऐसा कहने झा आप्षय नहीं है, परन्तु 
यदि पह अपने घन फा, बल करा जथवा अधभिकार का ठप 
योग दीन दुःखी मलुष्पों फो अच्छी दक्षा में छाने के लिगे 
अपना उनके दृःख्र दूर करने के लिगे करता हो तो ठस 
मनुष्य फो गुणी समझ कर उप्तक यु की ओर प्रप्मुदित 
होना योग्य है! मनुष्य मछे ही निर्धन हो, परन्तु यदि बह 
प्रामाणिक रूप से हथम अथवा अम कर फे अपनी 


इसी विषय से महर्यिं भो छ्षमाल्यति के तत्त्वांधज के सात 
अध्पाय का कृत सूत्र है-- 

« मैच्ी-प्रमोद-कारण्य-माध्यस्स्याति सत्व-ग्रुजाधिक- 
छ्लिफ्पमाना अचिमेग्रेपु । ? 

गर्षात-प्राजियात में पैजो थण से बढ़ों मै प्रमोद हुछी ज्मों में 
ऋदणा कौर जड़ थैंसे लपाजो में माभ्यस्थ्य सांगगा रखना । 

प्रस्तुत चार सावनाओं के बारे में लाचाव अमित्यति का एक 
मुप्रष्िद क्ोक हे कि-- 

सश्बेपु मंर्ची गृणिपु प्रमोद छ्लिप्रपु शीवेपु कृपापरस्थम्‌ | 

माध्यस्प्पमाव जिपरीतबृत्तो सदा ममात्मा जिदभापु देख | ४! 

क्र्षात हू भ्मो | (१) आधियों पर मेत्री (३) थुभौ छों वर 
प्रमोद (६) हुलौ छोष्वों पर करुभा कौर (४) दृधपृत्तिघा्ों पर 
सप्यस्यमात मैरा छास्पा प्राप्त करें | 
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आजीविका चलाता हो और उसी में सन्‍्तोष मानता हो तो 
उसके ऐसे सह्गुणों के लिये प्रप्ठदित होना उचित है। प्रमोदका 
विषय पुण्य कहा है, परन्तु इसका अथ यह नहीं होता 
कि यदि कोई अपनी पृण्यवत्ता का दुरुपयोग करे तब भी 
उस पर ग्रमुदित होना। बस्तुतः प्रमोद का विषय पृण्यवत्ता 
यानी पृण्याचरणशीलता है | 


ऋरुणा-'सावना 


अब करुणा-भावना के बारे में देखें । पीड़ित को देख 

फर हृदय में यदि अलुकम्पाभाव बहने न लगे तो अर्टिसा 
आदि व्रत टिक नहीं सकते । इसलिये करुणा-मावना की 
आवश्यकता है । इस मावना का विषय दुःखी जीव हे, 
क्योंकि अलुग्रह अथवा सद्दायता की अपेक्षा दुःखी, दीन, 
अश्चक्त, अनाथ को ही होती है | प्रत्येक जीव के साथ 
आत्तमीयता-चबुद्धि हो तभी, इष्टजन को दुःखी देख कर जिस 
प्रकार एक तरह का करुणा मय मृदु संवेदन हृदय में अभिव्याप्त 
हो जाता हे उसी प्रकार, किसी को मी पीड़ित देखकर 
करुणा का पवित्र स्लोत बहने रंगे । इस प्रकार इस मावना के 
मूल में आत्मीयता-चुद्धि रही हुई है। मवचक्र के दु!ख में 
पड़े हुआ का उद्धार करने की साचना किसी सन्त के 
दय में उत्पन्न होना यह सी करुणा-भावना है। ज्ञानी 
महात्मा और केवली सगवान्‌ सर्वालुग्रहपरायण करुणाशीर 
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होते हैँ | इसीलिये सनफ्ा “परम कारुणिक ! परेसे 
पिश्लेपण ऐे छक्केल किया बाता है | 


साध्यस्य्य सावना 


कमी कमी अदिसादि गुणों क्री रधा के लिये तरस्थता 
घारंण करना उपयोगी होता है। अतः माध्यस्थ्य माव॑ना की 
भी आयश्यकवा हे। ' मान्यसुथप्य” अर्थात्‌ तटस्थता 
अथवा ठपेथा | सढ़मुद्धि, जबवा उपयोगी और द्वितकारी 
उपदेश प्रदण करने की पात्नता जिसमें बिछइल न हो ऐसे 
किसी व्यक्ति को धुधारने का परियाम अन्ततः दब पघून्यमें 
आए हब पऐसे ध्यक्ति की ओर ठटस्थभाव अथवा उ5पेषध्ा 
बृचि रखने में ही भेय हैे। इसछिये हस मावना का 
विपय अपिनंप ( अंयोग्य ) पात्र है। प्रस्पेक प्राणी के 
साथ आत्मीयता-घुद्धि हो तमी अधिमेय (इर्मति, दुष्ट 
अथवा मूर्ख) मलुष्य की ओर झूरता, टेप पा छ्लिट्व्ृत्ति 
उस्पस न हो कर ठसकी भोर प्युद्ध तटस्पमात्र रह सकता 
है, जैसा कि बेसे दी किसी अपने इष्टजन के बारे में रहता है । 


इन माबनाओं में स्‍्िस प्रकार हःखी घन करुणा का 
दिपय हे ठसी प्रकार दुर्भति, दुष्ट मनुष्य भी दया का-भाव 
दपा का विपय है । एसों दी ओर उत्पन्न होनेवाली अथवा 
शस्त्री जञानवाली माध्यस्थ्यमावमा मागदयागर्मित होती है | 
छोटे मध्े, सात्मीय सनेही-स्तज्नन अथवा फिप्ती प्रेमीअन की 
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ओर से होनेवाले अनादर अथवा अपमान से जिस प्रकार 
हमारे मन में स्वमानभंग की कल्पना उत्पन्न नहीं होती 
उसी प्रकार मेत्री आदि भावनाओं के सबल संस्कार से 
परिष्कृत तथा प्रकाशित चित्तवाल़े सुज्ञ महाह्ुभाव के 
मन में दूसरों के दरा किए गए अनादर अथवा अपमान से 
स्वमानमंग होने की कल्पना उत्पन्न नहीं होती । विश्व- 
बन्धुत्व की भावना में रममाण सज़्न के लिये यदि गुणी 
मनुष्य प्रमोद का विषय है तो दुर्भति, दुष्ट मनुष्य भावदया- 
गरभित साध्यस्थ्य-भावना का विषय है । आचाये हेमचन्द्र 
अपने योगशास्र के प्रारम्भ के मंगलाचरण में कहते हैं कि- 
कतापराधे5पि जने कृपासन्थरतारयो+ । 
ईपघद्टाष्पाद्रयो भद्र श्रीवीरजिननेचयो; ! ॥ ३॥ 


अर्थात्‌-अपराधी मनुष्य के ऊपर भी प्रश्चु महावीर के 
नेत्र दया से तनिक नीचे झुकी हुई पुतलीवाले तथा करुणा- 
वश आए हुए किचित्‌ आँसुओं से आदर हो गए । 
(८) 
विश्वप्रेम और मनशुद्धि 


प्रेम-शुद्ध प्रेम (व्यापक मैत्री ) का सद्गुग सब प्राणियों के 
हित की दृष्टि से कार्य करता है और ऐसा चत्सलमना 
सनुष्य अपना हित साधता है तो चद्द विश्व के एक घटक- 
विश्व के एक अंगभूत अवयब के रूप में ही। उसका अपना 
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हित परद्वित का पिरोधी नहीं द्ोता। ( यहाँ पर हित 
ठीनों प्रकार का अर्थात मौदिक, मानसिक और माध्पा 
स्मिक ठेने का है।) व्यापक प्रेममाव से किया गया 
कोई मी कारय स्प्र और पर के छिये द्वितकारक दोता हे 
और कल्पाणकर बनठा हे । 


घ्ुद्ध प्रेम ( अद्दिता ) के दो स्वरूप हैं। निपेघास्मक 
और विघेयास्मक । निपेघास्मक प्रेम अहाँ तक हो सके बहाँ 
तक किसी मी ग्राणी को क्रिसी मी प्रकार का कष्ट अथवा 
हानि न पहुँचाने में चरितार्थ होता हे । श्स प्रकार का प्रेम 
पिश्व फे पहुतसे प्राणियों में स्यापक होकर रहता ई! 
विधेयात्मक प्रेम अन्य प्राणियों फ्री सेबा अपबा परोपकार की 
प्रदृत्ि में परिगशत होता है। ऐसा प्रेम माषना में मले 
विश्व फे सम्पूर्ण प्राणियों में ब्याप्त होकर रइना चाइता हो, 
परन्तु ब्यवह्वार में तो घष्ट व्यक्ति फ्री प्तक्ति मर्यादा में रहकर 
ही खरितार्थ होता है। किसी समन का प्रेम पिश्वब्यापी 
हो सो मी उसकी मभिम्पक्ति सो उस घजन मदानुभाव की 
अपनी श्रक्ति फे मनुसार मर्यादित क्षेत्र में दी हो सकती है| 
इससे बद्द विश्वप्रेम नहीं समिट जाता, क्योंकि घरइ स्पापछ 
द्वित करन में अधशक्त हो तो भी व्यापक द्॒वितमावना 
तो उसफ दृदय में प्रदीध्त रहती ही है । 


इस प्रेम के प्रयोग के क्रम के बारे में प्रामान्यपः ऐसा 
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क्रह सकते हैं कि इस प्रेम को कार्यरूप में परिणत करने के 
प्रमय इसका प्रारम्भ कुंहुम्ब से होता है और यह इृष्ट भी है; 
रन्‍्तु यदि शक्ति हो तो वह वहीं नहीं रुकना चाहिए 
और शक्ति की अभिवृद्धि के साथ उसके प्रयोग का क्षेत्र भी 
बढ़ना चाहिए - "“ ए॥806ए ४०६78 #&# प्रण०, ४9५ ॥ 
१०08 7० ७0१ ६8०:०. ” अर्थात्‌ दान का प्रारम्म घर से 
होता है, परन्तु उसका अन्त वहीं नहीं होता। कुटुम्ब-प्रेम, 
ग्राम-प्रेम, राष्ट्-प्रेम और विश्व-्प्रेम-ये सब उत्तरोत्तर 
विकसनशील प्रेम के दृष्टान्त हैं। परन्तु कभी कभी ऐसे 
आपवादिक प्रसंग उपस्थित हो जाते हैं जब कुठुम्ब 


अथवा गाँव की उपेक्षा कर के देश अथवा राष्ट्र के कार्य को 
उठा लेना पड़ता है । 


यह बात खास ध्यान में रखने योग्य है कि उपयुक्त 
कुठुम्ब-प्रेम आदि प्रेम के कारण अन्य कुठुम्ब, अन्य ग्राम, 
अन्य देश अथवा अन्य राष्ट्‌ को यदि लुकसान पहुंचाया 
जाय अथवा उसका अनुचितरूप से चोषण किया जाय 


तो वह शछुद्ध प्रेम मिठकर कलुषित राग बन जाता है 
१ 
लो सबंथा स्याज्य है। 


कुछ लोग प्रेम के निपेघात्मक स्वरूप से ही सन्‍्तुष्ट 
रह कर उसके विधेयात्मक स्वरूप की ओर उदासीनता 
रखते हैं और इसी में कृतकृत्यता सानकर अथवा मनाकर 
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अक्र्मण्प बने रहते हैं । परन्तु इस प्रफार फा प्रेम अपूर्ज ही 
समझना चाहिए । 

अपनी जीवनचर्या के सिरे प्राणि-धृष्टि फे पास से हम 
जो छेते हैं ठसकझा ऋण इस पर चढह़ता है, यतः इमें या 
ऋण चुकाना है और बह प,्राणि समा फे द्वितकारक 
प्रद्रधि करके परोपकार तथा सेवामार्ग से ही इम घुका 
सकते हैं । 


स्रो अन्वर्जाग्रत दशा के 'वारिष्रश्नाडी सन्‍्त निःस्तग 
वषा में रह कर उच्च आध्पास्मिक विरछाप्त की अपनी 
साधना में निमम्त रदते है उन सच्चे स्यथागी झात्मपरायण 
महानुमावों का समाज के छिये छ्लिश्चि मात्र मी उपाधिरूप 
बोपरूप न शोना घहुत पड़ी घात है । 

सश्चे सन्त पुरुष तो समाथ के पास से जो छेते हैं ठससे 
कटी अधिर ये समाज फो देते हैं। इसतिये समाज उनका 
सदा द्वी ऋ्रगी रहता है। और ऐसे दी मनुष्यों फो अपनी 
उचित आपक्ष्यकताओं फी पूर्ति करन के ठिम॑ समामर से 
कहने फा सेतिक अधिकार प्राप्त होता है। समाज उन्हें पाई 
खबितना दे, फिर भी रद सदा क्रम दी रहने का | 

बिश्व प्रेम आध्यात्मिक प्रेम है और पद आध्यात्मिक 
खीपन फे विफ्रास पर अपलम्पित हे | सैस जैसे चित्तप्नद्ध 
होती दऐ बसे बेसे आत्मौपम्प फी दृष्टि विकसित शोती खाती 
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है और वैसे वेसे प्राणिवात्सल्य विमल और विशाल बनता 
जाता है। वेर-विरोध, अभिमान तथा राम-रोष का दूर 
होना ही मन का निर्मीकरण है । इन दोषों के दूर होने में 
ही चित्त की प्रसन्नता है । आसक्ति तथा कषायों का दुब॒ला 
पड़ना अथवा दूबला पढ़ते जाना ही सन की शोधन-क्रिया 
है। जेंसे जेसे कपाय दुर्बल होते जाते हें वेसे वेसे मन का 
दुश्चिन्तन सी कम होता जाता है ओर वेसे वेंसे वह शुभ- 
चिन्तनपरायण बनता है । अनुकूल अथवा प्रतिकूल प्रसंग 
उपस्थित होने पर भी यदि मन क्षुब्घ न हो, अपनी समतुला 
न खोए, राग-द्ेेष-मोह के वश न हो तब वह चित्त के 
निर्मेलीकरण की साधना समझी जाती है | जब यह साधना 
सतत जाग्रव रह कर दृढ़तम अवस्था पर पहुँचती है तब 
स्थितग्रज्ञ और वीतराम दशा प्राप्त होती है। प्रकरो मक अथवा 
क्षोमकफ घटना के समय सांसारिक घटनाओं को तथा विषय - 
भोगों की चमक-दमक की क्षणभह्वर्ता का विचार कर के 
तथा मोहवासना से उत्पन्न होनेवाला रस परिणाम में 
सन्तापरूप है यह ध्यान में रख कर और संयोग-वियोग, 

जल्म-मृत्यु, सुख-दुःख आदि ग्रसंग संसारी जीवन के साथ 
अनिवायेरूप से सम्बद्ध हें ऐसा समझ कर मन की स्वस्थता 
सुरक्षित रखनी चाहिए । 

मानसिक छुद्धि आहिस्ता आहिस्ता सिद्ध होती है । 
इन्द्रियों के सप्नुचित संयम से मनशुद्धि का मागे सरल होता 
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खाठा है। मन की धपतठ स्थिवि हो प्रायः तम्वे सम्रप और 
छम्प्ा ' प्रवास ” करने फे प्राद दूर होती है। अत!) इसके 
चांधरय फी वम्रफ से न पपराकर उस पर योग्यरूप से 
ससर्क रहने फे साथ ही साथ इन्द्रियों पर भसण्ड नियन्त्रण 
रखना चाहिएँ । भितेन्द्रियस्व प्रतिष्ठित होने पर मन|सपम 
पूर्भरूप से प्रकाशमान शोने छगेगा और इसीमें से पूर्णश्दि 
एब दिव्य प्रकाशन प्रकट होंगे । 


(९) 


स्रन्तयेद्ध 

मानसिक मन्दता फी क्‍या बात करनी [ बहुत से मनुष्प 
ऐसे फ्मजोर मन फे दोोते हैं कि पे स्दम ही अपना पतन 
करानेबारू प्रछोमन फे छसर्ग फे स्वप्न सेबते रहते हैं और 
उसकी प्राप्ति के छिये इधर-ठघर के मिध्या प्रयस्न करते हैं। 


बाहर की परिस्पिति मनुष्य फे पतन फे ठलिसे कारणसूत 
होती हे, परन्तु सच्ची दास तो थह है कि जिस प्रकार बाता 


१ ममबदूधीता के धृस्तें अप्माव में हज्ेश हें फि-- 
तानि सर्वाणि संबस्प युक्त ब्ाप्तीत मत्परः | 
बच्चे दि प्रस्पेश्द्रिपाणि तह्प प्रकज्षा मठिप्लिता || ४१ | 
लर्जाव-- संघ इंसिपियों को संपंम में रख कर और छमादित हो कर 
मपुभ्यसंपदत्परायण रहे । जिनके लप्रवों इम्ियों वक्ष में दो हें बह 
स्थितप्श्ञ होता है, लर्बात जितेम्द्रिय धोने से ल्वितप्रश्ञ हुआ था सर दें। 
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चरण में रहे हुए रोग के जन्तु दुर्घेल जीवनशक्तिवाले मनुष्प 
पर आक्रमण करके उसे आक्रान्त करते हैं और समर्थ 
प्राणशक्तिवाले पर उनका प्रभाव बिलकुछ नहीं पड़ता, 
उसी प्रकार बाहर के प्रलोभन, वासना से भरे हुए दुर्बल 
सन के मनुष्य का अधःपतन करते हैं, न कि सच्वपूण मन्‌ 
के मनुष्य का। 


मनुष्य अपनी दुर्बछताओं के लिये परिस्थिति को दोष 
देता है और ऐसा मनावा है कि “क्‍या करूँ ? लालच 
सामने आईं, इसलिये में टिक न सका |? परन्तु परि- 
स्थिति को दोष देने की अपेक्षा अपनी मानसिक निरबंल॒ता 
का दोष निकालना ही अधिक सह्ृत और यथार्थ है| 
मनुष्य का मन लालच की खोज में रहता है, उमसपें 
उसे रस पड़ता हे, अतः छालच सामने आते ही वह गिरता 
है या स्वयं हृषविश् से उसका स्वागत करता है! अतएव्‌ 
विकास की इच्छा रखनेवाले मनुष्य को चाहिए कि अपनी 
निर्बेलता समझ करके अपने समग्र दोषों का उत्तर- 
दायित्व अपने पर लेकर उन्हें दूर करने के लिये कटिषद्ध 


हो | सशील मनोबरू के आगे बाहर का भौतिक बल 
किस बिसात में १ 


सामान्यतः बाहर की श्रलोभक परिस्थितियों से दृर 
रहने में ही सरक्षितता है, परन्तु इसमें भी (दूर रहने हें 
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अप्रवा दूर हट चाने में मी) मनोभठ की माषष्यकता 
पड़ेगी ही । इतना मी मनोषल जिसमें न दो वह तो फुदम 
कुदम पर मरने का । प्रखोमनों के सामने टिक रहने की 
पक्ति प्राप्त करने फा राखमागे प्रछो मझ परिस्थितियों से शो 
सके वहाँ तफ दूर रइने में और इस प्रद्यार दर रह कर मनो 
बल फ़ो विकसित फरने में ऐ। ऐसी श्रक्ति सर्मप्रथम फरपना में 
सिद्ध करने को होती हे। इसी प्रकार प्रारम्म करना इष्ट हे 
और सुरक्षा मी इसमें है | तालीम के रहा हो ठप्त द्वाछठ में 
अर्थात्‌ साधक दक्ला में सिद्धि का अमिमान करनेबाठ़ा 
व्यक्ति अपने अघः्पतन को मामन्त्रित फरता है| मविषारी 
साइस करने में खतरा है, और म्रलोमनों से दूर रद कर 
प्राप्त फी हुई सिद्धि आमक न हो पद मी देखने काईे। 
प्रतोसन भिधमान हों फिर मी ठनके सम्मुख अचलमाब से 
टिक रहन में ही सच्दी करस्तो गी हे | हसलिये समय समय पर 
अपनी मोह-यासना का संक्लोधन और निरीक्षण स्मब 
बारीफी के साथ करते रहना भष्दत जरूरी हे | 
दाह्य परिस्थिति की और मलुष्प फो जसायघान न 
रइना साहिए। कया फोह सान-पूस्तकर रोग फे की टाणुओं का 
मधण करता हे अथ्रएा उनके पास जाता ई १ पर तु बाय 
परिस्पिति पर मनुष्य का अधिकार बहुत कम होता 
हैं और किस समय मनुष्प कहाँ जाकर पढ़ेगा इसकी 
सदर क्रिसी को नहीं होती । अतः प्रोसनों से बवन के 
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लिये मनुष्य को ग्रतिक्षण सत्क, जाग्रव्‌ और शक्तिशाली 
बने रहने की आवश्यकता है। हमेशा अपने मन को स्वच्छ; 
चासना अथवा मालिन्य से रहित और पैयपूर्ण रखना यही 
पतन से बचने का सच्चा मागे है। ऐसा होने पर ही प्रो मक 
अथवा संक्षोभमक परिस्थिति के समय मन पतित अथवा 
पराजित न होकर स्थिर एवं तेजस्वी रह सकेगा । 


अच्छे अच्छे मनुष्यों के मन प्रलोभक अथवा संक्षोमक् 
परिस्थिति उपस्थित होने पर विचलित हो जाते हैं। 
ऐसे समय सुज्ञ मनुष्य को अपने मन के साथ युद्ध करना 
पड़ता है । इस युद्ध में-ऐसे आन्तर विग्रह में महामना 
महालुभाव मानव खिल उठता है, खिलता जाता है और 
उसका संयमचलरू इतना अधिक बढ़ जाता है कि किसी मी 
लालच के सामने वह अविचल खड़ा रह कर विजेता के 
आनन्द का संवेदन कर सकता है । 


(१० ) 
राग और वीतरागता 


संसारवर्तो जीव के लिये अतिनिबिड़ बन्धन यदि कोई 

हो तो वह वस्तुतः राग-द्वेष का है। इनमें भी राग मुझूय 
: है। छेष के मूल में भी राग ही है । प्रत्येक दोष के मूल में 
राग का बल काम करता है । राग जड़ एवं चेतन दोनों 
प्रकार के पदार्थों के बारे में होता हे जैसे मनुष्यादि चेतन 


म्फ्ज डौैनवृष्ात 


आशिरयों पर वैसे घड़ी, फाउष्टेन पेन, स्टेश्ननरी, फर्नितरर, 
बस्तर मामूपण जादि अच्छी झूगनवाली घीज़ो पर मी 
परागमाब फैला हुआ हे, जबकि देप तो सामा पता सपेदन 
प्राणी क बारे में ही शेसा हे | जड़ धस्तु ठसद्वा विषय 
नहीं है! ! खम्मे फे साथ टकराने पर यदि रूग जाप तो 
खम्मे की योर ठेप-जेसा विकार उस्पन्न होता हे, परन्तु 
वास्तविक रूप में पद टेप नहीं हे, षहतो मोहका 
( अज्ञान का, पेवरूफी का ) पागछ अविष्त मात्र है | 


शग मोइ का प्रबततम रूप है और ध_मग्र सतार 
चक्र में ठसका निईडू साम्राज्य फेला हुआ ऐ। सब दोष 
उसफे साथ चिपके हुए हैं और ठसके इटते ही सब दोष 
विदर बितर दो थाते हैं| इसीसिसे बीतराग पभ्रम्द में कदर 
एक ' राग * पम्द ही रस कर राग के अमाप फ्री प्चना के 
बस पर ही दूसरे सभी दोरपों का अमाव मी सूचित दो घाता है | 


सचेतनप्राणिविषयक राग धार्मिक, साम्प्रदायिक जौर 
लौफिक इस परद तीन प्रार का है। क्रामी, महात्मा, सन्त, 
सस्पुरुष, सदूृगुरु के ऊपर कश्पाणी मक्ति का राग तथा 
सदृगु्णों क कारण उत्पन्न दोनेषाहा पवित्र राग धार्मिझ 


१ इस वोरे में दरिसमदाचार्द के लष्टकप्रररणआ प्रन्‍्य के अबसम 
सजष्टफ के अबम क्रोक के देतीय पार भर ल त्ेपोरपि सस्वेषु 
का हरी जिनेश्रसूरिक्त्त डौका देखो। 


खूतीय खण्ड * र७छ१ ; 


राग है। यह भक्तिरूप होने से कल्याणरूप है| महर्षि गौतम 
इन्द्रभूति का भगवान्‌ महावीर पर ऐसा ही धार्मिक अनु- 
राम था। अपने सम्प्रदाय पर का संकुचित राग साम्प्रदा बिक- 
रागे है और यह त्याज्य है। स्वज॒न-कुटुम्ब, सगे-सम्बन्धी 
तथा मित्रादि की तरफ जो रागभाव होता है वह लोकिक 
राग है । इस लौकिक-राग के भी दो भेद किए जा सकते 
हैं: खेहरूप और स्मरवासनारूप | स्नेहरूप राग यदि 
कलुषित न हो और निमेल हो तो वह आदरणीय है। 
स्मरवासनारूप राग भी निषिद्ध और अनिषिद्ध ऐसा दो 
प्रकार का गिनाया जा सकता है: स्वपत्नी अथवा 


स्वपतिविषयक औचित्ययुक्त अनिषिद्ध, और परस्री आदि 
निषिद्धस्थानविषयक निषिद्ध । 


हमे यह जान लेना चाहिए कि व्यक्तिविषयक राग की 
अपेक्षा उसके श्रु्णों का राग उत्तम है, फिर चाहे ऐसे 


१. कामरागस्नेहरागाचीषत्करनिवारणी । 
दइष्टिरागस्तु पापीयान्‌ ठुरूच्छेद. सतामपि ॥ 
+दिमचन्द्र, वीतरागस्तोप्न | 

अर्थात्‌- कामराय और स्नेहराग का निवारण सुकर है, परन्तु अति- 
पापी इष्टिराग का उच्छेदन तो पण्डित और साधु-सन्तों के लिये भी 
दुष्कर हैं। [ दृष्टिराग भर्थाव सकुचित साम्श्रदायिक राग ] 

इस शोक में कामराग, स्वनेद्राग और दृष्टिराग ये तौन राग 
सतलाए हैं । पविन्न सक्तिरप यथा धार्मिक राग का स्नेहराग के छुपविष्र 
विभाग से समावेश हो सकता दै। 


३७२ खकैलदर्शन 


ध्यक्ति फी जोर राग-घुद्धि उसके पद्ु्ों फे कारण ही क्यों 
न उत्पन्न हुई हो ? पद धात सच है कि ऐसे भ्यक्ति की 
ओर होनेवाछा रागमाब जास्सा के ऊष्योकरण में पहुत 
अँर्थों में प्दायमृत शोता है, परन्तु ऐसा राग ठस व्यक्ति का 
वियोग होने पर निराघारता फी माबना पैदा छर के 
झुदन कराता प्टैे और अन्तिम विकास फा अपरोधक बनता 
है। हम पारे में महर्षि गौतम इन्द्रमूति का उदाइरण 
स्पष्ट है । 


वीवरासता अर्थात्‌ राग और देप का आस्पन्तिक 
अमाव । इसमें रागद्धेपपअन्य समी धृधियों करा अमाब घसचित 
हो जाता है। पीतरागता विश्वगघुस्य, विश्वप्रम अबगा 
विश्ववास्सस्यथ फी बिरोघी नहीं है। सितने अंक्षों में राग-द्वेप 
फम दोते याते ई उतने अर्घों में प्राणि-बास्सस्प का 
विकास डोसा जाता हे और शष सीतरागता पूर्णरूप से 
प्रकट दोती ऐ सप्र थद्द घास्सदयमाव मी प्णेरूप से म्िफसित 
हो फर समग्र छोक के प्राणियों में अभिष्पाप्त ह्वो साता है । 
रद्दों निर्मान्त धान देदीप्यमान हो रहा दो, जदों संइचपित 
सवा और पौठ्रठिक सुखोपभोग में भाप्तक्ति न हो, अद्दों 
कपापादि दोप न द्वो, नहीं द्वुम कमा से प्राप्त त्िश्षपवार्थों फे 
कारण गघं॑ अथवा अद्कार न हो, नहां पश्चपात अथवा 
अयायदृत्ति न दो, छट्टों ठप नीघमाब न दो और जअद्टों पूर्ण 


तृतीय खण्ड $ रछरे ४ 


समदर्शिता तथा सर्वश्राणिहितपरायणता हो वहाँ वीतरागता 
है। वह विश्वक्षेम्कर, पूर्णपविन्न, पूर्णज्योति जीवन का 
नाम है । 

जिस राग के पक्ष में ढेप, स्वार्थ, पक्षपात आदि दोष 
हों अथवा जो राग साक्षात्‌ या परम्परा से देषादि दोषों के 
साथ सम्बद्ध हो वह कलुषित राग है। जगत इस कलछुपित 
राग के जुल्मी आक्रमण से व्यथित है। परन्तु यह राम हेष, 
स्व्राथ और मृढता आदि मेल से जितना दूर होता जाता है 
उतना ही वह निर्मल बनने लगता है । इस निर्मेलता के कारण 
वह (राग ) निर्मेल वात्सल्य अथवा निर्मल प्रेमभाव जैसे 
सु-नाम्त से व्यवहृत होता है | विधेयात्मक अर्हिसारूप शुद्ध 
चात्सट्यमाव ग्राणिवर्ग में जितना व्यापक बनता हैं, आत्मा 
उतना ही महान्‌ बनता है। ' सम्यक्त्व ' के निर्मल पुद्टल 
विशीर्ण होने पर जिम प्रकार अ्रष्ठतर और श्रेष्ठ ठम ( आत्मिक ) 
सम्यक्त्व प्रकट होता है उसी प्रकार अत्युन्नत भूमिका पर 
आएरूढ़ होने पर राग के निर्मल पुद्रल भी जब बिखर जाते 
हैं तब पूर्ण वीतराग दक्षा प्राप्त होती है और तब परम- 
विश्वुद्ध आत्मिक वात्सल्य ()ए7/06 ०7 879७) ]०४७ ), 
जो कि अर्विसा की परम ज्योत है, सर्वभूतच्यापी चनता है 
और इसका सह्यवद्वार चीतराग प्रश्न जबतक इस जगव में 
( शरीरधारी अबस्था में ) रहते हैं तब तक करते हैं। 


पट 


र्छछ १ ऊैगवृदाम 


इसीछिय ये लोक घु, जगन्मित्र, प्श्ववस्सल फइटलात हैं । 
इसी रूप में उनकी स्तुति-प्राथना फी जाती है । 


( ११) 


इश्वर-कृपा 

स्त्रास्थ्य अच्छा रहे, थुद्धि अच्छी रहे, विधार-ख्यवद्ार 
अच्छे रहे, सुख-शान्ति बनी रदे तो यह सब ईश्वर फी कृपा 
से है ऐसा छोगों में घोर्ठा जाठा है। जन मी बोलते ईं। और 
यह छुछ अनुचित मी नहीं ह_ | इस प्रकार के सुप्ठु बामी- 
ब्यवह्ार में अस्यन्त मृदुता रही हुई है । स्मृतिपूरेक बोढे 
स्लानयाफ़े ऐसे बचनों से हम मदृ्टाररहित दो पते हैं| 
इससे ईश्र फी तरफ इमारी नम्रता तथा भक्तिमाब पृष्ट 
ते हैं और उसके चरणों में पैठ खाने घितना प्रेम उमड़ने 
रूपता है । 

दूसरी जोर तार्किर बुद्धिवाद से देखने पर प्रतीत होता 
है कि ऋर्पाणमप ईश्वर ऐसा बीतराग और समत्वघारक है, 
ऐसा निरंबन और निर्लेप हे कि किसी का घुरा मछा करन के 
प्रषय में बह पढ़ता दी नहीं हे । प्रत्पेक शायी का घुरा भत्ता 
उप्तफ अपने कर्मो से होता है। और प्रस्मेक व्यक्ति को 
अपना मा अपने दी भयस्नों से करने का है! ईश्वर को 
४ कपा ! तो, सब जीप अच्छे और सुखी रहें, सवृयुद्धि, सद्‌ 
विचारबान्‌ और सद्ख्यत्रह्मरघाड़े बनें और रहें ऐसी निरन्तर 


दत्तीय खण्ड + रछ५ : 


होती है। सब पर उसकी कृपा ही ऋपा होती है यह सिद्ध 
बात है । अतः यदि केवल उसकी कृपा के ही कारण सुख- 
शान्ति मिलदी हो और सदाचारी बना जाता हो तो उसकी 
कृपा सब पर एक समान होने से सब के सब एक ही साथ 
सदाचारी और सुखी बन जाने चाहिए | परन्तु वस्तुस्थिति 
ऐसी नहीं है । अठः हमें समझना चाहिए कि इसकी सर्व- 
व्यापी, सर्वसाधारण स्वभावभ्रूत कृपा अथवा असन्नता सब 
पर समान होने पर भी ग्राणियों के सुख-दुःख, उन्नति-अब- 
नति अथवा कल्याण-अकल्याण का आधार अपने कर्म- 
आचरण पर ही हैं । हमारा पतन करानेबाला हमारा दुरा- 
चरण द्वी हैं और हमारा सदाचरण ही हमारा तारक है। 
अतः सदाचारी बनने के लिये ईश्वर-कृषपा की प्रतीक्षा करने की 
आवश्यकता नहीं हे । उसकी कृपा तो है दी-नित्यनिरन्तर 
ही उसके ऋपारूपी अम्रत की वृष्टि हो रही हैं। यदि हम 
सदाचारी बने तो सुखी हुए ही हैं । सदाचरण की साधना 

के सम्य पूर्नकृत दुष्कृत के कारण, संभव है, दुःख, 

तकलीफ सहतले पड़ें; परन्तु इस सनातन सन्मार्ग में यदि हम 

निश्चल रहें तो उत्तरोत्त विकसित होते होते अन्ततः पूर्ण 

उज्ज्वल बनकर सब दुःखों से विप्ुक्तदहो सकते हैं और 

पूणे शान्ति प्राप्त कर सकते हैं। 


इनिया में दुष, अधम मनुष्य दुष्ट, अध्षम कारये करते 
हैं इसका क्‍या कारण है ? क्‍या यह कारण है क्वि उन पर 


* र७६ खैमतदृदात 


इंश्वर की रूपा नहीं है ! नहीं, उसकी तो सब पर, ऊपर 
कद्टा उस तरह, सब अच्छे और पुस्री बने पेसी ूपा है ही । 
ऐसा होने पर मी अगत कितना कछुपित प्रतीत दोता है ! 
अच्छों क्री मपेषा बुरे, सुसख्ती की मपेश्षा दृ/खी और पुद्धिप्रादी 
की अपेधा ज्ञानइन प्राणियों की संख्या विश्व में बहुत मधिक 
हैं। सच तो यह है कि दुनिया फी पार्सों में उसकी ( ठत 
अरुख्र निरंसन ईश्वर की ) कुपा जथबां अहुपा जैसा छुछ 
मी नहीं हे । बद् तो स्व॒मरन है, निर्तेष भर तटस्प है| 
उसकी ओर का अपना मक्तिमाव और उस मक्तिमाष द्वारा 
संचरिसता की साधना-हसी झ्गपरे पद्दि इम उसकी कृपा 
समझ छें ठो तार्किक्र मुद्धि मी विरोध न कर सके पेसा 
अीपनद्टियरा सम्पूर्ण प्रुद्दा इसमें था माता है ! 
सो इुछ अच्छा होता हे वह पुष्प स और सो पुरा 
होता है पद पाप से - ऐसा आये संस्कृति के तश्यपरक्ञान का 
प्रचछित सिद्धान्त है, अतः यह बात सह्दी ऐ कि सुख-सुपिधा 
मिले, अपबा छुछ अच्छा हो मभंवा अनिष्ट मक्षस्मात्‌ की 
प्रड़प में से अपना इष्ट घन मथवा स्पय इस पच जाएं तो यह 
पृष्योदय से और अप्युपिघा थयपा संफट उपस्पिव हो अपया 
खराब दुःखलनक परिस्थिति में फंस नाना पड़ें तो वह पाप 
फे ठदय स होता है, परन्तु प्रश्न दोगा कि यह पुण्य और 
पाप आए कई से इसके उत्तर में यही कददना पड़ेगा 
कि छतकरप करन से अथवा मंप्ुक अंध में ध्वम मार्ग पर 
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चलने से पुण्य आया और अशुभ काये अथवा पापाचार से 
पाप आया। ठीक, तब यह प्रश्न होता है कि शुभाशुभ मार्ग की 
सनातन समझ्न मूल में जगत्‌ पर कहाँ से उतरती रही ! 
इसका उत्तर यही है कि यह समझ मूल में महान्‌ ज्ञानी 
पुरुषों से उत्तती आई है | तब इस पर से ऐसा माना जा 
सकता है कि ज्ञानी प्रभु की शिक्षा के अनुसार चलने से 
पुण्य उपाजित होता हैं और उस प्रण्य द्वारा जो सुख 
प्राप्त होता है उस सुख के देनेवाले मूल कारणरूप ज्ञानी मग- 
वान्‌ समझे जा सकते हैं। इसी प्रकार ज्ञानी मगवान्‌ की 
कल्याणप्यी हितशिक्षा को न मान कर दुष्कर्म के मा पर 
चलने से पाप का बन्ध होता है और इसके परिणामस्वरूप 
जो दुःखी होना पड़ता हैं यह मी ज्ञानी मगवान्‌ की शिक्षा 
न मानने का परिणाम कहा जा सकता है। दुनिया के 
व्यवहार में हम देखते ही हैं कि जिसे जिसके परामश से लाभ 
अथवा सुख मिलता है वह उसे भपना उपकारी मानता 
हँ-मुझले वह छाम अथवा सुख देनेवाला वह हैं ऐसा बह 
सनुष्य मानता है। इसी प्रकार ज्ञानी भगवाल्‌ के उपदेश के 
अनुसार चलनेवाला मनुष्य सुख प्राप्त करता है इस लिये 
उस सुख के कारणभूत ज्ञानी भगवान्‌ उपकारी माने 
जा सकते हैं, क्योंकि उनके सदुपदेश के अनुसार चलने से 
ही उसे सुख मिला है। इसी दृष्टि से परमात्मा ईश्वर सुख- 
दायक अथवा सुक्तिदायक समझा जाता है।. इतना ही 
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नहीं, ईश्वर के कर्तेस्त का धाद मी इस दृष्टि के अनुसार 
और इतने अंप में पटाया शा सफ़्ता दै। , 


इस पर से, किसी आपत्ि में से बच सञ्रान॑ पर अपदा 
इष्टछाम भाप्त होने पर मगवाल्‌ का लो उपकार मात्रा 
स्लाता है अथवा उसकी कृपा को नो अंम्रलि दी जाती है 
बह युक्त हे 
(१२ ) 
* क्षनचान * घल झिए हुए ध्यक्ति क॑ बारे में 


लेनों में तथा गन्प सम्प्रदायों में ' अनश्वनन तप में 
कोई कोई पानी पीने का मी त्याग करते ई | कमी कमी 
ऐस स्यागबाछ्ले फ़रो पानी क्री खूब “पास छगती है मित्तसे 
बह बहुत ही पेभैन दो माता है। उस समय ठसे 
शत कली याद दिछाने पर मी पानी पीने की उसकी तीज 
इच्छा बनी ही रहती हे। ऐसे अवसर पर, अय बढ 
आातुश्तापूर्षक पानी माँग रद्दा दो तब, ठस जती फ्रो दुर्भ्पान 
न हो भ्राप और उसकी मौत न॑ बिगड़े इसछिये ठसे पानी 
पिछा कर यृप्त करना द्वी घर्म हो जाता है। उसे पानी न 
देना और प्पासा रख फ़र सड़पत रइन दना अधम्य और 
सयक्वर अपराध ट्टे-मीपण मानबद्टस्या है | सैन घ्म द्रष्प 
छेत्र-काछ माव ( अर्थात्‌ परिस्थिति ) का विषार कर फ्े 
काम करन का आदंध करता है । 
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इस बारे में यदि कोई प्रश्न करे कि उसका ब्रतर्भग 
होता हो उसका क्‍या ? इसका उत्तर तो यही है कि 
इसका विचार व्रतधारी को स्वर्य करने का है | हमें उसके 
बारे में आज्ञा करने का अथवा जूबरदस्ती से ब्रत का 
पालन कराने का अधिकार नहीं है | इस तो केवल उसे 
उसके बत का स्मरण करा सकते हैं। बाद में किस प्रकार 
बरतना इसके लिये वह स्व॒तन्त्र है। यह ध्यान में रखना 
चाहिए कि पानी देनेवाला ब्रती को नहीं परन्तु ब्रत से 
भिरे हुए और पानी के लिये करुण प्रयत्न करनेवाले तथा 
पानी न मिलने से व्रतमंग की अपेक्षा मी अधिक पाप- 
रूप दुर्ष्यान में पड़े हुए व्यक्ति को उसके मॉगने से पानी 
देता है। अतः पानी देनेवाले को त्रती के ब्रतभंग के 
दोष के साथ कुछ भी लेना-देना नहीं है । इसके विपरीत, 
उसे पानी पिलछाना अलुकम्पारूप धर्म होने से उस धर्म का 
आचरण करनेवाला वस्तुतः पुण्य कार्य ही करता है। इससे, 
/ पानी-पानी ! चिह्तानेवाला, पानी के बिना मछली की 
भोंति तड़फड़ानेवाला बह पानी मिलने से दुर्ध्यान एवं 
संझेशों से बच जाता है और इस तरह उस समय उसकी 
बिगड़ती मौत रुक जाती है। पानी देने पर ब्रतभंग की 
आपत्ति मानने का कोई भी कारण नहीं है, परन्तु बहुत 
बड़ी और भयानक आपत्ति तो उसे पानी न देने में हे, 
क्योंकि उस दशा में चह करुण (आत्त ) और दारुण 
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(रौद ) दुर्ष्यान से प्रस्त होता दे। उस समय उसकी 
माँग के अनुसार पानी अथवा मोबन देने से उसे घान्ति 
मिलती दै। संमपर हे, उस शान्ति सें से बह पुनः घमे 
धागृति प्राप्त फरे | 


€ अनध्न ' ही नहीं, उपयासादि शत पालने का 
टत्तरदायिस्व मी समाधिमात्र ( ष्वान्ति ) रहे पह्ीं तक है | 
पान्ति अथवा मनोमाष नष्ट होने के बाद ठस जत का 
प्रन्षन नहीं रददता | इसी लिये शो उपब्रासादि फे पश्चक्खारों में 
( प्रतिज्ञाय्त्र में ) * सवप्माहिपत्तिमागारेण ” पाठ रखा 
इुआा है | 


( १३ ) 


रुयापक डितभायना 


मलुध्य सामाजिक प्राणी दे। समुदाय में एक-दूसरे के 
साइचर्थ और सह्दयोग पर रदहनेबाला, जीनेषाछा प्राणी द । 
एक ब्यक्ति के जीवन और संबर्घन के पीऐ मसंरूय प्राणियों की 
प्रदचि, परिभ्रम, कप्टमइन मौर घलिदान रहे हुए हें। 
इस प्रकार प्रत्यफ ब्यक्ति पर प्राणिसमाथ का फ्रण पढ़ा 
टूमा है। मत उसे फत्रक मपने दी दिव फ़ी इृष्टि स नहीं, 
किन्तु सप के द्वित पी इृष्टि से अपने ध्यंय का विषार 
फरना घादिए । उसकी कार्य-प्रवृति किसी ४ लिये मद्दित 
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कर न हो इसका झूयाल उसे सदेव रखना चाहिए। उसका 
मानस छोकबन्धुता के विशद भाव से रेंगा हुआ होना 
चाहिए। ' मैं तो समाज से भिन्न और अलग ही व्यक्ति हूँ - 
इस प्रकार मान कर बरतना यह सम्ताज के ऋण का इनकार 
कर के दिवाला निकालने जेसा है। अपने आप को समाज का 
एक अंश या घटक मान कर तथा सम्माजध्ित के चिरुद्ध 
अकेले मेरा हित होना असम्भव है ऐसा समझ कर उसे 


अपने हृदय में समाज-हित की भावना का प्रवाह बहता 
रखना चाहिए । 


धर्म और जीवन को अलग नहीं कर सकते | परम 
जीवन में, दूसरों के साथ के व्यवहार में ओतग्रोव बन 
जाना चाहिए। यदि धर्म को जीवन एवं व्यावहारिक 
बरताव से अलग कर दिया जाय तो वह धर्म न रह कर 
व्यर्थ चकवाद का विषय बन जायगा। “ निश्चयरृष्टि ! ( मूल 
आदश ) पर लक्ष रख कर तदलुकूल अथवा कम से कम 
उसके विरुद्ध नहीं ऐसा सक्त्यवहार रखने में हो धर्म का 
पालन है । जहाँ व्यवहार भें नीति और न्याय की उपेक्षा 
की जाय चहों घम नहीं होता । छोकबन्धुभाव अ्दिसा की 
ज्योतरूप होने से धर्म का प्राण है । इससे जीवन आलोकित 
हो इसी में जीवन का ओेष्ठतम सौन्दर्य है । 
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( २४ ) 
सरल मागे 


घगत्‌ अनेक दुःखखों से भाक्रान्स है। दृःख अपनी 
सूछ का परिणाम हे! मनुष्य घमं का अर्थात्‌ कर्चश्य 
मार्ग का पाछून न करने की सूठछ करता हे और इसीतिमे 
पइ वु'खी होता है। पाखकारों ने यम नियम आदि बप॒ठा 
कर मनुष्य को ठसफा कर्चस्यमार्स बता दिया है | हंस पर 
चछने से उसका फरयाण होता है | सतोमहत्ति थौर उपाधि 
कम कर ऊफ॑ सम्मुचित संयम के द्वारा खीवन को सुखबध्ानित 
पूर्ण बनाना ही प्र्तों का रदेश्न है। मानबसमाज परस्पर 
हिलमिलझर सुखश्नातिति से रहे और ज्ीवनविकास की 
भर गविश्लीठ दो यद्दी धममार्ग का प्रयोगन दे। सत्य, 
अ्धिता सयम, सन्सोष, मेत्री, सेवा इन सट्टुर्णों की साधना 
हो मनुष्य सात्रफा घममाग है। 


यह समझा ज्ञा सकता है कि जिस समय सो प्राप्त बस्त 
मिले उप्तका प्रसभ्रतापूपंक ठपमोग कर के सम्तोप मानना 
इसमें हुछ पेघा नहीं हे, परन्तु यद्ट पस्तु अच्छी छमन से 
बार बार मिले ऐसी इच्छा होना सौर उसके अमाब में 
अथवा बियोग में मन में बंचनी रदइना भयभरा मस्षस्थता का 
अनुभष करना आासक्ति अथवा घृष्णा ईे। इसफ परिणाम 
स्वरूप जीवन मस्दस्थ बन जाता हे। इस आसक्तिकें 
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वश में न होने का जो थैय वह है अनासक्तिमागं । सामा- 
न्‍्यतः मनुष्य अपने आरोग्य और अपनी चघित्तशुद्धि को 
हानि न पहुँचे उस तरह और स्वादेन्द्रिय के वश हुए बिना 
न्‍्यायसम्पन्न योग्य रसास्वाद कर सकता है और निर्दोष 
एवं न्‍्याय्य भौतिक आनन्द ले सकता है| इस प्रकार की 
इृष्टियाला सज्जन स्वादेन्द्रिय का दास नहीं होगा और 
जीवनविकास के अपने मध्यम मार्ग पर स॒दु प्रगति सरलता 
से करता जायगा । 


(१५) 
आत्मा के स्वरूप का शास्त्रीय विवेचन 


जीव का लक्षण चेतना हैं। चेतना अर्थात्‌ क्ञानशक्ति। 
ऐसी शक्ति जीव के अतिरिक्त अन्य किसी रूपी अथवा 
अरूपी द्रव्य में नहीं है | चेतनस्वरूप-ज्ञानस्वरूप जीव 
अपनी चेतनाशक्ति द्वारा जानता है, वस्तु का ल्वान करता है 
अथवा कर सकता हैं। जीव हतर पदार्था का ज्ञान कर 
सकता है, इतना ही नहीं, वह अपने आप भी ज्ञान कर 
सकता है। इसीलिये चह स्वपरप्रकाशक कहलाता है| सब 
प्रकार का ( यथार्थ अथवा अयथार्थ ) ज्ञान स्वप्रकाश॒के 
( स्वतंवेदनरूप अथवा स्वसंविदित ) है अथोत्‌ वह स्वयं 


१, “ स्वनिर्णयस्तु अश्रमाणेडपि सशयादौ वर्तते | न हि काचित शाव- 
मान्ना सास्ति या न स्वसंविदिता नाम। ? 


--द्दैमचन्द्राचायें की श्रमाणमीमांसा के तीसरे सूज्न' की ब्रद्धि । 
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अपने आप फ्ो प्रकाशित करता है। परन्तु यवाभेज्ञान 
स्पप्रद्ापक और अरथप्रकाश्षक ह_स प्रद्धार दोनों स्वरूप 
बारा होने से स्वपरप्रकाष्तरू ( स्वपरण्यवसायी ) समझा 
लाता है। प्रदीप फी मॉति ज्ञान मी स्वय प्रद्चाक्तरूप हो 
कर ही अर्थ को प्रकाशित करता ई। जो ज्ञान अयधार्ष 
( सन्दिग्ध अथवा अरान्त) है पद परप्रकााप्तक नहीं हो 
सकता पट्ट तो स्पष्ट दी है | 


पिश्व में खितन पदार्थ हैं थे सब सामान्प तथा विश्लेव 
स्वमायवाले हैं | सब 'येतना पदाओे के विश्लेप स्वभाव की 
ओर लक्ष न करके पुरुपतः पदार्थ के सामान्य स्वमात्र को 
रूप बनाती ह सब पेतना फे उध समय के परिणमन को 
४ दृर्धन कहते हैं । और जप चेतना पदार्थ के सामान्प 
स्वमाप की ओर रृप्त न कर फे पुरुयरूप से पदार्थ के विशेष 
स्व॒मापष फ़ो उदय पनाती है तब पेतना के उप्त समय के 
१. झ्ञाज॑ प्रदाशमाबमंब अर्द प्र्पप्तजति प्रशाप्तकल्थात्‌ प्रदीषषत। 
--अक्त सुतीबग धज़ पर दो क्रषतरकिक में । 
झ्र्थात्‌ -- जिस प्रद्यर प्रदीप को खपने प्रकाशम के सिजे दूसरी बल्तु को 
कपेद्धा गहों हे क्‍योंकि पद स्वयं अक्रशहप हे, और ऐसा होने सद्दी 
बह जब कं प्रकाप्तित करता है सी प्रकाश क्राब भौ स्वषन्‍्क्ाछक हो 
कर ही परापकाश करता है। जो स्वर्जप्रकाकशारुप व ट्रो पद परप्रद्यप्तक 
बही हो सकता ( लर्दप्रकाश महों कर शकहृता )। अत बड़ आदि 
बदाच का क्वा कभृप्रमसत करता हे इस छिये स्वप्रकाश ली दे। इत 
ताइ क्षास को स्वंत्रिरित ( स्वश्क्राप्कूप ) सिर ढिया थाता है । 


तृतीय खण्ड :* २८५ : 


परिणमन को “ ज्ञान ” कहते हैं । चेतना का, योग्य निमित्त के 
योग से जानने की क्रिया में परिणमन होने का नाम 
* उपयोग ” है। इस पर से ज्ञात होगा कि उपयोग दो 
विभागों में विभक्त हैंः सामान्य उपयोग और विशेष उपयोग। 
जो बोध ग्राह्म वस्तु को सामान्यरूप से जाने वह सामान्य- 
उपयोग और जो बोध ग्राह्म वस्तु को विशेषरूप से जाने वह 
विशेष उपयोग है | विशेष उपयोग को साकार उपयोग और 
सामान्य उपयोग को निराकार उपयोग कहते हैं। साकार 
और निराकार शब्दों में आए हुए * आकार ” शब्द का अर्थ 
* विशेष ! समझने का है। ' निराकार ” उपयोग का अर्थ 
है आकार अर्थात्‌ विशेष का ग्रहण जिसमें नहीं है ऐसा 
उपयोग अर्थात्‌ सामान्यग्रहणात्मक उपयोग निराकार 
उपयोग है। सामान्य उपयोग को “दशेन ” और विशेष 
उपयोग को “ज्ञान कहते हैं । 

दर्शन का लक्ष सामान्य की ओर होने से उससे एकता 
अथवा समानता का भान उत्पन्न होता हे, जबकि ज्ञान का 
लक्ष विशेषता की ओर होने के कारण उससे विशेषरूपता 
का-भिन्नता का मान होता है। प्रथम दर्शन और बाद में ज्ञान 
ऐसा क्रम लगभग सर्वसाधारण समझा जाता है। प्रथम यदि 
दशन न हो तो ज्ञान हो ही कैसे ! दर्शन और ज्ञान का भेद 
समझने के लिये यहाँ पर एक स्थुल दृशन्त देना उपयोगी 
होगा । गायों के ससृद को दूर से देखने पर हमें प्रारम्भ ऐेँ 


ए८६ केमवर्घात 


4 सध गारये हैं! ऐसा सामान्यतः मान इोता है| ऐसे 
समय हम घुरूयता गार्मों में रहे हुए सामान्य तक्त को ओर 
ध्यान देते हैं। गायों का समूह समीप आने पर उनके 
रंग, सींग, झद्‌ आदि में रद्दी हुई विश्पताओं क्वी मोर पदि 
इम हलक्ष दें तो एक गाय से दूसरी गाय में रह्दी हुई मिन्नता 
इमारी समझ में आती है। ऐसे समय इम ध्ृस्प्पतः गार्यों में 
रही हुई विशेषताओं की ओर ध्यान देते है । 


दघ्मन एव ध्वान में तास्विक मेद नहीं हे। दोनों बीष 
रूप द्वी हैं| मेद केबल विपय की सीमा फो छेफर ही है। 
शत क्षान फ़ो विज्वाल अर्थ में यदि इम छें घो ठसमें दशघन का 
समायेश्ष हो जाता है । 


छगमग समी दक्षन ऐसा मानते ईं फ़ि क्षानण्यापार के 
उत्पच्िक्रम में सबंप्रथम पेसे घोष का प्पान अनिवायें 
रूप से माता है जो प्राप्त विपय के सचामात्र स्परूप का 
ब्राइक हो और जिसमें कोई भी अंक्ष पिज्नपण-बविश्ेष्यरूप से 
माप्तित न हो | 

छोक-स्यवपह्ार का सम्पूृण आभार “प्ञान” पर है। 
यही कारण दे कि क्ञान का मरापार “ क्षानावरभीय ” कर्म 


१ इलत बे सामास्य लबवोब सामास्म डपभोवष मिपकार जपोष 
आअबपा जिर्नेद्रपफ शाह भी कहते हैं और काम को विरोध अवबोप 
विऐप उपपोग साकार हृपयोग अबबा श्रविकरलव जाग मौ कहते हें । 





ठ॒ठीय खण्ड ९३ घट १ 


पूर्वोक्त आठ कर्मों में प्रथम रखा है। ज्ञान के सम्बन्ध में 
पहले थोड़ा निरूपण किया गया है। उसमें ज्ञान के “मर्ति' 
आदि पॉच भेद बतलाए हैं। यहां पर हम इनके बारे में 
तनिक ब्योरे से देखें । ;$ 
मति और श्रत ज्ञान मन तथा इन्द्रियों द्वारा होते हैं। 
मन से युक्त चश्रु आदि इन्द्रियों से रूप आदि विषयों का 
जो प्रत्यक्ष ज्ञान होता है वह ( सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष ) मति- 
ज्ञान हैं और मन से सुखादि का जो संवेदन होता है वह 
मानस ( सांव्यवहारिक ) प्रत्यक्ष मतिज्ञान है। इस प्रकार 
मतिन्नान का एक विभाग प्रत्यक्ष( सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष )- 
रूप है और मन से तर्क-वितर्क-विचार, स्मरण, प्रत्यमि- 
ज्ञान, अचुमानादि जो होता है वह परोक्ष मतिज्ञान हैं। 
प्रत्यक्षरूप मतिज्ञान के अबग्रह, ईहा, अवाय और धारणा 
ऐसे चार भेद हैं ! प्रथम निर्विकल्परूप अव्यक्त दरशशन' के 
चाद अवग्रह होता है| सामान्यतः रूप, स्पश आदि का प्रति- 
भास अवग्रह है । अवग्रह के पश्चात्‌ वस्तु की विशेषता के 
बारे भें सन्देह उत्पन्न दोने पर उसके बारे में निणयोन्म्रुखी 
जो विशेष आलोचना होती है वह “ ईहा ! है। किसी दृश्य 
आकृति का चकश्लु द्वारा, किसी शब्द का श्रवणेन्द्रिय द्वारा, 
किसी स्पर्श का स्पशेनेन्द्रिय द्वारा प्रतिमास ( अवग्रहरूप 
प्रतिभास ) होने के पश्चात्‌ विशेष चिह् ज्ञात होने पर ' यह 


8 ए८८ ओनइपीत 


वृष्ठ दी होना बाहिए, मनुष्य नहीं” अथबा ' पटद्ट मलुष्य 
बगाडी होना चाहिए, पञञाबरी नहीं ! अथवा “ यद प्र क्या 
पब्द होना पाहिए, क्षय का नहीं | जद ' बढ रस्सी का 
स्पश्ने होना चाहिए, पर्प का नहीं” इस प्रकार की निर्भया 
मिप्ठतखी शो विचारणा-सम्मायना होती दे पद ईहा ' है! 


ईहा फे बाद ' यह वृष ही है, ” ' यह वयाली ही है, | 
४ यह शख का ही प्रब्द है, ' ' पद रस्सी का ही स्पर्न है - 
इस प्रकार का निर्धप होना “अवाय ' है | सौर जबाप से 
निर्णीठ पदार्थ का काठान्तर में प्मरण हो सके ऐसा संस्कार 
बाला क्ञान ' धारधा ! हे | इसे ' संस्कार ' मी कहते हैं। 
जर्थाव्‌ ' जपाय रूप निग्रप कुछ समय फ बाद छुप्त दो लाने 
पर भी ऐसा ' संस्कार ” रखता जाता दे सिससे आगे 
था कर उम्र निश्चित विपय का स्मरण हो जाता है| 
॥ अषभ्देथ विपवीक्ृतोी शओोडबोॉज्जास्तरममुध्मत्वादिजातिविश्ेत 
कण: तस्म विशेष क्नाँदम्मयदिगेव  तस्य लाकाप्नर्भ मति 
तम्पताप्रस्यवश्सतया प्रदण।मिमुस्यमौदा । 
--रत्लाकराबतारिका ३-४ 


* जा पुरप झजवप्रह्रीसे तस्थ मापाषयोडहपाबिविक्षपैराष्प्र्नल्मीहा ४ 

--रत्त्वार् राजबारठटेऋ १-७५-१ ४६० 

३ ख्वसहइग्ृद्टीवत्प सम्बादेरचस्थ किमन झृष्य शाह! ध्राजों गा 

इहि पप्गे ध्रत्ि माधुर्यादर प्राद्लर्मों एपॉंपडम्वस्ते श कार्फर्एइरः 
इतगबर्मा इस्यस्वमसमस्जतिरैककपडिशषेपपन ल्पिषनकूपा सतेअरद्म औैदा  ” 

“-प्रमाजमौगा छा १-१-१७ 


ठतीय खण्ड १ एशटए० ; 


इस अवायरूप निश्रय की सतत धारा, तज्न्य संस्कार तथा 
संस्कारज़न्य स्मरण-यह सब मतिथ्यापार ' घारणा * है। 
परन्तु इस समग्र मतिव्यापार में “ संस्कार * प्रत्यक्ष मवि- 
ज्ञान हैं, जबकि ' स्मरण ? परोक्ष मतिज्ञान है । 

इस प्रकार ' अपग्रह ! आदि चार ज्ञानों का उत्पत्ति- 
क्रम है। 

शास्त्र में औत्पत्तिकी, वेनयिकी, कर्मंजा और पारि- 
णामिकी इस प्रकार चार तरह की बुद्धि का वर्णन आता 
हैँ और उनका मतिज्ञानरुप से उछेख किया हैं। किसी 
विकट उलज्नन को सुलझाने के समय उसे सुलझा सके 
एसी सहज बुद्धि यदि तुरन्त उत्पन्न हो तो वह औत्पत्तिकी 
बुद्धि है। इसे प्रत्युत्पन्नमति मी कह सकते हैं। विनय 
अर्थात्‌ शिक्षण द्वारा विकसित बुद्धि वेनयिकी बुद्धि है, 
शिल्प एवं कर्म द्वारा संस्कृत बुद्धि कर्मजा बुद्धि है और 
लम्बे अनुभव से परिपक्ष हुई बुद्धि पारिणामिकी बुद्धि है। 

इन चार प्रकारों की बुद्धि का जिक्र “ नन्दिस्नत्र ! में 
उदाहरणों के संक्षिप्त नामों के साथ आता है और वे उदाहरण 
उस सत्र की टीका में श्री मलयभिरिने संक्षेप में दिए हैं। 
इनमें से कुछ बहुत मनोरंजक हैं। यहां पर तो विषय को 


तनिक रुयाल आ सके इस दृष्टि से दो-एक उदाइरण उसे 
टीका भें से देते हैं । | 


१९ 


॥ संशवधेव 


ऑऔस्पचिकी घृद्धि पर टीकाकार ने आम भी सामान्प 
जनता में अपिप्रसिद्ध ऐसा एक उदाइरण दियाहे। 
लैसे फि-- 


एक पुरुष फी दो विधवा छ्लियों के बीच पृत्र के फिे 
झगड़ा इुआ | दोनों कइने सखर्गी, यह मेरा पृत्र है। न्याया 
पीछ ने भाध्वा दी, पुत्र के दो टुकड़े कर क॑ एक एक दुकठ़ा 
दोनों स्त्रियों क्रो घाट दो | जो नकृछी माता थी यह तो ह॒त 
फेसपले पर छुछ मी न बोली, परन्तु खो असली पाता 
थी उसका हृदय कांप उठा और प्रेम फे आवेष्न में उसने 
फद्टा : यह मेरा पुत्र नहीं हे | यद समूचा पुत्र इसे दे दो | 
इस पर से एास्तविक माता का प्रता ब्रक्ष गया! भी 
न्यायाघीद्ष की औत्पत्तिकी ध्रृद्धि का उदाहरण हे | 


वैनपिष्यी शुद्धि का उदाइरण-एक बड़ा ने दो 
ज्न्योतिपियों पे पूछा कि देक्वान्तर से मेरा पुत्र फ़प आयमा | 
ऐसा पूछते समय बृद्धा फे सिर पर रखा हुआ पड़ा सीषे 
मिर कर टुकड़े इकड़े हो गया। इस पर से उन दो क़्मोतिषि 
यो में से एक ने कद्टा ः मोंसी, तुम्दारा सड़का, बेस पहई 
घट नष्ट हुमा पैसे मर गया हे । तब दूसर ने ठसे रोक कर 
कड्टा ? मानी, हुम्दारा पुत्र घर पर आग गया है। तुम पर पर 
जाओ | पृद्धा घर गई और पुत्र को दर कर आनन्दित हुई | 
यह ज्योतिपी की पेनयिक्की पुद्धि का ठदाइरण है । उसने 


चृतीय खण्ड 'श९१ : 


ऐसे विचार से-ऐसी तकेशक्ति से इस प्रकार का भविष्य- 
कथन किया कि जेसे इद्धा का घड़ा, प्रश्न पूछते समय 
ही, अपनी जननी मिट्टी में मिल गया वैसे इड्धा का पूत्र 
भी अभी ही उसे मिलना चाहिए । 


कर्मजा बुद्धि के उदाहरणों में शिल्प एवं कम (कल) में 
अवीणतासू चक उदाहरण दिए हैं। 


पारिणामिकी चुद्धि के उदाहरणों में से एक उदाहरण 
इस प्रकार है-- 


परस्री का त्यागी एक श्रावक्र एक बार अपनी पत्नी की 
सखी को देख कर उस पर सोदहित हो गया। मोह से पीड़ित 
अपने पति की देख कर पत्नी ने कद्दा; “ तुम दुःखी न हो । 
तुम्दारी इच्छा में पूण कर दूँगी।” इसके बाद रात पड़ने पर 
अपनी सखी के वस्धामरण घारण कर के सखीरूप से अपने 
पति से वह एकास्त में सिली । उसके साथ संग करने के 
चाद उस पुरुष को अपने चतभंण के लिये दुधख हुआ। 
. पत्नी ने जब सच्ची बात कही तब उसका दुःख कुछ हलका 
हुआ और गुरु के पास जा कर मन में दुष्ट संकल्प करने से 
जो व्रतभंग हुआ था उसके लिये प्रायश्रित किया । यह 
आविका की पारिणामिकी बुद्धि का उदाहरण है। 
इस प्रकार हमने मतिज्ञान देखा । अब श्रतज्ञान को 
देखें। श्रुतज्ञान अर्थात्‌ श्रुत यानी सुने हुए का ज्ञान । 


२९२ खैलद्रोज 


इसका एक अर्थ होता ऐ प्ाश्च-झागम का हान | सामान्यतः 
किसी मी पिपय के प्लाख्॒ अथवा प्रन्थ से उत्पन्न होनेबांसा 
जान धृतश्नान है। सदृपयोग जथबा दुरुपयोग छिसी मी 
घासत्र अथवा ज्ञान का हो सकता है। मोध्य में उपयोगी दोना 
किसी शासत्र का नियस स्‍्वभाषर नहीं है | अधिकारी पदि 
योग्य और पृप्नुश्ु दो तो लौकिक समझे बानेवाे श्लाख की मी 
वह मोक्ष के छिये उपयोगी बना सक्ृता है और-अधिकारी 
योग्य न हो सो आध्यात्मिक भेणि फे प्राख्न मी उप्तके पतन में 
निमिच हो सकते हैं। फिर मी त्रिपय और प्रणेता की योग्यता 
की इॉ्टि से धात्र अबदय अपना विशिष्ट मइ्प रखते हैं| 


व्यापक रूप से पिचार करने पर भ्रुतप्तान करा मर्ज 
पब्दसन्प शान अथवा सक्ेतस्तन्य ज्ञान दोता है। एम्द सुब 
कर के अथपा छिल्ा हुमा पढ़कर के जो ज्ञान होता है पा 
श्रुतज्ञान है ही, परन्तु सकेत द्वारा होनगाछा ज्ञान मो झुत 
शान फइलाता है! जेसे कि, किसी के द्वाथ फे इशारे स 
जथपा किसी फे खॉसने से जो समझ में भातसा है पह भुठ 
शान दे । पदि फोई अपन ऐुँइ के मागे हाथ रखे तो ठप 
संकेत से शो खाने फा अर्थ समझा माता है पह भतझ्ञात 
है। ऊपर उठे हुए अधरों पर ह्वाथ फिराने से एक अन्‍्या 
प्रो पढ़ता है-समझता है वह भ्रुतद्वान दे । तार के ' कट 
पम्दों पर से यो समप्ता जाता है वह धुठप्तान है। 


दूतीय खण्ड * २०३: 


सामने दो मनुष्य एक-दूसरे की संज्ञाओं से जो कुछ समझते 
हैं वह भ्रुतज्ञान है । खाँसी आदि से, अस्घेरे में कोई मनुष्य 
है ऐसा जो ज्ञान होता है वह श्रुतज्ञान है । एक गूंगा आदमी 
दूसरों के हाथ की चेष्टाओं अथवा संकेत से अथवा मृंगे के 
संकेत आदि से दूसरा जो समझता है वह श्रतज्ञान है । 
इसी प्रकार एक बहरे को दूसरे के हाथ की संज्ञाओं से 
जो ज्ञान होता है वह श्रुतत्नान है। पांचों इन्द्रियों में 
स्वस्थ पुरुषों में भी बहुत बार वाणीप्रयोग न कर के मुंह, 
हाथ, मस्तक आदि की संज्ञाओं से-चेणाओं से एक-दूमरे को 
समझा देने का अथवा उत्तर दे देने का श्रचार है। इस से 
जो बोध होता है वह श्रुतज्ञान है । 


शब्द सुन कर जिस प्रकार अथ की उपस्थिति होती 
है उसी प्रकार संकेत से भी अर्थ की उपस्थिति होती है । 
जिस तरीके से शब्द द्वारा ज्ञान उत्पन्न होता है उसी तरीके 
से संकेत द्वारा भी ज्ञान पेदा होता है। अतः संकेतजन्य 
ज्ञान शाब्दबोध जेसा है और इसीलिये वह श्रुतज्ञान है । 


शब्द का सुनना तो श्रोत्रेन्द्रिय का अवग्रहादिरूप 
भतिज्ञान है, परन्तु उससे बोध ( शाब्दबोध ) होना श्रत- 
ज्ञान है | चेष्टा, संकेत अथवा संज्ञा का देखना चाक्षुप 
अवग्रद्दादि मतिज्ञान है, परन्तु उससे अथ की उपस्थिति 
डहोना-अर्थ का बोध होना श्रुतज्ञान है। इसी प्रकार संकेत का 


घण्छ जनवर्धग 


अभषण भोश्रेन्द्रिय फा अधग्रद्दि मतिन्वान है, परन्सु उससे 
धाम्दबोघ सैसा अपेबोध होना श्रुतप्तान ऐ । 


मति और अ्ठ में मेद क्‍या है !-इसक धार में 
विज्लेपावदपकमाष्य के टीकाकार कहते हैं कि ' इन्द्रिय और 
मन द्वारा उस्पन्न होनेवाला सब प्रकार का ज्ञान ' मतिध्षान 
ही है | सिर्फ परोपदेश और आगम-पशन स॑ पैदा द्ोन पर 
वह ' भ्रुत ' कहछाता है, थो (इस प्रफार की बिश्वेषता 
वाला ) मतिश्वान का एक विशिष्ट मेदे ह्वी हे ।! 


सामान्यतः ऐसा कद खा सकता हैं कि मति और 
श्रुत में ऋमप्नः बुद्धि और बिद्वत्ता बेसा भेद है! मतिज्ञानी को 
बुद्धिमान और शृम्तनज्ञानी फो परिद्वान्‌ कट्ट सकत हईं। 
विद्वान की मति धुत से रगी हुई होती है | इस प्रदार मे 
दोनों एफरस पन जाते हैं। 


मतिश्ञान निमिक्त फे पोग से स्प उत्पन्न होनवातठा 
जान दे, अर्थात्‌ उसमें परोपदेश को अपेक्षा नहीं होती, सपकि 
धरुतत्षान परोपद्ध से ( माग़म अथवा प्राश्चरचन मी 


१ इखियाप्रिमियनिमित्तह्रोशश हपरजांयमाणम सब भतिह्ावमसंब । 
कैजर्स परोपदेशाद्‌ू लासमगचनाअ सपम्‌ विश्िए' ऋजविस्मतिभेर एक 
बाते माउम्यत्‌ ॥ 

--मणपारिर जित विश्तेपागश्यकमाप्य-टीका लावा ४६ 

'म॑ अध्यम्मजिर्क अतम्! +-मिद्धसेत विवाधर निभषडाओिधप्तिका सोक १९ 
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परोपदेश ही है ) पेदा होता है और उसमें, पहले कहा 
उस तरह, शब्द एवं अर्थ के संकेत की आवश्यकता हे | 
मतिज्ञान द्वारा ज्ञात वस्तु को दूसरे से कहने के लिये जब हम 
मन ही मन उस ज्ञान को भाषा के रूप में परिणत करते हैं तब 
भा के रूप में परिणत होने के कारण घह “श्रतज्ञान नहीं हो 
जाता | उस समय भी वह तो “ मतिज्ञान ” ही कहलाता 
है। ९ श्रतज्ञान ! तो भाषा द्वारा पेदा होने से ही होता है । 
मतिज्ञान से जाना हुआ भी भाषा में रखा जा सकता है 
और श्रुतज्ञान से जाना हुआ भी भाषा में रखा जा सकता 
हैं। श्रतज्ञान से ज्ञात पदाथ पर विशेष विचार-विशेष चिन्तन- 
विशेष ऊहापोह बुद्धिरूप हे और बुद्धि “ मतिज्ञान ” है । 
वैनयिक्री बुद्धि, जिसका पहले उछेख हो चुका है, विशेष 
विचाररूप हे और मतिज्ञान हे । 

इस ग्रह्नार सतिज्ञान की व्यापकृता होने पर भी उप्की 
संस्कारिता, पृष्टिमचा और बलवत्ता का आधार श्रतज्ञान 
है। प्रगति और उन्नति के मा पर वह हमें आरूढ़ 
करता है। पूर्वजों एवं साथियों के अनुभव का लाभ यदि 
हमें न मिले तो हमारी अब्स्था पश्चुओं की अपेक्षा मी 
अधम हो जाय । इसलिये श्रतज्ञान का क्षेत्र भी अत्यन्त 
विशाल है । यद्यपि मतिज्ञान के बिना श्रतज्ञान खड़ा नहीं 
हो सकता किन्तु श्रुतज्ञान के बिना मतिज्ञान पश्नु से अधिक 
उन्नत श्रेणि पर नहीं ले जा सकता । इस प्रकार मति और 


२९६ जैनवर्शन 


अत दोनों एक-दूसरे में ओतप्रोह होने पर मी दोनों के 
बीच का मेद समझा श्रा सकता है | 

मति और शुत ससार के समग्र धराषियों में-प्रपम 
जीव से छेकर प्ेन्द्रिय तक क सब शीत्ों में दे | घास के 
आधार पर मति और भ्रुत का विषय सम द्वस्प हैं, अति 
रूपी एब जरूपी सब द्र॒ब्यों का मति और भुत द्वारा विषार 
किया जा सक्कतता है और वे खाने जा सकते हूं। परन्तु गे 
दोनों ज्ञान किसी भी द्रण्य के परिमित ही पर्याय सानते 
हैं। इतना अवध्य दे कि मतिन्नान की अपेक्षा भ्रुत का 
पर्यायग्राहिस्प अधिक हैं | 


मतिश्नान इन्द्रियश् प है और साथ ही मनोम्नप भी 
है। मन स्‍्वाजुभ्त अगवा प्रास्नश्रत सब सूर्य मस्त द्रष्योंक्रा 
चिन्तन करता दे। अतः मनोशन्प मतिश्नान फी भपेष्षा से 
समग्र दृष्प मतिज्ञान के विषय कद्दे सा सकते ६। 
सानसिक चिन्तन जब शब्दोछेखसद्दित होता दे तब 
भृतज्ञान है और सब प्रष्दोक्षेसरद्दित होता है तम्र मतिज्ञान है । 
पासदष्टि से मति ओर भ्रुत॒ ये दोनों धान इन्द्रिप- 
१ सल्दोप्ेख का भ्रण है ग्यवद्वागका|ू में क्रम्दधाति के प्रहल मे 
शत्पक्ष होगा | ध्र्षात्‌ भ्रतज्ञास को इल्पत्ति के छम्ग संक्रेठस्मएभ कौर 


शतपम्ग का अनुसरण अपैश्ित ई। ईएहा कादि मतिड़ान कौ हत्पति में 
झब्दर्कार्ते होने पर सी ने ह्वाम इस अह्पर के सम्वोधेखप्राफे नहीं हैं। 


उतीय खण्ड हिट 


मनोजनित होने के कारण-साक्षात्‌ आत्मा द्वारा न 
होकर अन्य निमित्तों के बल पर उत्पन्न होने से परोक्ष 
कहलाए हैं। इनमें नेत्र आदि इन्द्रियों से होनेवाले रूप 
आदि विषयों के ज्ञान भी आ जाते हैं। फिर भी नेत्रादि- 
इन्द्रियजन्य रूपादिविषयक ज्ञान लोकव्यवहार में प्रत्यक्ष 
गिने जाते हैं, अतः शास्त्र को भी उन्हें प्रत्यक्ष मानना 
पड़ा है । पारमार्थिक दृष्टि से ये ज्ञान परोक्ष होने पर मी 
व्यावहारिक इंष्टि से प्रत्यक्ष माने जाने के कारण उन्हें 
सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा है । 

शास््रानुसार पारमार्थिक ( वास्तविक ) प्रत्यक्ष तीन 
प्रकार का है ; अचधि, मनःपर्याय और केवल । ये तीनों 
इन्द्रिय एवं मन किसी की भी अपेक्षा रखे बिना केवल 
आत्मशक्ति से प्रकट होते हैं । अतः ये अतीन्द्रिय ज्ञान हें । 

अवधि का विषय रूपी ( मरूर्त ) द्रव्य हैं अर्थात्‌ 
अवधिज्ञान रूपी द्वव्यों को प्रत्यक्ष करता है । 


अवधिन्नान के असंझ्य भेद हैं | ऐसा उच्च कोटि का 
भी अवधिज्ञान होता है जो मनोद्रव्य को ग्रहण कर सकता 
है और कार्मिक द्रव्यों को भी जान सकता है । 


सनः!पर्यायज्ञान भी रूपी द्वव्यों को ही ग्रहण करनेवाला 


ज्ञान है । परन्तु रूपी द्वव्य दूसरा कोई नहीं, केवल मनो- 
द्रव्य (सनरूप से परिणत पुद्टलऊ) ही। कहने का अभिप्राय 


जज +-_- 


२९८ घऔलवर्शान 


यह है फि मन!पर्यायश्ञान मनुष्पछोक में रहनेवाछे संप्ली 
पचेन्द्रिय जीवों के मनोद्रस्प को ग्रहम करता है ! इस कारन 
मन!पर्यायश्लान का विषय अवधिन्वान फे दिपय का अनन्तर्वों 
माग कहा है । 


सनः!पर्याय ब्रान से दूसरे फे मन में खिप्त बस्तु का 
चिन्तन हो रहा दो ठम पस्तु का श्वान नहीं होता, परन्तु 
विचार करते समय मन फी ( मनोद्रस्य की ) णो माइतियों 
बनती हैं उन माझुतियों का ही पघाधास्कार होता हे। 
चिन्स्पमान वस्तु रा ज्ञान तो पीछे से भनुमान द्वारा होता 
है। मिस प्रकार इम पुस्तक भआादि में छपी इई छिपि को 
प्रत्पक्ष देखते हैं ठसी प्रकार मन!पर्पायक्ञान मनोद्रव्य फ्री 
विध्ि.ट माऊृतियों को प्रस्यक्ष द्खठा दे | इन माकृतियों का 
साध्वास्कार ही मनापर्याय क्री साधारिक्रिया दे। परन्तु 
छिपिदर्शन पर से ( छिपि पढ़कर ) हमें जो ह्वान होता हे 
प्द्ट प्रस्यध नहीं किन्तु प्राग्दभोप ( भ्रुतज्ञान ) दे उसी 
प्रकार मनोद्रस्य की विश्वि.ट आाकृतियों के द्धत (साथास्कार) 
पे जो पिन्ध्यमान बस्तुओं का ज्ञान होता दे गद प्ररयध 
नहीं झिन्‍्तु अनुभानज्ञान हे और बह मनःण्पर्याय की 
सीमा की पाहर फा दे | 


अवधि और मनःपर्याय के बीच विश्वद्धि, क्षेत्र, स्वामी 
और पिपय दारा मेद बतलाया लाता है । 


तृतीय खण्ड * २०९९ : 


अवधिज्नान की अपेक्षा मनःपर्यायज्ञान अपने विषय को: 
अधिक स्पष्टरूप से जानता है| यह हुआ विशुद्धिकत मेढ | 
कोई अवधिज्ञान अत्यन्त अल्प सीमा का स्पश करता है तो 
कोई उससे कुछ अधिक सीमा का । यह तारतम्य असंख्य 
प्रकार का है। इससे अवधिज्ञान के असंख्य भेद होठे 
हैं। उच्चतम अवधिज्ञान सम्पूण लोक का ( समग्र लोक के 
सम्पूर्ण रूपी द्वव्यों का ) स्पश करता ह-उसे जानता है, 
जबकि मनःपर्यायज्ञान का विषयक्षेत्र मनुष्यक्षेत्र ही दे । यह 
हुआ क्षेत्रकृत भेद | अवधिज्ञान का स्वामी मनुष्य, तियेच, 
देव और नारक चार्रों गति के जीव हो सकते हैं, जबकि 
मनःपर्यायज्ञान का स्वामी केवल सबविरत मलुष्य ही हो 
सकता है | यह हुआ स्वामिक्रत मेद | अवधि का विषय 
उत्कृष्टरूप से सम्पूर्ण रूपी द्रव्य हैं, जबकि मनःपर्याय 
ज्ञान का विषय उसका अनस्तर्वों भाग है, अर्थात्‌ केवल 
मनोद्रव्य है । यह हुआ विषयक्षृत भेद । 


मनःपर्यायज्ञान का विषय अल्प होने पर भी अवधि- 
ज्ञान की अपेक्षा वह विशुद्धतर माना गया हे। इसका 
कारण स्पष्ट हें। विशुद्धि का आधार विपय की न्यूना- 
धिकता पर नहीं, किन्तु विषय में रही हुई न्यूनाधिक 
सह््मताओं के जानने में है। जेसे कि, दो मलुर्ष्यों में एक 
ऐसा है जो अनेक शास्त्रों को जानता है और दूसरा एक 


हुक अशवदृधम 


ही पासत्र को सानता दै। अप, यदि एक ही शासन दो 
जाननेधाला अपने प्रासख्तू-विपय को ठस अनेकप्तासन्र 
मनुष्प क्री अपेज्षा अधिक मदराई पे, अधिक प्र॒क्ष्मठा से 
शानता हो तो ठसका उस धिपय का ज्ञान ठस अनेकझू 
शाखह मनुष्य फे क्षान की जअयेधा विशुद्ध कहछायगा, 
उद्ठतर समझा जायगा। इसी प्रकार पिपय अस्प दोने 
पर मी उसकी सहक्ष्मताओं फ्ो मयधिक्ञान की मपेधा 
पिश्वेप रूप से घाननेघाला मन!पर्याय ज्ञान अवधिज्ञान की 
यपेषा पिद्युद्तर समझ्ना जाता है ! 


अधपिक्षान, मनःपर्याय क्षान और फंपरुज्ञान गे सीने 
जान पारसार्थिक प्रस्यक्ष की भेणी फे ६। इनमें अन्विम 
ज्ञान सर्बवित्‌ ( रूपी, अरूपी सर्वधिपयग्राद्दी ) है, अतः 
बह सक्कल प्रसश्यध कदइटलाता है, जबकि पहले के दो ( अवधि 
और मनःपर्याय ) भपूर्ण प्रस्यध होने के फारण विक्रल 
प्रत्यध करद्दे गए ईं । 


अमर ' ज्ञान” से पूर्य मरप समय के छिये 'वमकमेबाछे 
*दर्घन! क्रो देखें। इसके पश्षु॒देेन, मप्लु्े्धन, सब धिद्शन 
और फेबलदर्शन इस भ्रद्चार पार मेद किए गए ईं। चक्तु 
द्वारा दोनेबाछे प्रस्यप्त श्वान से पूर्ण बो दर्शन दोता हे बद 
बसुर्बंन और तु के मतिरिक्त दूसरी इन्द्रियों धपा 
मन द्वारा दोनेबाले प्रत्पछठ से पूर्व नो दर्घन होता हे बद 


तृतीय खण्ड ४ ३०१ ; 


अचल्लुदेशन है। अवधिज्ञान से पहले होनेवाला अपधिदर्शन 
और केवलज्ञान का पूर्ववर्ती केवलद्शन है। मनःपर्याय 
ज्ञान के पहले 'दर्शन” नहीं माना गया । इस बारे में ऐसी 
कव्पना होती है कि अवधिज्ञान का जो प्रकार मनोद्रव्य का 
स्पश करता है वही विशेष सक्ष्म होने पर 'मनः!पर्यायज्ञान 
होता है। अतः इसके पूर्वगामी दर्शन के रूप में अवधि- 
दशन के अतिरिक्त अन्य किसी दशन की खोज करने की 
आवश्यकता नहीं है । महान आचार्य सिद्धसेन दिवाकर 
अपनी * निश्चयद्वात्रिंशिका * में अवधिक्ञान असंख्य भेद- 
वाला होने से मनःपर्याय ज्ञान को उसका एक मेदरूए 
मान कर उसी में ( अवधिज्ञान में ) उसे अन्तगत करते हैं । 

दर्शन से होनेवाला सामान्य बोध इतना अधिर 
सामान्य स्थिति का है कि मिथ्यादृष्टि और सम्यसदष्टि के 
दर्शन में कुछ फफे नहीं पड़ता । 


सम्यप्दष्टि के मति, श्रुत एवं अवधि सम्यग्शानरूप और 
मिथ्यादष्टि के वे मिथ्याज्ञान अथवा अज्ञानरूप माने गए हैं। 


इस बात पर थोड़ा रृश्टिपात करें। 


न्यायशाद्लन में विषय के यथाथरे ज्ञान को प्रमाण और 


१. “ मन पर्यायज्ञान पद्क्षयोपशमग्रमवत्वादू विशेषमेव शहद उत्पयते, 
न सामान्यस्‌, अतो शानरूपमेवेदम्‌ , न पुनरिद्द दशैनमस्ति । ?” 


--मलघारिहकृत विश्ञेषावइ्यक-टीका गाथा ८९४. 


च०र जैनइशोन 


अयचार्थ श्वान को अप्रमाभ कहा शया है| हस प्रकार का 
सम्पग्‌ असम्यगज्ञान का विमास जैन अध्यपात्मप्ास क्रो 
मान्य है ही। परन्तु सम्परदष्टि फ़रा ब्लान सम्परश्ान और 
मिध्याइष्टि का श्वान सिध्याप्तान भथवा अश्ञान-हस प्रकार के 
निरूपण फे पीछे बैनदर्शन क्ली एक स्वास इष्टि है। भौर 
बह यह कि सिस प्लान से आस्पात्मिक टठस्कर्प हो वह 
सम्यगप्ान और खि्त ज्ञान से आध्यात्मिक पतन हो पद 
मिथ्याज्ञान । सम्परइष्टि जीब को मी सकश्नय हो सकता है, 
अम हो सकता हे, जपूरी समप्त हो सकती है, फिर मी वह 
कदाग्रहरदित और सत्पगवेपक होने से पिश्लेपदर्शी सुष्ठ के 
अवरम्बन से अपनी भूछ सुधारने फे छिये वर्पर रहता है 
और सुधार मी लेता है। बह अपने श्वञान का ठंपपोग 
सुस्पता विपयबासनां के पोपण में न करके आध्यात्मिक 
विकास के साधन में दी करता है। सम्परदष्टिररित 
पछीव की स्थिति इससे विपरीत होती है | उसे सामग्री की 
बहुलता के फारण निमरपारमक और स्पष्ट ज्ञान दो सकता 
है, परनत कदाग्रह एव अदृकारबक्ष, अपनी सूछ मासूम इने 
पर मी उसे सुधारने के लिये बह वैपार महीं होता । घठ को 
भी सघ मानन-मनवाने का बह प्रयस्न करता है, सच्यी बास 
सानने पर मी कनाग्रद्दादि दोप फे कारण, उसे स्पीझारने में 
दिसकता दें। अमिमान के कारण, जो पकड़ा दो बट चादे 
मिष्पा हो, पादहे बंद गछत तरीके पा हो परन्तु उसे बह 


दठत्तीय खण्ड : हेड ; 


छोड़ता नहीं है | अहंकार के आवेश में विशेषदर्शी विज्ञ के 
विचारों को भी वह तुच्छ मानने लूगता है। वह आत्मर्श्ट 
अथवा आत्ममभावना से शून्य होता हैं। अतः अपने ज्ञान का 
उपयोग वह आध्यात्मिक हितसाधन में न कर के सांसारिक 
भोगवासना के पोषण में-उसे सन्‍्तुष्ट करने में ही करता 


हैं। भौतिक उन्नति प्राप्त करने में ही उसके ज्ञान की 
इतिश्री होती है। 


कहने का अभिप्राय यह है कि जो मुम्न॒क्षु आत्मा होते 

हैं वे समभाव के अभ्यासी और आत्मविवेकसम्पन्न होते 
हैं। इससे वे अपने ज्ञान का उपयोग सममभाव की पुष्टि में 
करते हैं, न कि सांसारिक वासना की पुष्टि में । इस कारण 
लौकिक दृष्टि से उनका ज्ञान चाहे-जितना अल्प क्‍यों न हो, 
फिर भी वह सम्यग्जान कहलाता है; क्योंकि वह उन्हें 
सन्‍्मागे पर ले जाता है। इसके विपरीत संसारवासना के 
रस में लोलुप आत्माओं का ज्ञान चाहै-जिवतना विशाल और 
स्पष्ट क्यों न हो, वह सममाव का उद्भावक न होने से 
और संसारवासना का पोषक होने के कारण ज्ञान न कहा 
जा कर अज्लान कहलाता है। क्योंकि उनका वह ज्ञान उन्हें 
वास्तविक कुशलूमाग पर ले जाने के बदले दुर्गति के 
मांगे पर ले जाता है। संसारवासना के पोषण में उपयुक्त 
ज्ञान कुशलूमार्गी केसे कहा जा सकता है १ वह तो उन्मरार्गी 


०४ मद दा व 


ही कइछायगा ! इससे ऐसा ड्वान मिध्यान्नान-अधश्वान 
कइलाए यह स्पष्ट ऐ । 

बस्तुस्थिति ऐसी है कि प्राप्त किए हुए क्षान का सदुप 
योग मी हो सकता ऐ और दुरुपयोग मी । प्राप्त किए हुए ध्वानके 
घारे भें सम्पसस्थी और मिथ्यास्यी क्री इष्टि सिश्च-मिन्न 
होती है | सम्पक्त्वी मपने श्ञान का सदुपयोग करने की मोर 
पृत्ति खेगा । और यदि आवेश् अथवा स्वाथेषन्न उत्तका 
दृर्पयोग हो ्ञाय तो उससे उसफा अन्त!)करणस खटकेगा। 
खिप होगा। खपकि सिध्पास्पी मौतिक पिपपानन्द का ठपासक 
ने के कारण अपने ज्ञान का वह अपने संहृधित स्वामे फे 
लिय जाई फ़िसी प्रकार से उपयोग करेगा। उससे यदि 
कोई दृष्कृत्य अथया पापाचरण हो बाय तो उस उसके ठियरे 
हुछ दृःख नहीं होगा, उलटा उसमें वह आनन्द मानंगा | 
सम्पकत्बी मनुष्य सत्‌ को सत्‌ जौर असत की बसत्‌ समझता 
है, अतः उससे यदि कोई पापाधरण दो जाय तो उसके 
छिये उसे दृशख होता हे। बह कर्याक्रयृुद्धि और अेयार्थो 
आरभा दोने से करयाज के, आस्मोद्धार के मांगे पर चछता दै, 
सबक्ति भिथ्यास्पी को पुष्य-पाप का मेद मान्य ने दोनेसे 
ऊपर ऊपरसे “ साहुकार ” सेसा क्‍यों न बरतवा हो, प्राभा 
शिक्ष क्यों न दीखता हो, फिर भी उसकी मनोदफ्ना मिथ्या- 
दृष्टि से दूपित होती हैं। और उसकी ऐसी स्थिति जबतक 
साफ रददे तबतक उसके निस्‍्तार का कोई मार्ग नहीं हे । 


चतीय खण्ड + ३०५ ६ 


हस प्रकार जैन-दशन ने अध्यात्मदृष्टि को सम्पुख 
रखकर ही ज्ञान का सम्यग-असम्यग्‌ रूपसे विभाजन 
किया है | 

जीव की स्वाभाविक और वेभाविक अवस्थाएँ बतलानेके 
लिये “ भाव ” का निरूपण किया गया हैं। “ भाव ! 
अर्थात्‌ अत्स्था। भाव पाँच प्रकार के हैं? औपशमिक भाव, 
क्षायिक भाव, क्षायोपशमिक भाव, औदयिक भाव और 
पारिणाम्िक भाव । अब इन्हें देखना शरू करें | 


आठ प्रकार के कर्मों का उल्लेख पहले हो चुका हैं 
ज्ञानावरणीय, दशेनावरणीय, वेदनीय, मोहनीय, आयुष्य, 
नाम, गोत्र और अन्तराय । इन कर्मी का स्वरूप पुंनः यहाँ 
पर याद कर के आगे चलें। 

ज्ञान के बारे में आगे किए गए विवेचन पर से देखा 
जा सकता है कि मति, श्रुत, अवधि, मनःपर्यायं और केवल 
इस प्रकार ज्ञान के पॉच मेद होने से उनके आवारक कर्म 
भी पंच प्रकार के होंगे। अर्थात्‌ मतिन्नानावरण, श्रुतज्ञाना- 
चरण, अवधिज्ञानावरण, मनःपर्यायज्ञानावरण और केबल- 
ज्ञानावरण-इस प्रकार ज्ञानावरण कम के पाँच भेद दोते 
हैं। मलुष्यों ( प्राणियों ) में बुद्धि का जो कमोवेश- विकास 


देखा ' जाता है वह इस ज्ञानघरण कम के कसोवेश क्षयों 
पश्म ( शियिलीमाप ) के कारण है। दशशन के चक्षुदशन, 


२० 


३०६ अनद दान 


अचसुर्देशन, अवधिरर्षन और केपलदर्शन पेसे चार मेद 
होने से उनके आवारक कम मी चद्नलुदेश्ननाबरण, अचन्न 
देधनावरण, अवधिदर्धनावरण और फेबलदर्शनावरण रूपसे 
चार प्रकार फे हैं। निद्रा-पच्क का मी दर्शनागरणीय में 
समापेक्ष किया धया हं। वेदनीय कर्म के साठवेदनीय और 
असातवेदनीय ऐसे दो मेद बसलाए ऐएँ | मोइनीय करे के 
दो भेद धताएं हैं - दक्षनमोदनीय और 'चारित्रमोइनीय। 
आपुष्प कमे, नाम क्रम, शोज कमे और मन्‍्तराय कम के 
स्वरूप का उछ्लेज् पहले किया जा चुका है! दान, लॉभे। 
मोग, ठपमोग और बीर्यश्नक्ति में विप्त उपस्थित करनवाठे 
मन्तराय फग के दानान्तराय, छामान्तराय, मोगान्वराम। 
उपभोगान्तराय और धीयान्तराय ऐसे पांच मेद किए गए 
हैं। मनुष्यों में ( प्राणियों में ) मो कमोबेक्ठ फार्य ध्रक्ति दखी 
सासी दे उपका कारण अन्तराय कर्म का न्‍्यूनाधिक धयो 

पश्षम ( स्रिथिडीमाब ) है । दानान्तराय आदे फ्रा प्रमाव 
संसार में दखा लाता है भर उनके ध्योपश्षम से ठपलग्भ 
दानादि सिद्धिर्यों मी देखी जाती ईं । 


अब इम मास्मा के उपर्युक्त पांच भाय देखें-- 
$ विदा, भिद्मागिदठा प्रबध्ध बप्रशजाप्रचआ ओर स्तार्ताई इत अक्र 


विदा! पौंच प्रऋर व्ये बठलाई दे। निशा के पाम्मौर्य गो तरतमठा को 
कक्ष में एसकर थे लेद किये मए हूं । 
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ओऔपराममिक भाव-- 


मोहनीय कर्म के उपशम से जो अवस्था प्राप्त द्ोती हे 
उसे औपशमिक भाव कहते हैं। मोहनीय के एक भेद दशेन * 
मोहनीय के उपशम से एक प्रकार का जो सम्यक्त्व ( सम्यग- 
दर्शन ) प्राप्त दोता है और मोइनीय के दूसरे भेद चारित्र- 
मोहनीय के उपशम से एक प्रकार का जो चारित्र प्राप्त होता 
है वे दोनों औपशमिक भाव के कहलाते हैं । उपशम से प्रकट 
होनेवाले सम्यकक्‍त्व और चारित्र क्रमशः औपश्चवमिक 


सम्यकत्व और औपशमिक चारित्र कहलाते हैं। इस प्रकार 
औपशमिक भाव दो हुए-- 


१ सम्यवत्व और २ चारित्र । 
ध्वायिक साव--- 


कम के क्षय से होनेवाली अवस्था क्षायिक भाव है। 
क्षायिक भाव में ( कवल ) ज्ञानावरण के क्षय से उत्पन्न केवल- 
ज्ञान, ( केवल ) दर्शनावरण के क्षय से उत्पन्न केवलदशेन, 
मोहनीय कमे के एक भेद दर्शनमोहनीय के क्षय से सम्पादित 
सम्यक्त्व और मोहनीय के दूसरे मेद चारित्रमोहनीय के 
क्षय से सम्पादित चारित्र तथा अन्तराय कम के क्षय से 
सिद्ध पाँच दान-लाभ-भोग-उपभोग-वीय रूब्धियाँ इस 
प्रकार कुछ नौ लिए जाते हैं। इसमें केत्रढ॒ घाती कर्मों के 
क्षय से साधित क्ञायिक माव लिए हें, क्‍योंकि यदद निरूपण 


३३०८ औैबधहांत 


सिर्फ मपस्प-दघ्ला को रूथ में रखफर डी किया गया है| 
प्रापी क्षय तो सम्पूर्ण फर्मो का होता दे | 


इस प्रकार धायिक माय नौ हुए-- 


१ क्ेवलज्ञान, २ क्रेवलदर्शन, १ सम्पकत्व, ४ 
भारित्र और ५-९ दानादि पॉंच उम्धियों । 


क्षायोपदासिफ साथ-- 


घाती कर्मो के ' धयोपक्षम ' ( एक प्रकार के प्विमिष्ठीः 
भाव ) से प्राप्त होनेषाली अवस्था धायोपश्चमिक्क मार 
कहइलातदी है | ज्वानापरण कर्म के प्रारम्भ के चार संदों के 
कयोपश्षम से सम्पादित मतिन्नान तथा मतिक्त्षान, भुवप्ञान 
तथा भ्रुतकुश्चान, अवधिन्षान सथा विभसंज्ञान और मन 
पर्पापश्ञान-इस प्रकार सात मेद, दर्शनावरण के क्षयोपत्नम सं 
साधितव भप्तुदर्शन, अचश्ुर्वेषन और अवधिदर्शन-गे तीन 
मेद, मोइनीय कर्म के एक मेद दर्क्नममोइनीय के धर्यों' 
पश्नम से भ्राप्त सम्यक्त्पथ और दूसरे मेद 'धारिष्रमोहनीय के 
क्षयोपश्चम से प्राप्त देशपिरतिरूप अथवा सर्बब्िरतिरूप 
चारित्र - इस प्रकार मोइनीय कर्म के धमोपक्षम से साधित 
तीन भेद तथा अन्सराय क्र्म के क्षयोपप्षम से उपठम्प 
दानादि पॉष उरम्धियों-हृस्त प्रद्र छछ मिला कर 
( ७+३-+-३१+५ ) अठारद मेद झायोपप्तमिर भाष के 
गिनाए गए है । 
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ऊपर के वक्तव्य से देखा जा मकतां है कि सम्यक्त्व 
और चारित्र तीन प्रकार का है; औपशमिक, क्षायोपशमिक 
और क्षायिक। क्योंकि मोहनीय के उपशम, क्षयोपशम और 
क्षय तीनों होते हैं अतः इन तीनों से साध्य सम्यक्त्व और 
चारित्र भी तीन प्रकार का है। अन्तराय कम के क्षयोपशम 
और क्षय ये दो ही होते हैं, अत+ दानादि पांच लब्पियाँ 
क्षायोपशमिक तथा क्षायिक्र हन दो ही मार्चों में आती हैं । 
ज्ञानावरण तथा दशनावरण कर्म के क्षयोपशम तथा क्षय ये 
दो ही होने से सम्यम्ज्ञान और सम्यग्दशन क्षायोपशमिक 
भाव तथा क्षायिक भाव इन दो ही भावों में आते हैं और 
असम्यशज्ञान ( मतिरूप, श्रुतरूप तथा विभंगरूप ) केवल 
छायोपशमिक भाव में ही आते हैं । 

क्षायोपशमिक भाव के १८ भेद इस प्रकार हैं-- 

१ मतिज्ञान, २ श्रुतज्ञान, रे अवधिज्ञान, ७ मन 
पर्यायज्ञान, ५ मति-अमम्यरज्ञान, ६ श्रुत-असम्यन्ज्ञान, 
७ विमंगज्ञान, ८ चक्षुदेशन, ९ अचक्षुदशन, १० अवधि- 
दशेन, ११ सम्यक्त्व, १२ देशविरति, १३ सबविरति 
और १४-१८ दानादि पाँच लब्घियों । ह 


आऔदणयिक साच-- 


। कम के उदय से प्राप्त होनेवाली स्थिति को औदयिक 
भाव कहते हैं। समग्र संतारी जीवों की कर्मो के उदय से 


११० जेसवर्शन 


थो शो स्थिति-अवस्था दोती हे अबवा लो जो अवस्था 
दे प्राप्त करते हैं बे सब स्थितियों-भवस्पाएँ ओऔदपिक मार 
में आती हैं। इस प्रकार जीव का जौदयिक्रमाब अनन्त अब 
स्थाओं की अपेधा से अनन्त प्रकार का हो सकता हे, ररन्‍्ह 
यहा पर तो प्रप्ृख मार्यों का निर्देश कर के हृफीप भौदगिक 
भाष गिनाए गए हैं और वे हैं-- 


अज्ञान, असिद्धस्व, असंयम, छद्द छेशया ( क्ृष्ज-नीत 
कापोत-पीत पद्मन-प्रुकत ), चार कषाय ( फ्रोघ मान माया 
छोीम ), घार गति (देव मनुष्य-तियेंध नररू सति), तीन 
बेद ( पुरुष, ख्वी और नपुसंझ पेद ) और मिध्यात्त | 


उपयुक्त अधस्थाओं में से कौनसी जदृस्था कि हित 
कम के उदय से होती है यह मी यहां देख हें । 


अज्ञान ( मिध्यादर्धन ) भिथ्यात्व के ठदय से शीर्ती 
है । धृद्धिमान्यरूप भश्ञान ध्वानावरम कर उद्प स द्वोवा है | 
मसिदस्म जाठों प्रकार फू कर्मो के उदय स द्वोता है। 
असंथम अर्थात्‌ जपिरति अप्रस्पाख्पानावरण कर्म के ठदम 
सोती है । ' छश्पा ” मनोयोग का परिणाम है, मनोपोग 
मनःपर्याप्ति के कारण है और मनापर्याप्ति ' नामझम ! # 
एक भेद है, मतः 'लेशया ' का सम्बंध 
साथ है । कपाय चारिश्रमोइनीय करे के उद्य से होते हैं। 
गति गठिनाम कम के कारण दोतो है | पुरुवाई बेद बे 
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मोहनीय के उदय का परिणाम है | मिथ्यात्व मिथ्यात्व- 
मोहनीय के उदय का प्रभाष है । 


इस तालिका के अतिरिक्त दशनावरणजन्य निद्रापंचक, 
वेदनीयकम से उत्पन्न सुख-दु!ःख, मोहनीयजन्य द्वास्यादि 
उह, आयुष्यकर्म के चार आयुष्य, नामक की प्रकृति- 
परम्परा, गोत्रकर्मोद्यजन्य उच्च-नीचगोत्र -ये सब्न औदयिक 
भाव में समझने, क्योंकि किसी भी कम के उदय का परिणाम 
औदयिक मात्र में आता है। 

इन निद्रापंचक आदि भार्षों'का उपर्युक्त इकीस में 
शास्त्रों ने समावेश किया है और अन्य भिन्न-भिन्न तरीकों से 
सी उनका समावेश किया जा सकता है । 


इक्कीस औदयिक भाव ये हैं-- 


१ अज्ञान, २ असिद्धत्व, ३ असंयम, ४-९ छह लेश्या, 


१०-१३ चार कंपाय, १४-१७ चार गति, १८-२० तीन 
चेद और २१ मिथ्यात्व । 


शरिणासिक साव-- 


आत्मरूप जीवत्व तथा आत्मा की विशेष स्थितिरूप 


भन्यत्व और अभव्यत्व इस प्रकार कुल तीन पारिणामिक 
भाव कहे गए हैं। 


तीन पारिणामिक भाव--- 


धर अरदररीब 


१ जीयपत्म, २ मश्यस्व और है अमध्यत्व । 
इस प्रकार उपयुक्त उक्तेलानु पार-- 


ओऔपधरमिर माय के २ भेद 
बायिक माव फे ९. भेद 

हि घायोपप्नमिश् माब फे १८ मेद । 
औदरयिक मात्र के २१ भेद 
पारिणामिक मात्र के ५ भेद 


इमने देख सिए । अब मे सृस्म्य पुछूप भात्र कित कितने 
कहाँ कहां प्राप्त दोते है हसका मी तनिफ अव्तोफ़न कर | 


धायिक और पारिणामिक्र ये दो ही माष पिडे 
आत्मा में दोते हैं-हानादि ध्वायिक माप और भीगस्न पारि 
छामिक मात्र | 


धायिक-मौदयिर पारिशामिक यद्द विक्रसयोग दी (तीन 
ही माव) मबस्थ केबली में होता हे । उनमें च्वानादि ध्ाविक 
माष हैं, मनुप्ययति और छेष्पा औदमिक मात हैं ता 
पारिणामिक माय प्ीजस्व हे । 


धायोपप्षमिफ-मऔदमगिक-पारिषामिफ ये तीन मार केवर्त 
छद्रस्प जरीों मे ही होते हैं और बह सी सब छष्यस्‍्त्य 
सीद्रों में | क्योकि सब छघस्य प्राणियों में घायीपश्वमिफर वर्षा 
अमऔौदषिझ माद्र होते ही ऐं। मा्बेन्द्रिय अथबा मविद्व् 
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( सत्‌ या अमद ) ये क्षायोपशमिक्र भाव और गति, लेश्या 
आदि औदगिक भाव समग्र छत्नस्थ जीवों में रहते हैं| यह 
त्रिकसंयोग ही (तीन ही माव) जिस प्रकार सब गतियों के 
समग्र मिथ्यात्वी जीवों में होता है उसी प्रकार सब 
गतियों के सब क्षायोपशमिक सम्यकत्वघारक जीवों में भी 
होता है। क्षायोपशमिक सम्यकत्व और क्षायोपशमिक 
चारित्र-ठमय के धारक तियेचे और मलुष्यों में मी यह 
त्रिकसंयोग ही ( ये तीन ही भाव ) होता है । 

इन तीन भावों के अतिरिक्त अन्य भी माव किसी 
छत्नस्थ में हो सकते हैं| जसे कि, औपशमिक सम्यक्त्व- 
धारक अथवा औपशमिक सम्यक्त्व एवं चारित्र उभय के 
धारक को प्रस्तुत त्रिकसंयोग के अतिरिक्त औपशमिक 
भाव भी होता है।जो उपशमश्रणी बिना के क्षायिक- 
सम्यकत्वघारक छत्मस्थ हैं तथा जो क्षायिक सम्यक्त्व और 
चारित्र इन दोनों के धारक छत्नस्थ हैं उन्हें प्रस्तुत त्रिक 
संयोग के अतिरिक्त क्षायिक माव सी होता है। औपशमिक 
सम्यकत्व चारों गतियों के प्राणियों में शक्य है, जबकि औप- 
शमिक सम्यकत्व और चारित्र उभय के घारक तो केबल मनुष्य 
ही होते हैं। इस प्रकार के इन दोनों वर्मो में औपशमिक, 
क्षायोपशमिक, औदयिक और पारिणामिक्त ये चार दी 


१ सशी पचेन्द्रिय तियेचों में ' देशचिरति ? ( पचम ) गुणस्थान 
तक का और देवो व नारकों में चतुर्थ गुणध्यान तक का द्वी सम्भव हैं । 
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मा हो सकते हैं। थ्ायिक्त सम्पक्त्त भी चार्रों गतियों में 
पम्मव है। अतः देव, नरक और तियेच इन सीन 
गतियों के ध्ायिकरमम्पक्षस्वघारियों में तथा उपश्षममेणी 
बिना के शथवा ग्मारहेन गुश्मस्थान सिध्राय क्र क्षामिर 
सम्पक्त्नी छप्नस्थ मनुष्यों में सपा ध्ाय्रिक सम्पक्षत्त और 
छारित्र ठमय के प्रारक छ्नस्पों में थ्ायिकू, ध्ायोपश्नभिर। 
जौदमिक और पारियामिक्र ये चार द्वी माव दते हैं | 

ओऔपश्वमिछ शायिहक धायोपप्नमिक औदसयिक-पारिणी 
प्रिक मे पांच साष एक जीब में प्राप्त हो सकते हैं| सो जी* 
धायिकसम्पक्सी होने फ॑ साथ दी साथ उपश्नमभेजीष्ती 
( एकादन्षगुणस्पानवेर्ती ) होता है उसमें मे पार भारत 
एक साथ होते हें | 

कर्म का यथासम्मव उदय, क्षय, उपश्षम जौर क्योपपर 
द्रष्य श्षेत्र-काक माद और सम के फ्रारण होता हे | 

इस बारे में प्रथम असावपेदनीय कम के ठदय # 
बिचार करें ! मसातपेदनीय क्रम सपे, मिष, कप्टक, स्वरा 
अश्नन-पान आदि द्रब्य के कारण, स्वराध भर, मकातें। 
स्थान भथवा कारादास जैसे प्षेत्र क॑ कारण, अश्लार्स्ति 
फारक मयवा रोगि्ट ऋतु सैसे काछ के कारण, रग्रात्र प्रकृति 


९ बर्षे-इसमें शुचस्थान मैं लौपतमिक चारित्र थमाजते की री व्ल्व कक बात गा जज बन हो हाई ५! 
॥ इयारहओें हृपसास्तमोदद गुबस्‍्वालगाके पट ही बस्तुता 
खारिज प्रात होता दे इस दि से । 
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चिन्ताते स्वभाव, वाधक्य अथवा रोग जैसे माव के कारण 


तथा तियेंच अथवा दरिद्र मनुष्य आदि गतिरूप भव के 
कारण उदय में आता है। 


अब इसी के के क्षय का विचार करें । इसका क्षय 
संद्ुरुचरणादिरूप द्रव्य के कारण, पव्रिनत्र तीर्थादिरूप 
क्षेत्र के कारण, अनुकूल समयरूप काल के कारण, सम्यग्‌ 
ज्ञान चारित्ररूप भाव के कारण और योग्य मानचजन्म- 
रूप भव के कारण होता है । 


मिथ्यात्वमोहनीय कर्म को लेकर घटाएँ | इस कर्म का 
उदय अज्ञानी, दुर्मति, दुर्जनरूप द्रव्य के आश्रय से, 
संस्कारदीन क्षेत्र के आश्रय से, कुवातावरण से दूषित अथवा 
कफुसमयरूप काल के आश्रय से, असदुपदेश अथवा दुःसंग 
जसे भाव के आश्रय से और असंस्कारी जन्मरूप भव के 
आश्रय से द्ोता है । 


हम कमे के क्षय-क्षयोपशा म-उपशम उत्तम संयोगरूप 
द्रव्य के आश्रय से, संस्फारसम्पन्न क्षेत्र के आश्रय से, अलु- 
कूल समयरूप काल के आश्रय से, सम्यणज्ज्ञान-सदाचरणरूप 


भाव के आश्रय से तथा योग्य जन्मरूप भव के आश्रय से 
होते हैं । 


उदय और क्षय समी कर्मों का होता है। क्षयोपशम 
केवल घाती कर्मो का और उपशम केवर सोहनीय कम का 
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ही होता है ।! ( फ़्योंदझि घाती कमे के ध्रमोपप्षम से (उसकी 
मात्रा के अनुसार ) सुण प्ररूट होते हैं। भघाठी कम किसी 
गुण फो दबाता नहीं, जतः उसका श्पोपक्षम नहीं होता ।) 


भाठ प्रकार के कर्मों में से प्रस्मेक फर्म फे उदय से दोने 
वाले परिणाम के पार॑ में पहले उछ्लेम्न फिया ला घुका ऐै | 
अब उपश्वप्त और धृमोपश्नम फ्ो देखें | 

मस्माबछादित अग्नि की माति कर्म फ्री सर्बभा (नि्थचित 
समय तफ ) अनुदयावस्था [प्रदेश से मी ठदय फ्रा अमाब] 
को ठपशम कहते हैं| मोइनीय कम के दो मेर्दों में से दफन 
मोह के उपश्लम से औपक्रमिक सम्पकक्‍त्व और चारित्रमोदद के 
उपध्वम से मौपक्षमिक चारित्र प्राप्त होता है | 


घाती कर्मों में से ्वानावरण और दर्क्षनाघरण के पेय 


१ क्षगोपञ्म शाकद में क्षय और उुपराम थे दो सम्द हें । अब 
अर्थात्‌ लश्यप्राप्त कमंदल्िकरोंका क्षय तो श्र प्रकार के क्षबोपशम में होता ही 
है परम्तु ( क्षमोपश्मम से उम्बद्ध ) उपप्तम दो प्रकार का दोता दे। एक षो 
मिप्यात्द और लषम्ताभुगरणौ!ं आदि बारह कभा[मरूुप धर्दषाती प्रक्ृततियोँ के 
क्षयोपप्मम के समथ का और बूसरा मतिज्लामापवरण आदि देसवातो प्रति 
थों के क्षबोपशम के समग बय। उपर्जुद मिल्जात्वादि सर्वधातों प्रकृतियों ्क 


+ कमम्तातुषम्बी चार कयाव सम्बकत्व का कप्रस्याखवासावर्ल चार 
कपान देशविरदिका और प्रत्याइतजावरण चार कपाव लर्गविरतिका पर्मषा 
बात कर ते हैं । इसी तरइ मिप्यात्व सम्म्त्भ का सर्वणा बाद करता 
हिै। अतः मै बारह कजाब और मिप्यात्व सर्वषात्ी हि। चांर खज्वछन 
क्पाद चारिशरूष्पि का देखते (सलेझतः) बात करते हैं, अतः ५ देकलती 
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पशम से सत्‌ या असत्‌ ज्ञान और दर्शन ( क्षयोपश्षम के 


क्षयोपशम के समय जो उपशम द्ोता है वह उस कम के विपाको- 
दयके निरोधरूप द्वोता हैं । भर्थातव्‌ सत्तागत इन कर्मो को इतना दुर्घेल 
वना दिया जाता है कि स्वरूपत अर्थात्‌ अपनी असली शक्ति के अनुसार 
फल न दे सके ऐसा वह उपशम होता है । कहने का अभिप्राय यह 
हैं कि ऐसे क्षयोपशम में उस कम का प्रदेशोदय ही द्वोता है, विपाकोदय 
नहीं। अर्थात्‌ इन सर्वधाती कर्मग्रकृतियों का क्षयोपशम तभी शकक्‍य है जब 
उसमें प्रदेशोदय ही द्वो । 

परन्तु मतिज्ञानावरण भादि देशघाती कर्मप्रकृतियों का क्षयोपशम ऐसा 
दोता है कि उसमें इन कर्मों के मन्दरसयुक्त अम्ुुक दलिकों का विपाको- 
दय भी साथ ही होता है, फिर भी विपाकोदयवाले कर्मदलिक अल्प- 
रसयुक्त होनेके कारण स्वघात्य ग्रुणों का घात नहीं कर सकते। विपाकोदय- 
प्राप्त कमंदछिकों की रसशक्ति जितनी मन्द होती द उसके प्रमाण में 
मतिज्ञानादि ग्रुणों का आविर्भाव होता हे । 


जीव में अनादिकाल से रहें हुए मति, श्रुव आदि के आवरणभूत 








हैं। केवलजश्ान-दर्शनावरण सर्वधाती हैं, परन्तु उनका क्षय ही होता हे, 
* क्षयोपशम ? नाम का शियथिलीभाव नहीं होता । 


केवलशान-दशनावरण के सिवाय ज्ञानावरण, दशनाधरण और मोह- 
नोय के सज्वकन कषाय तथा नोकपराय और पॉंच अन्तराय इतने 
देशघाती कर्म हैं । निद्रा की ग्रिनती सर्वघाती में की गई है। 


कमे की फलप्रद्‌ शक्ति को ' रस ” कहते हैं । उसकी तीज्ता'मन्दता की 
तरतमता बहुविघ है स्वघात्य गुण का सर्वेथा घात करनेवाली कर्मप्रकृतियाँ 
स्ंधाती और देशत ( अशत- ) घात करनेवाली देशघाती कद्दलाती हैं। 
सर्वघाती कम का रख सर्वेघाती दही होता हँ, जबकि देशधाती कर्मका 
रस फोई तो सर्वधाती होता हैं और कोई देशघाती। 


१८ उमद्शंग 


बलानुसार ) प्ररूट होते हैं। इन दोनों कर्मों का धयोपक्षम 
छोटे जीम जन्तु में मी होता हे, क्योंकि उसमें मी असप, 
अस्पतर या अरपतम ब्ानसात्रा अबध्य होती है | जीव का 
स्वरूप चेतना है, जतः कोई मी जीब ब्वानशन्य हो दी न 


कर्मो का क्नोपस्तम सी लनादि काप्त स बहता हुआ चसा झा रहा दे णौर 
छसमें रूम देसबाती कर्मो के दफ़बाती रस का हो 5दव हो सकता दे, ते हि 
सर्वषाती रश्न का रादय क्योंकि देसबातो कम के विपाक्रेदय थे मिमिए 
छुमोपश्चम के समय डस कम का सर्वषातिश्सजुक्त कोई मी दसिक ठदद 
मान थी होता। परन्तु अप्तुरंसेबायरण अवधिक्ञातावरण छेसे आप 
लब तक सर्वधाती रससे शुदवमाम होते हें तब तक छमकां क्मोपक्षम नं 
हो सकता तथा उनसे जाइत गुजर मी प्रकट बहीं हो सकते ) पर क्य 
इन लआापरघोंक्य सर्बबाती रस देशवातौ रस बन लांधा हें तब इम क्यो क 
छयोपक्म्म होता हे । परम्तु ऊपर कहा छप तरह, देशजाती क्मा ऋ 
क्षरबोपशमस #ण कर्मो के देशवातिरसजुत्द इसिकों के क्पाकोदन ४ 
मिश्रित दो दोत हैं, किम्तु विषाकोइबप्रास शलिक अध्य रख्याके होने ५ 
स्वषास्प शुर्लो का भाता मी कर सकते । 

क्षमोपशम शब्द में ाए हुए तपक्तम प्ाभर का जो अब इयते देर 
शसको ध्पेक्षा औपशमिक के उपज्यम का अर्थ धधिक विज्ञाल है अर्वा्य 
पझ्ओपंक्षम के पञ्मम का अर्ज है विपाकोइअसम्बन्धा जोगरगतदा का अबाग 
छझषबा तीर रप कय सम्द इस यें परिणमत अर्थात मन्दविपाकोदन। परल्य 
क्ौौपक्षमिक के ठपक्षप का अर्थ हे प्रशेशोदय ओर विपाकोइग बोों का 
( बदय मात्र का) अमाग| क्योंकि क्षपोपप्म में कर्से का क्षत बारी 
रहता है छो कमसे कम प्रछोदम के सित्राय बन ह्टौ बहीं पकता | 
परश्तु उपकश्म में यह बात नहीं है । मिप समग से कर का अपक्रस 
होता है. बस समय से हो इसका क्र उतते क्रछ के डिने इक लांतादे। 
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सकता। सक्ष्मतम जीव का घनघोर ज्ञानावरण भी अत्यतप, 
अतिश्र्ष्म छिद्र में से तो खुला होता है-ख़ुला रहता है । 


अन्तराय कम के क्षयोपश्मम से अर्थात्‌ दान-लाम- 
भोग-उपभोग-वीय इन पांच के प्रतिबन्धक अन्तरायों में से 
जिस अन्तराय का जितना क्षयोपश्षम होता है उसके अनुसार 
उस आवरणसे आधृत दानकारिता, लाभ, भोग, उपभोग 
और वीय॑ प्राप्त होते हैं । 

मोहनीय कर्म के दो भेदों में से दशनमोह के क्षयो- 
पशुम॒ से क्षायोपशमिक सस्यकत्व और चारित्रमोह के क्षयो- 
पश्मम से क्षायोपशमिक चारित्र प्राप्त होता है । 

सम्यक्त्व की विरोधी मिथ्यात्ववृत्तियों केसी होती 
हैं उसे शास्रकार पॉच मेदों द्वारा स्पष्ट करते हैं। वे इस 
प्रकार हैं--- ह 

(१ ) आमिग्रहिक मिथ्यात्व अर्थात्‌ तत्च की परीक्षा 
किए बिना किसी एक सिद्धान्त का पक्षपाती बनकर दूसरे 
सद्भान्त का खण्डन करना । 

सम्यक्त्वी कभी अपरीक्षित सिद्धान्त का पक्षपात नहीं 
करता । अतएवं जो व्यक्ति तत्परीक्षापवफ किसी एक 
पक्ष को मान्य रख कर इतर पक्ष का खण्डन करता है वह 
आमिग्नहिक मिथ्यात्वी नहीं कहा जा सकता। जो छुला- 
चार मात्र से अपने आपको जेन ( सम्यक्त्वी ) मानकर 


४ ड्ेश्व मितदसीस 


सरयपरीक्षा नहीं करता, सदसहुविवेदमाय नहीं रखता, 
निर्विभेकरूप से “ लक्कीर का फूक्ीर ' सैसा है कद मले ही 
नाम से ' जैन ” कहलाए, परन्तु बस्तुतः बह 
मिध्यास्ती ! है। ' मापतुष ” झ्ुनि आदि की तरह उक्त 
परीक्षा करने में स्प्रय अममर्थ मनुष्प मी यदि गीठाब 
( यभार्थ परीक्षाबुद्धिपाले बहुभुत ) फे आश्रय में रहे तो 
उसक्की गणना इस प्रद्वार क॑ मिध्यात्तियों में नहीं होती, 
क्योंकि गीतार्थ क भ्ाभय में रहने से मिस्पा पश्चपात का 
सम्मत नहीं रहता | ह 

( २) अनामिग्रहिक मिध्यास्व का भर्थ है मुण-दोप की 
परीक्षा क्विए बिना सब्र पथ्च समान हैं ऐसा मानना | 


यह मिध्यास्व मन्दयृद्धि और परोधा करने में असम 
ऐसे साधारण मलजुर्न्यों में पाया खाता है। ऐसे मनुष्य प्रा 
समझे बिना ही ऐसा बोछत हैं । 

( है ) आमिनिवेशिझ मिध्यारप्ष अधति | अपना प४ 
असस्प है ऐसा सानकर मी ठसकी स्थापना करन के लिन 
दुरमिनिषेष ( दुशाग्दइ्व ) रखना । ्‌॥. ८“: 

सो दुराग्रही न शोकर शुद्ध सत्यप्निन्ञासु तथा येपनि 
करपाणकामी है उसकी मी भरद्धा अपनी घुद्धिमेत्ता या घिचार 
कुप्ठुता के अमाव में अथबा सार्गदर्शकू था थूरु की सूठ 
सूक के कारभ विपरीत हो ह्ाती है, फिर मी बह ' आमि 
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निवेशिक मिथ्यात्वी नहीं है, क्योंकि वह उक्त सदूग॒ुणों से 
सम्पन्न होने के कारण उसकी उपयुक्त कारणों से विपरीत 
बनी हुई श्रद्धा उसके सम्यक्त्व की अवरोधक नहीं होती' 
और यथाथ मागदशंक मिल जाने पर उसकी श्रद्धा यथा 
बन जाती है । 

श्री सिद्धसेन दिवाकर, श्री जिनभद्रमणि क्षम्राथमण 
आदि आचार्यों ने अपने अपने पक्ष का समथन करके बहुत 
कुछ कहा है, फिर भी उन्हें आभिनिवेशिक मिथ्यात्वी नहीं 
कह सकते; क्योंकि उन्होंने अविच्छिन्न प्राववचनिक परम्पराके 
आधार पर जझाख्तर के तात्पय को अपने अपने पश्ष के अनुकूल 
समझकर अपने अपने पक्ष का समथन किया है, नहीं कि 
किसी पक्षपात्‌ से। इससे विपरीत “जमालि आदि ने 
शास्त्र के तात्पर्य को अपने पक्ष से प्रतिकूह जानकर भी 
अपने पक्ष का समथन किया है | अतः वे ' आभिनिवेशिका 
कहलाए हैं | 


पा 5 की ला 2 कह 5 8 
१. यह वात “ कम्मपयदि ? के उपशमनाधिकार की २४ वीं गाथा का 
सदहृददद३र असब्भार्व अजाणमाणो ग्ुरुनियोगा ? यह उत्तराघ 
स्पए रूप से सूचित करता ६ । 
इस पर की टीका में उपाध्याय श्री यशोविजयजी कहते हैँ कि-- 
अमिनिवेशरहित मनुष्य. भिथ्यादष्टि के आश्रय से असदभूत 
सअथ में श्रद्धा रखे तो वद्द उसके स्वामाधिक पारमर्पमार्यश्रद्धान में बाधा- 
कारक नहीं होता अर्थात्‌ उसके सम्यकृत्व फो वाघा नहीं आती । परन्तु 


अमिनिवेशी मजुष्य, स्वपक्ष में दो या परपश्ष में, मिथ्यात्ववाला हैं। 
२१ 


३१३२ सैनदशंग 


(४) साश्यिक मिध्यास्व का अथे द देष जादि 
कस्पाणभृत तरपों में सन्देइध्चील पनना । 


एक्ष्म पिपयों में उच्चकोटि फ॑ साधुओं को भी पंश्षय 
होता है, परन्तु वह मिध्यास्थरूप नहीं है। क्योंकि अन्त मे 
तो महान्‌ ह्वानी सस्पुरुप ही प्रमाणरूप दोने से ऐसे छह+ 
विपयों के प्रश्न उन पर हाल देने से जाध्यात्मिर क्रान्ति में 
किसी प्रकार की धाघा उपस्थित नहीं होती | 


(५) अनामोग मिभ्यात्य का अथ है पिचार एंं 
विज्लेप ज्ञान का अमाब अर्थात्‌ मोइ फी प्रगाद्तम अवस्था! 
यह मिध्यास्य एफ्ेन्द्रियादि स्रुद्रतम बस्तुओं में दर्षा 
बिमृढ़ जीों में होता हे। 

इस प्रकार का मिध्यास्य दर होने पर प्राप्त दोनेदास 
सम्पक्स्प औपल्मिक, धायोपश्षमिक भपवा धामिक दोती 
है और इनका स्वरूप इम पहले देख घुके हें। इन तीनों में 
ओपप्रमिक सम्पक्त्व अन्वइते-प्रमाथ द्वी होता है | 
भश्यास्मा को प्ृक्ति पी प्राप्ति तक श्िक से अधिक पाच बार 
उपक्षम-सम्पकश्प प्राप्त झो सकता है। सबसे पहले बनादि 
मिध्याइष्टे फ्लो अनन्तानुब घी वार कपाय और मिध्यास्त्र के 
रुपप्ठमन से बह प्राप्त होता है । इसके घाद ठपश्नमभेजी 
भवान्त सकझ अधिक से अधिक चार बार प्राप्त होने से 5प 
समय चार बार ठपश्षम-सम्पमस्त्र प्राप्त होता है ।[ ६ 
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उपशमश्रेणी अर्थात्‌ अनन्तानुबन्धी चार कषाय और त्रिविध 
दशनमोहनीय-इन सात के उपश्मन की क्रिया । ] 


क्षायोपशमिक सम्यक्त्व जीव को असंख्य बार ग्राप्त हो 
सकता है। इसकी जघन्य स्थिति अन्तर््नहृत की और 
उत्कृष्ट स्थिति किचित-अधिक ६८ सागरोपम काल की है। 


क्षायिक सम्यकत्व प्राप्त होने के बाद फिर नष्ट नहीं 
होता । संसारवास की अपेक्षा से इसकी जघन्य स्थिति 
0 पु 
अन्तपुंहत की और उत्कृष्ट स्थिति किचित्‌-अधिक रेशे 
सागरोपम काल की है । 


क्षायोपशमिक सम्यक्त्व में सत्य की उपलब्धि होती 
है, सत्य पर अथवा मौलिक कल्याणभूत तच्खों पर दृढ़ श्रद्धा 
होती है, परन्तु साथ ही नाममोह जेसा थोड़ा कतवार भी 
रहता है। जेसे कि “ अन्य के बनाए हुए देवालयों के 
देवों की अपेक्षा अपने बनाए हुए देवालय के देव पर 
उसे अधिक पश्षपात होता है, ' “ देवों में से-देवाधिदेवों 
में से एक की अपेक्षा दूसरे परे अधिक पशक्षपात होता 


१ स्वफारसतिउ5द्वेश्वेत्यादी देवो5ये मेडन्यकारिते | 
अन्यस्यायमिति ख्राम्यन्‌ मोद्दाचछ़राछ्वोड्पि चेएते ॥ 
->गोम्मट्सार, जीवकाण्ड-टीौका । 
* समेड्प्यनन्तशक्तित्वे सर्वेषामर्ईतामयम्‌ । 
देवो5स्मे प्रशुरेषोडस्मा इत्यारुथा खुद्शामपि ॥ 
-+गोम्मटमार, जीवकाण्ड-टीका । 


3 देश हद अनदइ॒शेत 


है। पर्स के दाष्त साधन जथवा प्रमालिा पर, धर्म के 
नाम पर, टसे मोह ममता होती है। हैतना ही नहीं, इसके 
डिये कह कापायिर जवेश् में मी आ छघाता है। नाम 
मोह, कासमोह-आपघीनसामोद, गुरुमोद, गच्छादिमोद जादि 
मोह के कर्तपार फे सम्बन्ध से सम्यक्ष्वपुउडम समभाव मे 
थोड़ीसी स्॒राबी जा जाने से यह सम्पक्त्म तनि$ महई 
बन जाता है। इस प्रकार फा पम्यषस्थी धृक्ष्म विपय 
सन्दिग्ध अथया धरकाश्लील होने पर कसी कमी विकरपाईए 
भी बन जाता है। औौपज्षमिक्त और ध्ायिद सम्पषत मे 
इस प्रफार फी अश्ठद्धि नहीं होती । औपक्मिक सम्प्ते 
थोड़े ही समय फे लिग्रे और क्षायिक सर्दा के छिने द्वोठा 
है शुद्ध सारमपरिथामरूप इन दो सम्पक्त्वों फे बीष 
फ्ाउमर्पादा का मड़ा अन्तर हे। सरृषचा, उपक्षम रे 
क्षय क॑ प्रमाव में मिन्नता दोने से इन दोनों सम्पषस्थों *े 
भीच तध्वदरशन फे प्रफाश्न भें ठतना फर्क होगा ही । 
झामोपपश्मिक सम्यक्स्प में भिधमान बात्मा मिध्पार्णिं 
मोइनीय और मिभ्रमोइनीय इन दो पुर्ओों का क्षय ऋर के 
जब सम्पक्त्ममोइनीयरूप शुद्ध पुल के सन्तिम पृष्ठ 
देदता है तप वह मषस्था धायोपश्वमिक सम्यकश्व फी अन्तिम: 
समा होने की सबस्था हे | इस अवस्पा को 'पेदक ऐप 
भाम भी दिया गया है। यह घन्तिम-पुद्ठठ पैदन समाएत होते 
पर पु्नत्रय का पूरा सप्ष शोने से “ धापिक सम्परत8 
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प्रकट होता है। 'क्षायिकं सम्यकत्व के प्रकटीकरण को उत्त 
प्रकार की क्षपकर्नणी कहते हैं। इसी प्रकार समग्र दरशनमोह- 
सप्तक का उपशभन, जिससे औपशमिक सम्यकक्‍्त्व प्रकट होता 
है, उसे उस प्रकार की उपशमश्रेणी कहते हैं। चारित्रमोह- 
नीय की उपशमनक्रिया की घारारूप उपशमश्रेणी अथवा 
चारित्रमोदनीय की क्षपणक्रिया की धारारूप क्षुपकश्रेणी के 
लिये पूरी तेयारी आठवें गुणस्थान में कर के नवें गुणस्थान में 
आत्सा उस मोह की उपशमन-क्रिया अथवा क्षुपण-क्रिया 
करना शुरू करता है। इसमें चारित्रमोहरूप क्रोधादि 
कपाय और उनके सद्दचारी तथा उनके पोषक हास्पादि 
नो कपायों के उपशमन अथवा क्षपण का प्रारम्म होता है । 
नें और दसवें शुणस्थानों में उपशमक उपशमन का और 
क्षपक क्षपण छा कार्य करता है । यह कार्य जब पूर्ण होने की 
अचस्था पर पहुँचता है तब दसवें गुणस्थान से आगे इन 
दोनों साधकों के मार्ग जुदे हो जाते हैं। उपशमक जिस 
ओर जाता है, जहाँ पहुँचेता है वह ' उपशाान्त ? शुणस्थानक 
( ११ था ), और क्षपक्र जिस ओर जाता है, जहाँ पहुँचता 
वह * क्षीणमोह ” ग्रुण स्थानक ( १२ या ) | ' क्षीणमोह 
आत्मा पूर्ण ऋतार्थ होकर पूर्ण आत्मा बनता है, परल्तु 
 उपशान्तमोह ” आस्मा का मोह उपशास्त ही होने से अर्थात्‌ 
क्षीण न होने से पुनः अत्यन्त अल्प समय में उदय में आता 
है जिससे वह आत्मा जैसा चढ़ा था वैसा नीचे गिरता है। 


परदे सैनवशोब 


भीये गिरता हुमा फोई भात्मा योग्य भूमि पर अपने को 
सम्माठ ले और अदम्प आस्मवीय प्रकट कर के यदि बह 
पूर्ण उत्क्ान्विरूप क्षपक्मेणि क्ला मांगे प्रहण करे तो बह 
तुरन्त दी फेपली बन सकता है । भन्‍्मथा यदि उसकी प्रमाद- 
बृत्ति बढ़ती खाय तो पह सम्यक्स्व का सी वन कर के 
पइली मिध्यात्थ की भूमि पर ला गिरता है । 


जाट कर्मो में से चार 'घाठी कर्मो का छ्ृण्ड साथ ही 
नष्ट द्वोठा है और मवश्िष्ट सार कर्म मी (मृस्यू के समय) साथ 
ही नष्ट दोते है| सार्तों कमों फे क्रय का फल इस प्रकार है- 


पधानापरण फ्रे ध्रय का फल अनन्त ज्ञान, द्खनावरण के 
ध्य का फल अनन्त इर्घन, वेदनीप फे धय का फ़छ अनन्त 
सुख, मोहनीय के दो मेदों में सं दर्शनमोद्द के क्रय फा फल 
परिपूर्ण सम्पक्त्व सथा चारिश्रमोह्द फ क्षय फ्रा फछ परिपूर्ण 
छारिप्र, आपुष्प कम के क्षय का फट अक्षय स्थिति, नाम 
तथा गोश्र इन दोनों कर्मो फ थ्रप्र का सथुक्त फल अमृूर्त 
भनन्‍्द आस्माओं क्री एक्र अवगाहइना और अन्यराय के 
स्य फा फल अनन्ववीर्य - इस प्रकार मार्टों कर्मों रू धय स 
उस्पन्न दोनवाल फल फी श्रुति है ! 

इस सम्पर्ण वियेधन का सारांछ यद्द हे फि सधी समस्त 


और पथा आवरण इन दोनों पर दी कश्पाणपिद्धि का 
दारोपदार है। इन दी भूमिकार्मों में पहछी को सस्परस्त 
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अथवा सम्यग्दष्टि और दूसरी को चारित्र ( सम्यक्‌ चारित्र ) 
कहते हैं। इनमें पहली भूमिका मोहनीय कम के जिस 
विभाग का विदारण करने से प्रकट होती है वह “दशन 
मोह ' है और मोहनीय कम के जिस विभाग को ध्वस्त 
करने से दूसरी भूमिका प्रकट होती हे वह है “चारित्रमोह' | 
इस प्रकार जीवन के मूलभूत उच्च तत्त्व -सच्ची (कल्याणभूत) 
समझ और सच्चा आचरण मोहनीय कमे के परामव पर 
अवलम्धित हैं । अर्थात्‌ मोहनीय कम का दृष्टि (दशन) का 
आवारक जो पहला “ दशनमोह ” नाम का विभाग है 
चह जितने प्रमाण में हटता है उतने प्रमाण में दृष्टि 
खुलती है और जब यह विभाग पूर्णरूप से टूठ जाता है 
तब दृष्टि भी पूर्णरूप से प्रकट होती है । दृष्टि के खुलने 
अथवा प्रकट होने के वाद भी चारित्र के अवरोधों को 
हटाने का अतिकठिन और प्रखरप्रयत्नसाध्य काये अब- 
शिष्ट रहता है। परन्तु दृष्टि के खुल जाने पर यह कारये 
जल्दी या देर से अवश्य सिद्ध होता है। मोहनीय कमे का 
चारित्ररोधक दूसरा “ चारित्रमोह ” नाम का विभाग 
जितने प्रमाण में हटता है उतने प्रमाण में चारित्र प्रकट 
होता है और जब यह विभाग प्णरूप से हट जाता है तब 
पूर्ण चारित्र प्रकट होता है। इस प्रकार दर्शनमोह का पर्दा 
विशीर्ण होने के पश्चात्‌ चारित्रमोह का विनाश होते सम्पूर्ण 
मोहनीय के समाप्त हो जाता है और उसकी समाप्ति 
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होते ही तुरन्त ही उसके सहयोगी समी “ घांती ! 
( आस्मगुग का पात फरनेयाले ) किक हो थाते हैं 
थौर भात्मा प्रक्त घनता हे - झ्ारीरिक्र जीवन अभ तर 
पिद्यमान हो तब सके जीबनप्ुक्त और पाद में विदेशप्त्त | 


संध्षेप में श्रात्मा-सम्पन्धी सब वास्तधिक समप्त प्रकट 
होती है तब * दर्सनमोह ” का माबरण दर होता है जिससे 
4 सम्यक्स्थ ” अर्थात्‌ सम्यर्दर्टि प्राप्त होती है | सम्परदर्ट 
आप्त दे पर ज्ञान सम्यरक्षान बन जाता है, और मागे बढ़ 
कर सब आचरथ में से अर्सयम, मोहद्द और कपाय का 
नाप होता है तप पह चारिप्रमोह्द का नाप्ष होने से उसका 
फलरूप सम्पकचारित्र प्रकट होता है। इस प्रकार सम्यग्श्टि, 
सम्यरक्ञान और तदलुरूप सम्परूचारित्र इन सीनों से पृक्ति 
प्राप्त दोती है । 


( १६ ) 
खेद्या 
जैनपाज्ों में निरूपित ' छुषया ” के गिपय को देखें । 


बन्ध मोप्त का आधार सुख्यतपा मन के भाष रूपर 
रहता है, अतः अय्युक्त क्रिया प्रद्डत्ति कं बारे में मन के माम- 
मन के अध्यबसाय कैसे रहते दें इस ओर उध्ष दने की 
आवष्पकता दे । 


ठतीय खण्ड * ३२५० : 


मन के अध्यवसाय एक जेसे नहीं होते, नहीं रहते । 
वे बदलते रहते हैं। कमी काले-कलु॒षित होते है, कभी 
भूरे से होते हैं, कभी मिश्र, कभी अच्छे, कभी अधिक अच्छे 
और कमी उच्च श्रेणी के-उज्ज्बल होते हैं। यह हमारे 
अनुभव की बात है| मन के इन परिणामों अथवा भार्थों को 
* लेश्या ” कहते हैं। स्फटिक के समीप जिस रंग की 
वस्तु रखी जाय उसी रंग से युक्त स्फटिक देखा जाता 
है, इसी प्रकार मिन्न-भिन्न प्रकार के संयोग से मन के 
परिणाम ( अध्यचसाय ) बदला करते हैं। मनुष्य को 
जब क्रोध आता है तब उसके मनोगत क्रोघ का प्रभाव 
उसके चेहरे पर केसा दीखता हैं? उस समय उसका 
चेहरा क्रोध से लाल और विकृत बन जाता है। क्रोध के 
अणुसंघात का मानसिक आन्दोलन जो उसके चेहरे पर 
घूम जाता है उसी की यह अभिव्यक्ति है। भिन्न-भिन्न 
अणुसंघात के योग से मन पर भिन्न-भिन्न प्रभाव अथवा 
मन के भिन्न-मिन्न परिणाम होते हैं। इसी का नाम 
लेश्या है। ऐसे अणुसंघात अथवा पुद्टल-द्रव्यों का वर्गी- 
करण छह प्रकार का किया गया है; जेसे कि ऋष्ण वर्ण के, 
नील चर्ण के, कापोत ( बेंगन के फूल जेसे ) वर्ण के, पीत 
वर्ण के (उगते हुए स्य के वर्ण के ), पञ्म वर्ण के ( स्वर्णे- 
जेसे वणे के ) तथा शुक्ल वर्ण के द्रव्य । ऐसे द्वव्यों में से 
जिस ग्रकार के द्रव्य का सान्निध्य भ्राप्त होता है उसी द्रव्य 
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के अनुरूप रंगबाछा मन का अध्ययसाय मी द्वो बाता है | 
हसी का नाप्त लेश्या | कद्टा है कि--- 


कृष्णादिद्र्यसाथिव्यात परिणामों थ आत्मनः । 
स्फटिकस्पेष तन्माय ' छेद्था 'दाष्दः प्रभलेले ॥| 


अर्थात्‌-हृप्प भादि वर्ण के द्रभ्यों के सामक्‍्रिध्य से सैसे 
इफटिक में मैसे भात्मा में लो परिणाम पैदा होता है 
उसे “ छच्ष्या ! कहते हैं । 


कृष्ण, नी, फापोत बणे के दृष्य अद्युम हैं तथा ऐज, 
पद्च ओर श्लुक्त वर्ण फे द्रस्य श्लुम हैं। सश्ठुमों में भी अज्लम 
तम, अद्लमतर जोर अश्लुम तया धु्मों में भ्रम, छ्मठर और 
शुभतम इस प्रफार अनुकम से सारतम्प हे। हम द्वृस्पों के 
साभिष्प से वैदा द्ोनेबाले मन के प्लुम अध्यब्साप को ध्वुम 
छेश्या और यप्नम द्वस्‍्यों के साशिध्प से पैदा होनेबाऊे मन फे 
अशुम अध्यवसाय को अश्नुम छेश्पा रूदृत हं। कृप्णवर्न के 
पुद्लों के साम्िप्प में मन का मथवा आरमा कप जो काला: 
अछ्वद्धवम परिणाम (अध्यप्साय ) उस्पन्न द्ोता हे बइ ऋष्ण- 
छेक्ष्या | नीरुष्ण के पु्॒छों फे साशिष्प से उत्पन्न होनेबाहा 
मन का नीछवर्ण-सेसा अभ्युद्धतर परिणाम बह नीलछेद्या । 
फापोत ( बेसन के फूछ जैसे ) वर्ण फे पुष्ठों के साक्‍्मिण्य से 
मन का कापोतर्रंग-मैसा भ्ठद्ध परिणाम बह कापोत॒देदया ! 
तेब्नोषण के (उगते हुए सर्य डैसे बर्ण के) पुद्टछों के साभ्रिध्य में 
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मन का उस बर्ण जेसा जो शुद्ध परिणाम वह तेजोलेश्या । 
पत्न वण. के (कनेर अथवा चम्पा के फूल जैसे रंग के ) 
पुद्लों के सान्निध्य में मन का पद्मवण-जेसा जो शुद्धतर 
परिणाम बह पद्मलेश्या । शुकुवर्ण के पुद्ठलों के सान्निध्य फे 
मन का जो शुकुरूप शुद्धतम परिणाम वह शुक्कुलेश्या । 


१, भाधुनिक वैज्ञानिक खोज में भी यह ज्ञात हुआ है कि मन पर 
विचारों के जो आन्दोलन होते हैं वे भी रगयुक्त होते हैं । 

उपयुप्त, जीवों के आन्तरिक भावों कौ मल्िनिता तथा पविद्नता द्े 
तरतममाव का सूचक छद्द लश्याओं का विचार जैनशाज्लों में हे, और 
आजीवकमत्त के नेता मखलिपुत्त गोशालक के मत में कर्मों की झुद्धि- 
भशुद्धि को छेकर कृष्ण, नील आदि छह वर्णों के आधार पर कृष्ण, नौ, 
लोहित, हारिद्र, शुक्र, परमशुक्त ऐसी मनुष्यों की छह अमिजातियोँ वतलाई 
गई हैं | [ वौद्धप्रन्थ अगुत्तरनिकाय ] 

[ इस गोशालक ने श्री मद्दावीर प्रभु की छद्मस्थ अवस्था में उनके शिष्य 
के रूप में उनका सहचार लगभग छह वर्ष तक रखा था।] " 

मद्दाभारत के वारदवें शान्तिपवे के २८६ वें अध्याय में-- 
घषड्‌ जीववर्णाः परम प्रमाण कृष्णो धूमत्रो नीलमथास्य मध्यम्‌। 
रक्‍ते पुत्र. सह्ायतरं खुर्ख तु द्वारिद्रचण सुखुख च शुक्लम ॥६॥ 
परे तु शुक्ल बिमरे चिदह्योके. € #€४ऋ »£ । 

इन वचनों से छह ' जोववर्ण ' वबतलाए हैं * कृष्ण, नौ, रफ्क, द्वारिद्र, 
शुक्र और परमणुक्ठ । 

महाभारत में जिन छद्द जीववर्णो का उछ्ेस्त हैं वे हो छह वर्ण 


गोशालुफ्मत में घतलाए गए हैं। 
पातजल योगदान के चौथे पाद के 


« कर्म अशुक्लाकृष्ण योगिन), जिविधमितरेपाम्‌ |? 


३६२ सैनवर्श! 


से द्ृस्प ( छेदया दृष्य ) मन-अचन घ्रीररूप योगों के 
अन्तगत द्रध्य हैं । ख्ित्र तरह परीरगत पिच क्रोधोट्दीपक 
होता ऐ दौर मद्च भादि पदाथे क्वानावरण के ठद॒य में 
तथा प्राक्ती यादि पदाथ उसके श्षयोपश्चम में द्ेतुमृत 
होते रैं-इस तरद योगान्तर्भव और बाह्म दहृष्य मी जैसे 
फर्म फे उदयादि में देहभूव इदोते ईं वैसे योगान्सगेंत 
छेक्‍्पाद्रृण्य जप तक फ्रपाय होते हैं तथ तक ठनके 
सद्दायक और पोपक बनते हैं| इस प्रकार लेहया कंपायों 
दीपक होने पर मी कपायरुप नहीं हैं, क्योंकि अक्पायी 
फेवउत्चानी फो मी ढेश्या-पत्तमोच्तम प्ुक्कलेश्पा होती हे | 
छेष्या मन-श्रचम-श्वरीर के योग के परिश्रामस्वरूप होने से 
जब तक ये योग रहते हई तप्न तक विधमान रहती है! 
इसीहिय॑ सयोग फेघली को मी पद होती हैं। ओर योग का 


एस प्राठमें सत्र में कृष्ण ह्युह्कृलष्ण छुड़। भौर अत॒झाहण इत 
फ्रापर कर्म के आर विमाम कर के ल्रीषों के मा्यों कौ शुदै-समदि का 
पृबद रच किया दे । 

१ सदस्य केशड़ज्ांथी को केतवा होती दे। छेदझ होते से दो सब 
कषषन- काज बरी प्रवत्तियों हैं बर्मेप्रभाषक और लोककश्पाचफपरक कप 
कर्त्प है, धुप्त और तेडस्बी प्रवत्तिमद उसका जौषत दे | इस परसे 
अनत्गद के भौण विहामाज केवल समबान अय लीगेजअ्भा का छपास 
शा खकता हे। प्रदुयुणो की फोर इसमें प्रभोइमाद दोष है म्रसधता उत्वक 
होती है और रौजस्पपृ्ण म्यवहार करवेदले शठ क्रो ओर ओदापीस्य- 
जा होता दें । बूनरों को समझाने के लिगे में ढबक्े श्वाय बाप 
कहते हैं, कोपों थर कसइ-क्तशा पूर काने के सिरे टाहे शमाघाम का 
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सम्पूर्ण निरोध होने पर अर्थात्‌ * अयोगी ” अवस्था में 
[ निर्वाण के समय ] ही उसका अस्तित्व दूर होता है । 


शास्राधार के अजुसार ( मन-वचन-काय के ) योग 
प्रकृतिबन्ध तथा ग्रदेशबन्ध का कारण है और कषाय स्थिति- 
बन्ध तथा अनुभावबन्ध का कारण है । लेश्या यद्यपि योग- 





सार्ग दिखलाते हैं, किसी को आश्षीर्वाद कहलाते हैं, तो किसी को आश्वासत 
और प्रोत्साहन प्रदान करते हैं । लछोकद्दितके लिये लछोकद्वित के विरोधी 
अथवा भिन्नदृष्टिवार्लों के साथ उन्हें चर्चा भी करनी पडती हैं । इद्ध 
प्रकार ऊपर ऊपर से वें लौकिक पुरुष जेसे ही लगते हैं । इसीलिये 
अपरिचित मुमुछ साधु-सन्त तथा गौरवाई रुथविर श्रमण भी उन्हें केदर्ली- 
रूप से नहीं जान सकते, क्योंकि केवलित्व अथवा जिनत्वसूचक कोई विशिष्ट 
वाह्य चिह्न उन्हें नहीं द्ोता अथवा अद्दंत्‌-जिन द्ोने पर अकट नहीं होता । 
जब उनके पास से विशिष्ट शानसम्पत्ति का परिचय होता है तब ज्ञान- 

रृष्चिवाले सन्त उन्हें अद्दत्‌ अथवा जिनरूप से पहचानने लगते हें । सामान्य 

जनता में तो “नगर में दो जिन-सर्वज्ञ आये हैं! इस प्रकार की वातें कै 

सकती हें-जिस प्रकार श्रावपती नगरी में सगवान्‌ मद्दावीरदेव तथा अएगे 

आपको जिन तीर्थंकर कहलानेवाले आजीवकसतप्रस्थापक धर्माचार्य मंखछि- 

: पुत्त गोशालक दोंनो का निवास था उस समय वहाँ की जनता में फेली यी। 
भगवान्‌ पार्श्ननाथ की परम्परा के स्थविर भ्रमण मगवान्‌ मद्दावीर के पास 

भात्ते हैं, परन्तु उन्हें वन्‍्दन किए विना हीं थोडी दूर पर खड़े रहरर 

प्रश्न पूछते हैं और जब उन स्थविरों को अपने श्रश्नों के उत्तर सन्तोपप्रद 

मिल जाते हैं तब वे समवान्‌ महावीर को सर्वज्ुरूप से पहचानने 

छूगते हें और इस तरद् पद्दचान दोने के पय्रात्‌ भक्तिपूर्ण हो कर 

उन्हें विधिएूर्तेक वच्दन करते हैं। इस्र चात का उछ्े्त श्री सगवतीसूत्र छे 


३३४ जैनद्शेर 


परिणामरूप है फिर मी कपाय के साथ ऐसी ओतप्रोत हो 
थ्ाती है कि वद भी अनुभाषबन्ध के कारणरूप स॑ गिनने में 
थाती है। इतना ह्वी नहीं, उपचार से तो पद फ्पायरूप भी 


समप्ती श्राती ट्टे। 
सश्या अर्थात्‌ मानसिक अध्यग्रसाय फो समझने के 


ठिप्रै ध्ासत्र में उक्तेखित एक इष्टान्त इस प्रकार है-- 


छुट्ट मित्र खाप्तुन खाने के लिग्रे खाधुन के पेड़ के पास 
मए। उनमें प्रे एक ने फद्टा, “ अरे यार | मूल फ्रे साथ 
ही पेड़ को काट कर नीचे गिरा दो | भाद में जाराम से 
लासुन खाने का सस्ता आायगा |! | यह अध्यमसाय 
कृष्णकेषपा है। ] दूसर ने कहा, “नहीं भाई, पेड़ फो कपों 
काटना पड़ी बड़ी झ्ालाओं फो ही छाट ढाछों। 
[ पद अष्यदसाय नीलछेश्पा हे । ] तीसरा बोला, “ बड़ी 
मोचनें श्तक के बरमे शरेध में है? । इसी प्ररार इस घज़ के ब्ें सतक के 
बत्तौशयें हरेक में शंसदाल्‌ पार्यशाबसस्ताधीय पमिय बम स्व॑विर 
अमंच कौ बात भारती है | 

“प्‌ द्त्न छुक्रिय छेर्ण लमएण पासायशिखा येरा सगषतों हेर्ष छमाएर्ण पासावश्चित्ा येरा संगवतो 
जेब समणे सगवं मद्दापीरें लेमेब ढबागब्छश्ति पसमणस्स 
अगबसो मद्ाजीरस्स सहरसाम्मते डिया ५र्५ष बयासी < ४ +। 
फक पाप्तापश्यि्या येरा सगवतों समर्थ पस्गय॑ मद्दा- 


बीएं प्ममिशार्णति- सम्पस्नू साशइटिसी < » » पंवति 
॥ 


तृतीय खण्ड + रेरे५ * 


शाखाएँ क्‍यों काटना ? जाप्रुन तो इन छोटी छोटी ठहनियों 
पर हैं । इसलिये वे ही तोड़ी | ”” [ यह अध्यवसाय कापोत- 
लेश्या है।] चौथे ने कहा, “ तुम्द्ारा यह तरीका ग़लत है 
सिफे फल के गुच्छों को ही तोड़ छो जिससे हमारा 
काम हो जायगा | ” [ यह अध्यवसाय तेजोलेश्या है । 
पॉचवें ने कहा, “ तुम ठीक नहीं कहतें । यदि हमें जाप्ठन 
ही खाने हैं तो पेड़ पर से जामुन तोड़ को | ” [ यह 
अध्यवसाय पत्मलेश्या है।] इस पर छठा मित्र बोला, 
४ भाइओ, यह सब झंझट छोड़ो । यहाँ नीचे ज़मीन पर 
पके हुए जाप्ुन पड़े हैं। इन्हीं को उड़ाओ। ” [ यह 
अध्यवसाय शुक्कलेश्या है। ] 


काय तो एक ही है जामुन खाने का, परन्तु उसकी 
रीति-नीतिविषयक भावनाओं में जो मित्नता है, अथवा जो 
भिन्न-भिन्न अध्यवसाय हैं वे ही भिन्न-भिन्न लेश्याएँ हैं। 


द्रब्य-लेश्या और भाव-लेश्या इस प्रकार लेश्या के दो 
भेद हैं । द्रब्य-लेश्या, ऊपर कद्दा उस तरह, पुद्ठलविशेषरूप 
है। भाव-लेश्या संकेश और योग का अनुसरण करनेवाला 
आत्मा का परिणामविश्षेष दहे। संकेश के तीम्र, तीत्रतर, 
तीघद्रतण अथवा मन्द, सन्दत्तर, सन्दतम आदि अनेक भेद 
होने से वस्तुतः मावलेश्या असंख्य प्रकार की है, फिर भी 
संक्षेप में उसके उपर्युक्त छह विभाग शाख्र में बतलाए हैं। 


१ ६३६ सेलद्ट्ोन 


पहली सीन छेक्ष्याओं में अविबेक और मन्तिम तीन 
छेश्याओं में विवेक रद्दा हुमा है। प्रथम छेश्या में अपिवेक 
और अन्तिम छेश्पः में विधेक पराकाप्ा पर पहुंचा हुमा होता 
है। पहली तीन छलेश्पाओं से अभिवेक की मात्रा ठचरोचर 
घटती जाती दे, लब कि अन्तिम तीन फ्रेषयाओं में विवेक की 
मात्रा उचरोचर पढ़ती बाती है। पहली तीन लेक्ष्याओं में 
निषिड़ पापरूप पन्धन फ्रमश्मः कम दोता थाता है, जम कि 
अन्तिम तीन छेष्याओं में पृण्परूप फमेबघ फ्री अमिष्ठद्धि 
होती बाती है तथा पुष्यरूप निजेरा फ्रा तक्त ठत्तरोचर 
पढ़ता जाता ई | 

( १७ ) 

कार्यकारणसम्पन्ध 

किसी मी फ्रार्य क्री उत्पत्ति के साथ कारण के 
सम्मभ को कार्यकारससम्पघ कड़ते हैं। इसे समप्तने के 
छिये घड़े का उदाहरण ले । 

न्यायपघासत्र का नियम हे कि * थानाति, इम्छति, ततो 
यसते ! अर्याव॒ मलुप्प पदछे मानता है, पीछे इच्छा फरता है 
और उसके घाव उसके लिय॑ प्रयस्न करता है | इस प्रकार पड़ा 
घनाने की जानकारी रखनवाल्ले ईमार में पड़ा पनाने की 
इच्छा उतपभन शोती है और हृल्छा के बाद प्रवृत्ति होती हे । 
पड़ा घनाने के छिय्रे तैपार हुए ईमार की कत्पना में 


तृतीय खण्ड : डे३७ ६ 


पड़े की अपनी पसन्दगी की आकृति अंकित होनी चाहिए, 
उसे जो काये उत्पन्न करनेका है उसकी उत्पत्ति की 
प्रक्रिया भी उसे ज्ञात होनी चाहिए और उस काये का 
सम्तुचित रूयाल भी उसे रहना चाहिए। अन्यथा एक के 
बदले दूसरा ही हो जाय-घड़े के बदले पुरवा बन जाय । 

इस घटोत्पत्ति के कार्य में कर्ता कुंभार है; क्‍योंकि वह 
स्ताधीनतापूर्वक ( ए०ए०८छगौ> ) कारणों का अवलम्बन 
लेकर अपनी ज्ञानेन्द्रियाँ, कर्मन्द्रियों तथा मनोयोग द्वारा 
[ इन इन्द्रियों तथा मनरूप स्वयंप्राप्त करणों की सहायता से] 
क्रिया कर के कार्य उत्पन्न करता है । 


काये के उत्पादन में कुंभार को कारणों की ( बाह्य 
साधनों की ) अपेक्षा रहती है; क्‍योंकि “कारण के बिना 
कार्य नहीं होता ।” जब हम किसी कार्य को देखते हैं तत्र 
वह किस प्रकार बनने पाया इसकी खोज करने की तथा उसे 
समझने की आकांक्षा होती है; और जब हमारे मर्यादित 
अनुभव के अनुसार दमें उस कार्य के कारण की ख़बर नहीं 
पड़ती तब उसे चमरकार कद कर दम सन्तोष मान लेते हैं 
अथवा कोई अदृए कारण बताकर मन मना लेने' का प्रयत्न 
करते हैं; किन्तु चह अदृष्ट क्या है और वह किस प्रकार कार्य 
करता हे उसका तो द्वमें कुछ मी झूयाल नहीं होता और 


उसके बारे में गहरी जोंच-पढ़ताल करने के लिये असमथे 
ब्र 3 डर ः 


१६३८ सैंसजदात 


होने से द_म घुप्पी माघ लेने हैं। यद्टों पर हमें यह कइना 
पड़ेगा कि आधुनिक विज्ञान ने चमत्काररूप मानी खानेवाही 
अनेर पटनाओं सथा कार्यों करे झारसों की स्वोम कर के 
गृुफ्तियुक्त रूप से उन्हें समझाने में सफलवा प्राप्त की ऐै। और 
जैसे झैसे विज्ञान भागे पढ़ेगा पैसे बेसे अमी सक चमत्कार 
रूप मानी ज्ञानेवाली अनेरू घटनाओं का पिश्लेष खुलासा 
मिलता खायगा। परन्तु सत्र मलुष्य को किसी घटना के 
कारणों फी स्रोम में कुछ सन्तोषग्रद ख़ुलामा नहीं मिलता तब 
उसे 'प़मत्कार मानकर बह किसी साधुपुरुष की तथाऋृपित 
सिद्धि के साथ अभया फिसी मूर्ति आदि की मद्भुवत! के 
साथ सम्बंध स्थापित कर देने को छलचाता हे | £रममें 
बहुत अंक्षों में ख़दम का ह्वी प्राधाय होता ऐ, और ऐसे 
अनक्षविष ब्ठम लोगों में प्रबल्ित ह्रं-दूसका स्वीकार 
किए पिना दूसरा चारा ही नहीं है। ऐसा प्रतीत होता है कि 
विज्ञान की मौतिक दिल्ला कफ माय साथ यदि जाध्यारिमक 
दिप्ला फी मोर मी बिश्लेप संघ्नोघन हो तो महुदसा सन्‍्तोप 

प्रद सुसासा दो सकेगा। परन्तु इमें यद्ट समप्त समा 
आद्विए कि बदम अपना विश्रम का बातावरण अब तक 
बना रहेगा तब तक आगे प्रगति ह्वोनी कठिन है। ढिसी 

घटना का फारण इमारी पुद्धि स अगम्प हो सो घेसा मान 

फर बैठे रहना उत्तम है, परन्तु उस पटना का सस्ब 

चादे- किसी क सांप केवल करपना द्वारा मोड़ देना 


तृतीय खण्ड : रेड्ेण 


अनुचित है, क्योंकि इसी में से वहमों की परम्परा का 
उदय होता है । 


कुंभार जानता है कि घड़ा मिट्टी की खदान में से 
लाई हुई चिकनी मिट्टी का बनता है, इसलिये बेसी मिट्टी 
लाकर, उसे साफु कर उसमें पानी डालकर और बराघर 
मूँध कर मुठायम पिण्ड बनाता है । वह मिद्ठी का पिण्ड 
ही क्रिया के अन्त में घड़ा बनता है। इसीलिये मिट्टी को 
घड़े का उपादानकारण कहा जाता है। घड़े के लिये 
मिट्टी को जिस तरद उपादानकारण कहते हैं उसी तरह 
परिणामी कारण के नाम से भी उसका व्यवहार होता 
है, क्योंकि स्वयं गिद्टी ही घटरूप से परिणत होती हैं। 
अवग्रह ईदारूप से, हेहा अवायरूप्‌ से, अवाय धारणारूप से 
और घारणा [ संस्कार ] स्मृतिरूप से परिणत होते है, 
इसलिये पू्वे-पूर्व उत्तर-उत्तर का परिणामी कारण है । 


अब, कुमार को घड़ा बनाने की क्रिया में साधन भी 
चाहिए | इसलिये वह चक्र, दण्ड आदि भी इकट्ठे करता है। 
क्योंकि वह जानता है कि दण्ड से चक्र को घुमा कर उसकी 
संहायता से यदि क्रिया की जाय तो कार्य बहुत सरलता से 
सम्पन्न होगा । अतः वह उनका उपयोग करता है। 
इस प्रकार काये की साधना में उपयोगी होनेवाले बाह्य 
साधन निर्मिचकारण कद्दलाते हैं-बेसे कि दण्ड आदि । 


इछ० ऊंगग्शत 


जो जिसमें प्रेपूरा उतर भाएं बह उसका ठपादान 
कारण है | मिट्टी पड़े में उतर आती है ( पड़े के रूप में 
परिणत होती है ), थरतः मिट्टी पड़े फ़ा उपादानकारण है! 
तन्तु पट में समप्रमाव से भा जाते हैं ( पटरूप से परिणत 
होते हैं), मतः तन्सु पट फ्रा उपादानकारण हैं | सोना छूट के, 
कुण्हल आदि में उतरता है ( फटरूदि रूप से परिमतं होता 
है ), सतः सोना कटकादि का ठपादानकारण है! और 
इस प्रकार उपादान को कार्य में परिणत फरने में शो स्पापक 
रूप से भावश्पयक्र साधन ( उपकरण ) होते ईं उन्हें 
« निमित्तकारण ” कहते हैं। ये निमित्तकारण फ्रार्य की 
साधना में सीभे सक्रिए सग्रेण से सम्बद्ध होते हैं ! इस 
प्रकार की निमिचकारण की विजश्वेपता है। पट के छिये 
दुण्डादि निमित्तकारण ऐसे ही हें । 


इस तरइ घड़े की निष्पति में छुमार कर्चा है, मिद्ढी 
ह8पादानकारण है और दष्ह जादि निमित्तकाणण हें। 
किसी भी काम की निष्पत्ति में ये घीन ( जिपुटी ) ध्रखूय 
और प्रघानरूप से आषद्यक हें | 

कार्य-साधन की क्रिया के समय साथनों के साथ 
बैटने-ठठने फे छिये शनुरूठ खुछे आकाल ( अवकाश ) 
बाष्टी जमीन अपेधित इोने से वे (जमीन, माकाप्न ) जपेया 
कारण हैं| जाकाप् को कहीं छेने बाना पड़ता है ? नहीं।। 
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बह सर्वत्र विद्यपान है। वह न हो तो कोई कार्य ही नहीं हो 
सकता, परन्तु वह न हो यह बात ही असम्भव है.। अतः 
साक्षिमाव की अपेक्षा से वह अपेक्षाकारण माना जा सकता 
है। आकाश की भाँति ज़मीन सर्चत्र नहीं होती और 
आकाश की अपेक्षा वह अधिक सुविधारूप है, फिर भी उसकी 
पुलमता और कार्यसिद्धि के लिये- उपयोगिता की मात्रा की 
अपेक्षा से वह भी अपेक्षाकारण मानी गई है। सब 
कार्यो में किसी मी तरह सहजमभाव से उपस्थित अथवा 
विद्यपान रहकर साधारणतया जो सर्वसामान्य योग देने- 
वाला हो उसे ' अपेक्षाकारण ” कहते हैं । इस प्रकार के 
फारण के निर्देश को सहजसिद्ध उपयोगी तत्व का अथवा 
अपेक्षित बाह्य सुविधा का निर्देश कह सकते हैं। अपेक्षा- 
कारण भी निमित्तकारण ही कहा जा सकता है, क्योंकि 
निमित्तकारण के म्रुरूय दो भेद हैं : एक तो कार्य सिद्धि में 
व्यापक रूप से आवश्यक, सक्रिय सीधा थोग देने- 
चाला और दूसरा आकाश आदि की भांति केवल साक्षि- 
भाव से अथवा कर्त्ता आदि को सुविधा के रूप में जिसकी 
उपस्थिति आवश्यक हो वह | जिसके बिना चल सके फिर 
सी उसका योग यदि मिल जाय तो बह उस कार्य में कमो 

चेश उपयोगी हो सके ऐसा जो हो ब्रह्द आगन्तुकनिमिच 
कहा जा सकता है 


'' कुँमार को मिट्टी लाने में मददा भी काम में आता है 


म दे४र फैनवश्शन 


फिर भी दष्ड-पक्क फ्री श्रेपी का क्वारण ( निमिचक्ारण ) 
बह नहीं गिना था सकता । ऐसे पदार्थ काय की सिद्धि में 
उपयोगी दोने पर मो उन्हें ' जन्यथासिद्ध ” कई्दा है 
अथवा अधिक से अधिक उन्हें मागन्तुककारस फ्रह 
सकते हैं । 


इमार दण्ड, चक्र आदि साधनों द्वारा मिड्टीरूप ठपादान 
में से धब्र घढड़ा घनाता है सब भिद्टी के पिण्ड में से एकदम 
घड़ा नहीं प्रन खाता। परन्तु क्रिया के समय उस पिण्ड में पे 
एक के बाद दूसरी ऐसी अनेझ आकृतियों उस्पन्न होती हैं| 
इन मिह्ममिनझ्न भाइतियों जथपा स्थितियों में सं गुजरन ७ 
प्राद ही अन्त में पड़ा पनसा है । पड़ छी उस्पति स॑ पूर्ष की 
इन भि्ममिञ्र स्थितियों में पूर्व की स्थिति पाद की 
स्पिति का कारण ( ठपादान ) है और पधाढ की स्थिति 
पूषे फी स्थिति का काये है | हुप कायकारणपरम्परा 
शृंखला पर से पद समप्न में शा सकता है कि पिकास क्रमिक 
होता है। पटरूप काय फ्री ओर पहनेबाली मन स्थितियों 

१ ज्याग-नेप्रेक्क्ि दम कौ ज्रकिक कर अशुसार सदा आाकासत 
शादि हो लअस्वधासिद कहें बया इ-- तृतोग हु सभेदू स्का » २८ अ 
पंत्ममों राससादि स्वाद, [ क्परिक्ाबक्मी १२ ] ! इश्क अमुक्यार पप्ये- 
मिड्डि में ( द्रागतिद्धि से पूर्व ) छो श्ाक्षाप स्वापारणौड ट्ोड़र स्थपऊ 


अप से क्ाषतरक द्वो कसी को गणना कारण बी ( निमिशदरजत कर ) 
कोटि में को जा खड़वी टू | इचड अतिरिक दूसरे सत्र अजव[सिद (। 
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में से गुज़रने के घाद अन्त में घडा बनता है, अनेक स्थिति- 
यों में से व्यतीत होने के पश्चात्‌ फूल और फल तैयार होते 
हे, इसी प्रकार जीवनविकास भी विकासगामी अनेकानेक 
स्थितियों में से गुज़रने के बाद ही सघता है | घड़े की उत्पत्ति से 
पूच्र प्रिद्ठी के पिण्ड में से जो उत्तरोत्तर परिणाम उत्पन्न होते 
जाते हैं, उनमें घड़े का स्वरूप उत्तरोत्त अधिकाधिक 
पिक्सित होता जाता है और अन्तिम परिणाम में जब घड़े की 
उत्पत्ति में रही हुई न्यूनतम कमी दूर हो जाती है तब चट 
पड़ा प्रकट होता है । इस प्रकार घड़ें की उत्पत्ति से पू्च 
क्रमशः होनेवाले मिन्न भिन्न आकार--परिणा में की परम्परा 
पढ़े की उत्पत्ति के लिये अत्यन्त आवश्यक है । यह कार्य की 
सिद्धि में असाधारण योग प्रदान करती है, अतः इसका 
निर्देश * असाधारण-कारण ? के रूप से किया जाता है । 
इस असाधारण कारण का निर्देश कार्यसिद्धि की क्रमिक 
गति का रझूयाल कराता है। 


कार्यसिद्धि से पूर्व उचरोत्त विकसनशील भित्र-मिन्न 
परिणामधारा वस्तुतः उपादान की ही परिणामधारा है | 
उपादान की परिणामधाश का अन्तिम पक्क फल है 
फाये । मिट्टी के पिण्ड की परिणामधारा का अन्तिस पक्ष 
फूल है घड़ा । 


इस पर से ज्ञात होगा कि कार्य फी सिद्धि फे लिये कार्य 


॥ औैनदशंठ 


पथ उसके ठपाय का सम्पग्प्रान होना बाहए तपा उस 
छपाय क्ा यथार्थ रूप से प्रयोग ऋरना मी आना चाहिए | 
अमर आाष्यार्मिफ क्ीवनबिक्रास के थार॑ में पिचार 
करें | आध्यात्मिक स्ीबनविकास सापने फ््म प्रेष्ठ सामर्थ्य 
मनुष्य में पै, पद समझ कर इस साधना का अमिल्तापीं थी 
सञन इमके लिसे तैयार होता है उसका ध्येय सम्पूर्ण 
धीतरागता होता है। पीतराभसा अर्थात्‌ रागादि दोपों का 
विदारण । ज्ञानस्रूप आरस्मा में ज्ञान तो सचारूप से 
भरा पड़ा है, परन्तु सपसे पढ़ो बिकट समस्या तो उसके 
जआबारक शाबरधों को इटाने में ऐ । यह एक अतिमदान 
पुरुपार्थ फा फार्यक्षेत्र शोन से ह्वानरष्टि सम्पन्न पुरुषार्थपरासण 
प्रपरक्तु एी हम फार्य को सिद्ध कर सक्सा है। सम्पूर्ण बीस 
रागता आने पर आत्मा परमात्मा बनता है! सगमग 
समी दार्शनिक धीतरागता फे ठफ्य क्रो परमध्येयरूप से 
मान्य रखते हैं । न्याय, वैशेेपिक, प्ांझय, गोग, बोड़, 
वेदान्त ये समी मपने अपने दर्शनश्वाख॒ के प्रणपन का परम 
और परम रश्ष निःभ्रपत्त का भघिगम बतलाते हैं। हां, 
इमके ( निःभेपस के ) स्वरूप फ॑ सम्मध में मर्वाव्‌ वीव 
शश परम आस्मा फी मरणोपतर स्थिवि-मोध के स्परूप फे 
बार में इन सबस्टी व्िचारद्टि मिक#भिन्न है। फिर मी 
इसकी प्राप्ति फे छिये बीतरागल्द की प्राप्ति फी अनिवार्य 
आजदयकता सप स्वीकार करते है तथा यही (स्रीतरामता 2 
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मुक्ति का वास्तविक स्वरूप है ऐसा वे प्रतिपादित मी 
करते हैं। 


वीतरागस्वरूप ध्येय की साधना के रूप में जिस क्रिया की 
उपयोगिता है वह है संयम | संयम अर्थात्‌ हिसादि 
दोषों को दूर कर के अहिंसा, सत्य आदि सद्गुर्णों को वथा 
काम, क्रोध, लोभ, अहंकार जैसी दुबत्तियों को हटा कर 
सालिक शुद्ध रसबृत्ति और शम, सन्तोष, सृदुता, मेत्री 
आदि पवित्र भावों को विकसित करने में तत्पर रहना । 
इसी का नाम सदाचरण हे । ' 


पानेन्द्रियों, कर्मेन्द्रियों तथा चित्त के सुप्रशस्त योग से 
सम्पन्न साधक की संयम-साधना जैसे जेसे खिलती जाती 
है वेसे वेसे उसका आत्मा ऊपर चढ़ता जाता है। ' 


जिस प्रकार मिट्टी में घड़ा 'श्क्तिरूप से विद्यमान है 
उसी प्रकार आत्मा में परमात्मा शक्तिरूप से विधमान हे । 
अत्येक आत्मा अपने मूल स्वरूप में परमात्मा है| मिट्टी को 
साधनग्रयोग द्वारा जिस प्रकार घड़े में परिवर्तित ' किया 
जाता है उसी प्रकार साघक अपने आत्मा को संयम-योग के 
साधन द्वारा परमात्मा में बदल देता है । परमात्म भाव को 
प्राप्त करने के लिये क्रमिक प्रयस्नों की-उत्तरोच्तर विकास- 
गामी प्रयर्नों की परम्परा चलती है और वदलुसार उत्तरो- 
तर विकास सघता जाता है। इस विकास-क्रम की धारा का 


३४६ औमवर्शत 


नाम ही गुणस्पानक्रमारोह है और इसे हम पहले गुणस्थानों के 
विवरण में देख चुक्ते हैं। संध्षेप में, मिध्यादृष्टि निरस्त होने 
पर सम्पर्दष्टि क्षी उपठम्पि होना अथम और घुनियाई 
विकास दे। इसके पश्मात्‌ देघणिरति ( जात मर्यादित सममी 
जीवन ), सर्वविरति ( व्यापक संयमी प्लीबन ), अप्रमत्त 
मद्दास्मखीबन जौर इसके बाद ठश्ष भेशी का योगी लीबतन- 
इस प्रकार प्रगति क्रम फे पथ पर साधक छ्षेस शैसे कमपः 
आगे बढ़ता लाता है बैसे बेसे छसका ठत्तरोसर अधिका 
घिछरू विकास होता श्वाता है| अन्सतः हन सब विकार्सों का 
पूर्ण रूप परमास्ममाब फं प्रादुर्माव में आता है। मे प्र 
अद्ान्तर भिक्ास पूर्णतारूप पूर्ण सिद्धि में पूर्ण दोते हैं, भएा 
पे असाधारण कारण गिने जाते हैं। 


प्रस्पेक कार्य की सिद्धि में निमिचकारण का योग 
अवध्य अपंधित है। प्रस्तुत विषप में मी निर्मिचकारण 
सृत सदृदब, सदूगुरु तथा बास्‍्च क्रिया क अपलम्दन की 
आवदपकता दे । 


जिसने पूर्ण पंर्मारमपद प्राप्त किया है बह बीतराग 
दंग सदृदेग है। बह एसारा आदर्श और अनुरुरणीय ध्यक्ति 
है। उसकी पीतरागता के बारे में विधार करन पर, ठसका 
घिन्तन-मनन ऋरन पर इस मी बीतरागता सिद्ध कर सकते 
हैं ऐसा इमें प्रतीत होता दे और बेसा विश्वाप्त इममें 
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पैदा होता है । रागी के संग से जिस प्रकार रागी बनते हैं 
उसी प्रकार वीतराग के संग से (अर्थात्‌ उनके चिन्तन-मनन- 
प्रणिधान-ध्यान से ) वीतराम हुआ जा सकता है--जेसे 
( इलिका अ्रमरी जाता ध्यायन्ती अमरी यथा ” अर्थात्‌ 
अमरी ने जिसे काट लिया है ऐमा कीड़ा श्रमरी का ध्यान 
करता हुआ स्वयं श्रमरी बन जाता है। जिम प्रकार भेड़ों के 
भमृह में पले हुए सिंह के बच्चे को सचे सिंद्द का स्व॒रूप 
देखने पर तथा उसकी गजना सुनने पर अपने सच्चे स्वरूप का 
भान होता है उसी प्रकार सददेव के स्वरूप का, हमारी 
कल्पना में भी, परिचय होने पर हमारा स्वरूप भो वस्तुवः 
सचारूप से वैसा ही है ऐसा मान दममें जागरित होता है | 
सदूगुरु अपने शाख्राभ्यास तथा अनुभव से प्राप्त ज्ञान के 
आधार पर हमें हमारे ध्येय की पहचान कराते हैं और 
उस ध्येय पर पहुंचने का माग हमारी योग्यता के अलुमार 
बतलाते हैँ, जिससे हम जहाँ हों वहॉसे क्रमशः आगे प्रगति 
कर सके । जो दम्भी, आउम्बरी, यशोलोछुप, ज्ञानदरिद्र 
और अविवेकी होता है वह तो गुरु ( सदुगुरु) कहला ही 
नहीं सकता। धीर-गम्भीर, शान्‍्त, ससभावी, समदर्शी, 
तब्वज्न, उदारतत्त्वविवेचक्त और छोककल्याण की विशाल 
भावना से युक्त तथा सदाचरण की मूर्तिरूप पत्ित्र सन्त ही 
गुरु ( सदूगुरु ) हे। वद्दी 'स्वय तरंस्तारथितु क्षमः परान! है। 
ऐसा गुरु हमें अचुचित रूप से कुदान भरने को या दौढ़ 


॥ ६४८ ऊनवर्दात 


छम्ताने को नहीं कद्टेगा, परन्तु ठचिसरूप पे प्रगति फे पृष्प 
पथ पर आरोहण फरने फ॑ लिय प्रेरित फरेगा | 

घरीरधारी कोई मी भ्यक्ति मानसिक क्रिया की तो 
कया बात, प्लारीरिफ क्रिया के बिना मी नहीं रह सकता | 
धार्मिक प्रेशा को ज्ञागरित करने क लिये समी सम्प्रदायों 
में अपने अपने इंग से धार्मिक क्रियाओं की आयोखना की 
राई हे और ठनका उद्देश खीपन को सदाचरणी बनाने का 
हे | यह बात स्गूब ध्यान में रखने योग्य है कि धार्मिक 
मानी छानेवाद्टी फ्रिया सदाचार क्ली दिष्ला की ओर ले जाय 
इसी में उसकी सथी सफलता है| भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों फ्री 
मिप्न मिश्न प्रकार की क्रियाओं पर असह्िष्पु घनना और 
झगड़ा फरना इमारी भप्वानद्ा का सर है | इमें अत्यन्त 
रृट्टतापूपक यह समझ छेना घाहिए कि जिसमें मगंबत्स्मरण 
हो, अपने पार्पों क्रो श्राछोचना तथा मईणा हो और आत्म 
करपाण साधम की पत्चित्र माना हो - ऐसी कोई मी 
( किसी भी सम्प्रदाय अथवा मजदइब को ) क्रिया ओपस्कर है । 

आध्यात्मिक निकास के छिय मलुष्पसम, ग्रोग्य क्षेत्र, 
पक्तिमम्पन्न प्ररीरसंगठन आदि सुविधाएँ अपेधित होन से 
ये अपधाकारण कहे खा सकत हैँ । वे सर पोग्प धाघन 


मिलन पर मी उनका सदृपयोग ले कर के मनुष्य जघ 
कार में मटकत रत एँ ये सब, निःसन्देद, आत्मविकांस फी 


भागनाबाछ फो आगे बढ़ने में पद्दत स्तायक दोते ई। 
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निमित्तकारण का मुख्य और गौण अथवा ग्रथम कक्षा का 
और उत्तर कक्षा का इस तरह दो विभागों में विभाजन 
फरने पर सन्तसमागम, क्रियालुष्ठान आदि मुझ्य अथवा 
प्रथम कक्षा के निमित्तकारण तथा मनुष्यशरीर आदि 
गौ अथवा उत्तर कक्षा के निमिच्तकारण कहे जाते हैं । 


बोध लेने की दृष्टि से एक छोटा किस्सा भी यहां 
सुना दूँ-- 

मथुरा के दो अलभमस्त चौवे मथुरा से गे।कुल जाने के 
लिये रात के समय नाव में बेठे और खूब जोरों से उसे 
खेने लगे, परन्तु प्रभात होने पर देखा तो वे जहॉँसे नाव में 
पेठे थे वहाँसे तनिक्र भी आगे नहीं बढ़े थे। उन्हें खूब 
आश्रय हुआ कि इतना अधिक परिश्रम करने के बाद भी 
ऐसा क्‍यों हुआ ? किसी ने जब उनका ध्यान रस्से की ओर 
आकर्षित किया तभी वे जान सके कि नाव को किनारे 


पर के पेड़ के साथ जिस रस्से से बाधा था वह रस्सा ही 
छोड़ना रह गया था ! 


इसी प्रकार मिथ्याइष्टि और क्रोध, छीम आदि कपाय- 
दोषों के जिस विकट बन्धन से हम बद्ध हैं उस बन्धन को 
तोड़े बिना अथवा उसे ढीला किए बिना दूसरा कोई मार्ग 


भवसागर से पार उतरने के लिये नहीं है यह एक घुव 
सत्य है । 


! ३५० मगदशाज 


अब प्रस्तुत छेख के सारमप से कारण फ़लाप फ नाम 
निर्देश फो पुना दस््न छें | 
घट के यारे में-- 
फर्ता  कुमार। कार्य / पट | क्रिया ! इस्तकौप्तक से 
इोने बडी किया | 
ठउपादानका रण ; मिट्टी । निमित्तका गण  दण्ट, चक्र लाएि। 
असाधारणकारण ! मिट्टी के एण्ड में से पड के बनने 
तक में जो जतास्तर कझ्राछार [ परिणाम ] होते हैं गे सब । 
अपेधाकारण ! जमीन, थाकान्त लादि | 
आष्याटिमसक घिकास के पारे सें-- 
फर्ता ; आात्मा। कार्य : लास्मा का परमारमसाब । 
क्रिया । सदाचरण । ठपादानक्वारण  स्दय भ्रात्मा । 
मिमित्तक्ारण ! सददेव, सदूगुद सलत्किसा झादिका जबव्स्यत 
असाघारणकारण : भ्रवान्तर विकासपरभ्परा | 
अपेधाकारण । मामबसब, प्रीरसामप्पें लाएदि | 
( १८ ) 
नियशिवाद 


नियतिबाद अत दैववबाद अथवा मपितंध्यत॑|धाद | [से 
भाग्यदाद मी कहते हैं । ह्वानददीन क्रापर ममुध्य ऐसा 
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समझता है कि मनुष्य के हाथ में है ही क्या ? जो कुछ 
भाग्य में बदा है अथवा पहले से नियत है वह हो कर ही 
रहेगा। अतः कुछ करने की अथवा प्रयत्न करने की बात ही 
व्यथ है । धन-संचय करने के लिये पाप करनेवाले धनी 
लोग धृष्टतापूवक ढेववाद को आगे करते हैं । ऐसे मनुष्य 
कहते हैं कि जो कुछ हो रहा है उममें हमारा क्‍या अपराध ! 
यह तो सव पहले से नियत ही था और जो नियत हो वह 
इज़ार प्रयन्‍न कर के भी थोड़े ही बदला जा सकता है १ अतः 
जो कुछ हो रहा है उसका उत्तरदायित्व हम पर नहीं है । 


इस प्रकार यह नियतिवाद अथवा देववाद जीवन- 
सुधार का झ॒त्रु है । यह तो पापियों को अपना पाप छुपाने 
फा, धनिकों को अपनी वेधानिक-सफेद छूट छुपाने का 
और कायरों को अपनी कायरता छुपाने का सहारा है। 
देवषाद का सहारा लेने से शान्ति मिलती है ऐसा कहा 
जाता है, परन्तु वस्तुतः वह शान्ति नहीं है किन्तु जड़ता है, 
जीवन का पतन है। एक मनुष्य मर कर यदि पेड़ बने तो 
उसकी संवेदनशक्ति घट जायगी; उसे जीने-मरने की, कर्तव्य - 
अकत॑ब्य की कोई चिन्ता ही नहीं रहेगी । इससे कया ऐसा 
कहा जा सकता है कि मनुष्य मर कर पेड़ हुआ इससे उसे 
बहुत शान्ति मिली १ ऐसी जड़ता को शान्ति कहा जा 
सकता है ? एक मनुष्य शराब के नशे में यदि चर हो जाय 
तो उसकी जड़भाव-दशा को क्‍या शान्ति कह सकते हैं १ 


इ५२ .. समपर्पाब 


यदि मनुम्प अपना ठत्तरदायित्व घूल जाय, अपने पापमय 
अथवा पतनमप लीवम में भी छान्ति या सन्‍्तोप मानने लगे 
तो यह बंषा उसके लिये अच्छी बात है | नहीं, यह वो 
उसझ्ी दुर्गंति है। इस पर से यद्ट स्पष्ट दे कि देववाद अमवा 
नियतियाद का प्रचार जनता फो अद्विवकर अधथयम्ा दुरगेति 
कारक मार्ग की ओर छे आता है । 


भमण भगवान्‌ महात्रीर के समय में भीमान्‌ ईमार 
सदालपू्त आज्जीवफ़मत के नेता मललिपृत्र मोश्ालक के 
नियतिब्राद में मानठा था। मगवान्‌ महातीर ने उसे सर 
झाने की दृष्टि से पूछा, “ सदालपुत्र ! मिट्टी कू य॑ सब बरतने 
तुम्दारे प्रसव सं ह्टी बने हें या स्पत भने हैं?” उसने 
कहा, “ मगयन्‌ सब पदार्थ नियतिस्थभाव हैं। अपने अपने 
स्ममाव के जसुसार स्प्रय नियतिबर से पनते हें! रस्म 
पुरुपप्रयत्न अपधा निर्मिच्रप्रमोग क्या कर सकता १ 
हस पर मगबान्‌ ने पूछा, “यदि कोई मलुष्ब €ण्टे से तुम्हारं 
ये बरतन फोड़ डाक अथवा तुम्हारी पत्नी पर यदि कोई 
परछासकार करे सो सच कह्दो, सद्ाखूपुच् ! इन कचत्पों का 
उत्तरदायिश्व 6स मनुष्य पर ढाछोगे या उस पर न दाल कर 
नियसि पर दाफ्ोग और नियति पर ढाझू कर छान्त रहोगे 

१ छबासमबराओं पूज में सबबात महांदौर के दस ऋआाषकों का 


जीगमचरित दिया हैं। ठव बप क्रयक्‍कों में एक सहाछपुत्त बाम का 
पुजार भी का। बसके चरित्र में ऐे बद पफ़न्त यहाँ दिया पत्रा हे । 
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सदालपुत्त ने कहा, “ उस समय में शान्त नहीं रह सकूँगा, 
भगवन्‌ | उस मनुष्य को चरावर पीठूँगा | ” महावीर ने 
कहा, “ इसका अथ तो यह हुआ कि तुम उस मलुष्य को 
उसके कार्या का उत्तरदायी मानते हो, परन्तु जब 
प्रत्येक कार्य नियतिवद्ध है, तो फिर उस्र मनुष्य को उसके 
कार्यों का उत्तररायी क्‍यों मानना चाहिए १ क्‍या नियति- 
वाद का यह अथ हे कि मनुष्य अपने पार्पों को नियतिवाद के 
साम के नीचे ढक दे और दूसरों के पापों का बदला 
लेने के लिये नियतिवाद को एक ओर हटा दे १ सद्दालपुत्त, 
नियतिवाद के आधार पर क्या प्रगति हो सकेगी ? क्‍या 
जगत्‌ की व्यवस्था वन सकेगी १ ” 


श्री महावीर के समझाने से भद्वात्मा सद्दाहपृत्त की 
आँखें खुछ गईं । वह बोला, “ में समझ गया, प्रभो ! कि 
नियतिवाद एक प्रकार का जड़ता का मार्ग है, दम्भ है, 
अपने पापमय और पदनमय जीवन के उत्तरदायित्व श्रे 
बचने के लिये एक ओट है। यद्द तो बहुत बढ़ी आत्मवंचना 
और परवंचना है, मगवन्‌ !” ग्रश्वुने कहा, “ आत्मंचना से 
अपनी आँखों में धूल डाली ज्ञा सकती है, सद्दालपुत्त ! 
और परवंचना से दूसरों की आंखों में धूल श्लोंकी जा 
सकती है, परन्तु जगव्‌ की कार्यकारण की व्यवस्था की 
इष्टि में घूल नहीं झोंकी जा सकती। ” 


३३ 


ता मैप न्भ जैमपुशब 


नियविषाद को मी स्पान हे ही । विरोध फेमल ठसी 
एक को सर्वेसर्थभा मानफर दूसरे कारों को उड़ा देने के 
सामने है| फिसी मी कार्य में छाल, स्वमाव, ठपम, (ते 
कर्म, नियति ये सद शपनी अपनी ग्रोग्पतानुसार गौष 
पुरूय माव से मांग लेते हैं । अतः इन सब कारणों का 
छनके स्थान एवं विश्वि्वा के असुसार स्वीकार फरने में ही 
न्यायसिद्धता है । 


आचार्य सिद्धसेन सन्मतितर्क में कहते हं-- 
काछो सहाय निमई पुश्चकेय पुरिस कारणेगंता | 
मिकत्त ते नेब य॒ समासथो शोस्ति सम्मक्त ॥ ३-५३ || 


अर्थात--फाल, स्वरमाव, नियति, पूर्वकर्म और उपम 
इनमें से किसी एकका एकान्त पश्चपात करने में मिध्पात्य 
हे और इन पोर्भो का योग्यरूप से स्वीकार फरने में 
सम्यक्त्व है। 


प्रस्तुत विषय में घोड़ा और विचार करे | 


सब द्रस्यों की अपनी मूस छक्तियोँ निपत ई ! घड़ 
दृष्प स्रेतनरूप से और चेतन द्रस्प अड़रूप सं परिणत 
नहीं शोवा। पुदुगल में पुवृगठसम्भन्धी परिणाम और 
8 22 कप 2020 नल टन <+ लक 
१ बादइझ इप विपय का मिक्ाण पंचम राश्ड के स्वाद प्रदरन के 

आअंन्त में देसे । 
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जीव में जीवसम्बन्धी परिणाम यथासम्रय होते रहते हैं । 
दव्यमात्र की मिन्न-भिन्न परिणामधारा प्रतिसमय अविचिछिन्न- 
भाव से बहती रहती हैं। अर्थात्‌ प्रत्येक द्रव्य भिन्न-भिन्न 
पर्याय में प्रतिसमय परिणत हुआ करता है । परल्तु द्रव्य में 
अग्नुक समय पर अप्लुक ही परिणमन-अप्नुक ही पर्याय 
हो ऐसा नियत नहीं है। मिट्टी के पिण्ड में घड़ा, कुंडा, 
गंगरी आदि अनेक पर्यायों को प्रकट करने की योग्यता है, 
परन्तु इनमें से जिसके लिये निमित्तयोग मिले उसी का 
उद्धव होता है। जिस समय सिट्टी के पिण्ड में से पड़ा 
बना उस समय ऐसा नहीं कहा जा सकता कि उस पिण्ड 
में से घड़ा चनना नियत ही था। जिस श्रकार घड़े का 
निमित्त मिला तो घड़ा बना उसी प्रक्वार यदि गगरी का 
निमित्त मिला होता तो गगरी बनती । जिस पात्र का निमिच- 
योग मिलता वह पात्र बनता | इस प्रकार कार्यका रणसम्बन्ध का 
बल निश्चित है । जेसी जेसी अधिकल कारणसामग्री 
उपस्थित होती है वेसा वेसा काये या परिणाम होता है । 
भनुष्यप्रयत्त के योग से कार्य बनता है और नेमर्भिक 
फारणसंयोग से भी कार्य बनता है। द्रव्य के परिणमन 
उपस्थित परिस्थिति या निमिच के अनुसार होते हैं। पुदुगल- 
परमाणु घट बन सकते हैं, परन्तु वे सीधे तौर से नहीं बन 
सकते | जब पुदुूगलपरमाणुओं को अनुकूल सामग्री मिलती 
है तब स्कून्ध बन कर चे मिट्टी के पिण्ड में परिवर्तित होते 
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हैं और पीछे जद उस पिप्ड फो घड़े में परिदर्तित करने 
पाले साधन मिखते हैं तब पह घटका रूप घारण करता है । 
पृवृूगल में लिस पौवद्गछिझ परिणाम छी निरूट-गोग्पता 
होती है पद तदनुरूछ निमिच के संयोग पे प्रकृूट होता है। 
रेसी में कॉच बनने फी, कोयछे में हीरा बनने फ्री योग्यठा 
(निक्कट-योग्यता) दोने से प्रयत्त फरने पर उनमें से थे प्रकट 
होते ई। सश्नलुधिरूप ख्रादफो निमिचियोग मिलता हे तब 
बह कसा रूप घारण करती है ! प्रयोगविस्तेषप से बिप असृत 
बनसा हे और अमरूत विष | इस प्रकार अनेकामेक परि 
णार्मों में परिबर्तित दोने क्री योग्यता द्रस्य में होने पर 
मी झैसा निर्मित मिखता है उसके हि कं रूप परिणाम में बह 
द्रल्प परिमर्तित हो जाता है। सड़फे पर सुयोग्य 
परिभ्रम करनंपर उसकी युद्धि शथा क्ञान का बिकास हो 
सकता है | पिप में भमृतस्प और अमृत में विपस्य पोग्यता- 
रूप स था ही, मूख्व सड़के में गुप्त रूप सं ज्ञान था ही, 
और बहू फ्रारमसमगघान से बाइर आया। हस प्रकार 
द्रस्य में-ठपादान में को होदा है अर्थात मिस प्रकटनीय 
पर्याय की योग्पता दोती ई बह निमित्त मिछने पर भाहर 
आता है ओर जो न हो पद मादर नहीं आता। रेती पुद्ठल हे 
मौर तेल मी पृठ्ठल है, परन्तु रेती में सं तंछ नहीं निकलता | 
जिसमें शिस पर्याय की प्रकट अथवा निकट योग्यता नहीं 
होती ठसमें से बद्ट पर्याप उत्पन्न नहीं हो सक्रता | रेधी के 


उत्तीय खण्ड ; रेएु9 ३ 


रिम्राणु जब विशिष्ट प्रकार के स्कन्ध बने तभी उनमें से तेल 
निकल सकता है। द्रव्य में बहुत बहुत प्रकट होने की 
रेक्यता अर्थात्‌ प्रकटनीय अनेक पर्यायों के प्रादुर्भात्र की 
पम्भावना है, फिर भी जिस परिणाम अथवा पर्याय के 

लिये निमित्त का योग मिलता है, वही प्रकट होता है । इस 
भफार द्रव्यनिष्ठ शक्तियाँ नियत हैं, परन्तु उन शक्तियों में से 
कौनसी कब प्रकट होगी यह नियत नहीं है। जिसके 
लिये निमित्त मिलेगा वह प्रकट होगी और जैसा निमित्त 
मिलेगा उसके अनुसार कार्य प्रकट होगा। 


सब कुछ नियत हो-पहले से ही निश्चितरूप से ठहरा 
हुआ हो तो प्रयस्न-क्रिया की कोई अपेक्षा ही नहीं रहने की 
र हिंसा-अहिंसा, पुण्य-पाप सब ख़त्म हो जायगा । किसी 
सनुष्य को छुरा भोंक कर हत्या करनेवाले को हिंसा अथवा 
पाप नहीं लगेगा, क्योंकि हत्या करनेवाले का ऐसा भाव 
होने का ही था, मरनेवाले का इस प्रकार मरना निश्चित 
ही था, मरनेवाले के शरीर में शस्त्र घुसने ही बाला था, 
यह सब नियत था, तब हत्या करनेवाले का क्‍या अप- 
राघ £ अग्नि की ज्वाला में फँसे हुए साधुपुरुष को आग चुझा- 
फर योग्य उपचार कर के बचानेवाले को अथवा भूख से 
भाणान्त स्थिति में आए हुए किसी महात्मा आदि को 
भोजन दे कर बचानेवाले को पुण्य क्या मिलेगा ? क्योंकि 
चचानेवालले का उस स्थान में आना नियत था। अग्नि का 
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चान्त हो जाना नियत था। भह्ाात्मा के प्रुख में मोजन को 
पड़ना नियत था। यह सब नियत था, फिर तथा 
कथित बचानेबाफ़े ने नया क्‍या किया! ठफ़ ! कैसा 
सयक्कर पह पाद ! 


इस निषतिषाद में मब्िष्पनिर्माण जैसा इछ रहता है ! 
सारा सविष्य नियत होकर पड़ा हो पद्धां आगे का वित्तार 
अंधवा योजना करने की धात ही नहीं रहती, फिर प्रयस्न 
करने की तो बात ही क्या? सजचझुच, प्रयत्न जपबा 
पुरुषाथ का ठबछेद करनेयाठा कोई भी बाद मार्मबन्नाति फे 
सिये घोर जन्पकाररूप हे, मीपय प्ापरूप हे | 


हमें यथइ समझना चाद्विए फि निमिच कारण अपने 
स्थान में बछबान है । दृश्य में-कार्य फे उपादनि में काये 
विधमान द्योता है परन्तु पद्द पिधमान द्वोता हे प्क्तिरूप से- 
अध्यक्तरूप सं | उसे स्यक्त ( आाविर्भूत ) करने के लिये 
निमित्तयोग की सम्म्स जरूरत है | मन्दिर मूर्ति, शाखर 
बायन, सन्त का समागम, उनके छपदेष्ठ का भ्रषण तथा 
अनुफूछ स्पान में निवास, अनुछल मोसनपान-इन सपकी 
ठपयोगिता किसे मजूर नहीं हे ! यद्द सब ठंपयोगी है 
ऐसा सानकर उसका अमर करनेषाला नि्मिफ्तकारण की 
योग्य घ्क्ति को छुपूठ मं करे दो बह दर्तन-बिसंबादी 


शाउद्घरागापाड ग़ञशगा जांगगगा | 


तृतीय खण्ड £ रेणणए : 


( १९ ) 
जाति-कुलूम द 


आचार्य हेमचन्द्र योगशास्र में कहते हैं-- 
जातिलाभकुलेंश्वयेबलरूपतप:श्रुतैः । 
कुवेन्‌ मद पुनस्तानि द्वीनानि लभते नरः ॥ ४-१३ ॥ 


अर्थात-जाति, लाभ, कुछ, ऐश्वये, बल, रूप, तप 
और ज्ञान का मद करनेवाले मनुष्य को इस मद के दुष्परि- 
णामस्वरूप ये चीज़ें हीन कोटि की मिलती हैं । 


भौतिक सम्पत्ति विनाशशील है, अतः उस पर अभिमान 
फरना समझदारी की कमी को खचित करता है । विद्या- 
सम्पत्ति अभिमान करने के लिये नहीं हे, परन्तु विद्याहीनों की 
ओर अनुकम्पा-भाव रखकर उनके जीवन के कल्याण के 
लिये उन पर ज्ञान का ग्रकाश डालने में उसकी सार्थकता 
है। कुल-जाति का गौरव अथवा उच्च समझे जाने- 
वालों का उच्चत्व मानवता के सदगुर्णों कोअपनाने में और 
निम्न श्रेणी के गिने जानेवाले मलुष्यों के साथ आत्मीय 
भाव से बरतने में है, नहीं कि अपने बढ़प्पन का अभमिमान 
कर के और दूसरों को उनके कुलू-जाति के कारण द्वीन 
समझ कर उनके साथ हीनतायुक्त व्यचहार करने में | 
उच्चता अथवा नीचता, बड़ाई अथवा छुटाई जन्म के कारण 


पर खमदरशोम 


नहीं है। गुण कर्मों से सम्पादित बढ़ाई ही सबी बड़ाई है। 
सह इस प्रकार फ्री पड़ाई शो बहा अभिमान जेसे दोषों को 
अवकाप्त ही नहीं मितठ छक्ृदा | प्रदूमु्णों का अमिमान 
मी सदूयुर्णों के छिम्रे छाम्छनरूप ऐ। भमिमान प्रगति का 
खभरोघक है । वह श्रीबन की नेसार्गेक मघुरिमा की खड्टी 
वना दता है । ममिमाल करने का कोई स्पान ही नहीं 
है। मपने को उँला समझ कर पर करनेवाठा अपने 
आपको उसर से नीचे गिराता है । ठक्यता सहगु्णों और 
सह्दर्मा के धस्कार में है | थईमाँ पद संस्कारिता प्रकाशित 
हो बहा ऊँच नीचता की मेदरष्टि होने नहीं पाती बर्दां ठो 
भिम्न स्वर के भनुष्यों फे प्राथ मी सहानुमूति और मेत्री का 
पथित्र प्रपाहद बहता ही रहता है। ठथता सदुगु्णो- 
सस्करमों में मौर नीचता ग्रुध-कर्मह्तीनता में समझना गद्दी 
सक्दी दृष्टि है। घन्म के कारण मसुष्प को ठत्तम अग्दा 
अघम मानना पद एक आमछ दृष्टि हे। 


समाथ के धारण पोषण के छिगे प्माथव के ध्यक्तिपों को 
ओ मनकानेक ध्पावसायिक प्रड्ृत्तियों करनी पढ़ती ई 
उनकी स्थूसूकूप से चार बिभागों में बॉटा गया और 
उन 'पार प्रकार मी स्यापसासिक प्रद्गसियाँ करनंबालों के 
अलग अलग दहूपसे पहचानने फे छिय मछग भहगनआध्षण, 
धत्रिप, पैस्प और श्र नाम दिए गए। 


उतोीय ख्रण्ड : ३६१ : 


जो मनुष्य म्रुख्यतया शास्राभ्यास कर के तथा पठन- 
पाठन से छोणों में ज्ञानसंस्कार सींचने का व्यवसाय करने 
रंगे उन्हें ब्राह्मण कहा गया । जो मुरूयतः अपने जीवन की 
भी परवा किए बिना आततायियों तथा दुष्ट आक्रमणकारों से 
अजा का रक्षण करने का तथा समाज में चलनेवाली दुष्प्र- 
वृत्तियों को रोककर समाज को स्वस्थ रखने का व्यवसाय 
फरने लगे वे क्षत्रिय कदलाए। जो लोग सुख्यतः खेती 
तथा अन्य व्यापार-रोज़गार कर के समाज के लिये 
आवश्यक वस्तुएँ हाजिर करने का व्यवसाय ले बैठे थे वैश्य 
फेहलाए। और जो लोग प्लुख्यतः शारीरिक श्रम कर के 
समाज की दूसरे रूप से सेवा करने लगे वे शूद्र कहराए । 
इस पर से ज्ञात होगा कि ये चारों प्रकार की प्रवृत्तियाँ 
सम्माज की सुख-सुविधा तथा सामाजिक विकास के लिये 
आवश्यक हैं । इनमें की एक भी प्रवृत्ति के बिना समाज 
टिक नहीं सकता और न अपना विकास अथवा उन्नति 
साध सकता है । अतः अस्ुक मनुष्य अम्लुक व्यवसाय करता 
इसलिये वह ऊँचा है और अम्लुक मनुष्य दूसरा व्यवसाय 
फरता है इसलिये वह नीचा है ऐसा न समश्षना चाहिए । 
फेवल व्यवसाय के भेद पर दृष्टि रख कर उँच-नीच 
फा वर्गोकरण नहीं किया जा सकता । उसके लिये तो दूसरी 
चातें ध्यान में लेने की हैं । मनुष्य चाहे जो हो और चाहे 
जो धन्धा-रोज़गार करता हो, परन्तु वह गुण से उच्च 


धर: जैनवृशब 


(सभ्वरित) होना पाहिए | इतना ही नहीं, वह अपने कर्म से 
मी ठल होना चाहिए । कम परे ठच्च अर्थात्‌ अपना मपना 
विषधिष्ट ब्यबसाय प्रामाणिफ्तापू्वे छ धर्मघृद्धि से तथा मन 
छगा कर योग्य रूप से करनेयाला ! इस तरद मनुष्प यदि 
गुण एव कम से ठश्च हो तो वह उुय है । आाह्यम क्ला स्पव 
साय फ़रनेवाला मनुष्प यदि दुखरित हो अथबा अपने 
कर्तस्प के पालन में घूतैता फरे ऐो रह नीच है और घट हा 
ड्यबसाय करनेवाला मनुध्य यदि सलरित हो और मपने 
करतेम्य फा बराभर पालन फ़रता हो तो वह उच्च है | जता! 
अन्म के कारण से क्विसी फो उँच-नीच नहीं रूद्ा था सकता! 


बस्तुत। मनुष्य में प्राप्नसस्थ, धत्रियत्व, वेदयस्थ तथा 
धूठ॒त्व इन भारों तक्तों का सुमग संगम दोना चाद्विए, बर्पोकि 
खीबनचर्या में स्वाध्याप या बविधोपासना, बछ-शुरवा। 
कृषि आदि व्यापार विफ्रास एथ ब्यावष्टारिक बुद्धि तथा सेवा 
बृत्ति-इन चारों तक्तों की अमुरू मात्रा में भावदयक्ता है! 
इन ारों की सम्तुच्चित मात्रा शोने पर हवी मनुष्य मनुष्पत्त 
सम्पन्न होता है । 


और छरीर में मस्तक, दवाथ, पेट ब पैर इन अंगों में से 
किसे ठच्च और किस नीच कई ! पैर फ्री कया रूम ठप 
योगिता है इसी प्रकार पैर के स्थान क॑ श्र कली उपयोगिता 
कम कैसे समझी छाय * सब अंग पदि परस्पर मितशुतुऋर 
कार्य करें तो थे स्वप तथा भगयत्री परीर सीबित और 


तृतीय खण्ड * ३६३ : 


सुखी रह सकते हैं, और यदि एक-दूसरे के साथ लड़दे- 
शगढ़ने लगे अथवा ईंष्यावश रूठ बेठे तो उन सबके लिये 
भरने का समय आ जाय | ठीक इसी माँति ब्राह्मणादि 
पणे परस्पर उदारता से, वात्सल्यभाव से हिलमिलकर 
रहें तो इसमें उन सबका उदय-अभ्युदय है और बूठे 


अभिमानवश्ञ एक-दूसरे का तिरस्कार करने में इन सबका 
विनिपात है । 


थोड़ा और अधिक विचार करें। 


उच्चता और नीचता प्ररृतिधर्मकृत और मानव- 
समाज द्वारा कल्पित ऐसी दो प्रकार की गिनाई जा सकठी 
हैं। इन दोनों में से सर्चप्रथम हम दूसरे प्रकार की देखें | 


यह तो मानीं जा सके ऐसी बात है कि दुःखजनक 
परिस्थिति में पेदा होना पापोदय का और सुखजनक परि- 
स्थिति में पेदा होना पुण्योदय का परिणाम है । इस तरह 
यदि रोगी घर में, दु्बृद्धि अथवा सूर्ख परिवार में अथवा 
दरिद्र-कंगाल कुडुम्ब में पेदा होना पापकर्मा के उदय का 
परिणाम है, तो खराब राज्य अथवा खराब शासनवाले 
देश में पेदा होना मी पापोदय का परिणाम समझा 
जा सकता है और इसी प्रकार ख़राब सामाजिक रचनावाल़े 
समाज में पेदा होना भी पापोदय का परिणाम माना जा 
सकता है । रोगी चातावरणवाले घर में पैदा होकर मनुष्य 


7 ३६४ औनवर्शन 


काठकमेण अपने घर को सुधारे और आरोग्य के अनुुूठ 
बनावे तब की बात तब, और हसी प्रकार कोई मनुष्प दरिद्र 
घर में पेदा होकर काठक़रमेश अपने घर की आर्थिक स्थिति 
झुघारे सम फ्री बात तब, परन्तु खम्र फे समय दुःखोस्पादक 
परिस्थिति में बन्स फ्रेना और घब्र हक उस परिप्पित्ति में 
झंघार न हो तब तक योग्प पुरुषार्थ करने पर मी मो 
सहन करना पड़े बह पापोदय फा ही परिणाम स्रिना खाय | 
यहाँ पर इमारा प्रश्न समाखरचना के बार में हे | 
स्वराध समामखरघनाओं में से एक रघना वर्जा भ्रम-म्परस्पा 
की है | इस दूपित प्रधाठिका के अनुसार समान ने अन्‍्म 
एब इछ धपे-रोछगारों के फ्ारण अह्ुरू वर्गों को ठ् 
और अम्ुक पर्गों को नीच मान ढिया है! ऐसे इपित- 
शचनावाझे समाज में अथवा देक्ष में समाज्न द्वारा ऋरिपतो 
नीचपर्ग में उत्पन्न ोने से उसे दूपित समागरघना का 
बहठि होना पद॒ता है, मपने से उच्च माने खानेबाके पर्गों की 
झोर से द्वीनरष्टि तथा घृणा सौर अपमान जादि का 
सन्‍्ताप साइन करना पड़ता है। इस प्रद्ार का अन्यास्प 
क्लेप्-सहन समायड्ारा सार्जित, नहीं नहीं, करिपित समाज 
रचना के मआमारी हे। क्रान्तिक्वार पीरपृरुप पैदा हो कर 
दूपित समासरचना को सुघारने का प्रयरन कर और उनके 
प्रयस्नों की परम्परा के परिणामस्शरूप समाप्नरणना में 
यदि सुघार दो और सम के तथा परेरोमगारों क 


सुतीय खण्ड ६७ : 


कारण ऊँच-नीच मानने की दृष्टि में परिवर्तन हो तब वाता- 
चरण सुधर जाने पर समाज-कल्पित जातिगत उँच-नीच के 
भेदों के बखेड़े सहन करने नहीं पड़ेंगे; परन्तु जब तक इछ 
प्रकार की सुधारणा का योग्य प्रचार और प्रसार न हो तब 
तक तथाकथित नीच वर्ग में पेदा होनेवाले को योग्य 
पुरुषाथ करने पर भी कष्ट सहन करना पड़े और वह छेश- 
सहन मूल में जिस कम पर आश्वित माना जाय उसे ' नीच 
गोत्र ' कम कहते हें । 


ऊपर कहा वेसा यदि सामाजिक रचना में सुधार हो, 
जन्म-जाति अथवा धन्वे-रोजगारों के आधार पर खट़ी 
की हुई ऊँच-नीच के भेदों की कल्पना नाबूद हो अर्थात्‌ 
इस प्रकार की कटठपना के आधार पर कोई ऊँच-नीच न 
समझा जाय ऐसा युग आए तब भी “ गोत्रकर्म ” का खाव 
तो रहने का ही और वह ऊपर के प्रकार की नहीं वो 
दूसरे अ्रकार की उच्च-नीचता का खुलासा बेठाने के लिये ! 
संस्कारी, सदाचरणी कुल-कुंडुम्ब में पेदा होना अथवा अ- 
संस्कारी, असभ्य और हीन आचारवाले कुहुम्ब में पेदा होनाः 
इसके मूल में कोई ' कम ” तो मानना ही पड़ेगा | अत३ 
वह परिस्थिति गोत्र-कर्म पर अवरूस्बित समझी जायगी- 
अलुक्रम से उच्च-गोत्र और नीच-ग्रोच्र कस पर | यह ऊँच- 
नीचता प्ररृतिधमेऋत समझनी चाहिए । 


३६६ जैलवशैत 


बस्सुतः आजकल फी सामालिक रचना में मी तशा 
कथित नीच कुछ में उत्पन्न मनुष्य भी यदि सम्यग्दष्टि ढ्े 
साथ साथ व्रतावरणसम्पक्त हो तो उसका नीच-गोत्र का 
कहीं किन्तु उच्च-गोत्र का उदय दे-ऐसा जैन कर्मप्रास्र 
कदते हैं| शर्थात रष्टि और आचरण के सुसंस्कारबाके फो, 
फिर बह फिसो मी जाति-इल-पक्ष फा क्‍यों नही, खैन 
झाख नीच-गीष का नहीं परन्तु ठक्च-गोत्र के उदयवाता 
मानता है । जरे! चाण्पाल जाति क॑ होने पर भी मो 
उत्तम 'बारिप्रसम्पन्त बने हैं उनके लिये जेन आंग्मों ने 
पूजाधाचक प्रन्‍्दों का प्रयोग कर के उनका अस्पन्त सम्माद 
पृर्षफ उक्केख फिया है । 


(२१० ) 
ज्ञान-सक्ति-कमे 


ईश्ररवाद की मर्पात्‌ ईश्वर फे-सगवान्‌ फे अस्वित्व के 
छिद्धान्त की उपयोगिता अन्ताकरण को निर्मछ बनाने में, 
शारित्र गंठन में तथा सीबनबिक्रासक प्रेरणा प्राप्त कर के 
समार्ग की ओर प्रगति करने में प्रतीय होती ऐ । इसी प्रकार 
कर्म पाद मपया माग्पवाद की उपयोगिता सुख-बु/ख के समय 
समता रखने में धया सत्कार्य में सम्मुधत रहने में प्रतीस शोठी 
है।धुद्ध (अरपादी अपबा मगबदुपासक व्यक्ति प्र की ओर 
मपनी निर्मेठ मक्ति को विक्षसित कर के अपने चारित्र रो 


सुतीय साण्ट * वध : 


समुन्नत बनाएगा और इस तरह इश्च॒वाद उसके जीवन के 
लिये कल्याणकऋार्क मिद्ध दोगा। इसी प्रकार शुद्र भाग्यचादी 
अर्थात्‌ ' कम ? के नियम को माननेवाला सुख के समय 
घमण्डी और दुःख के समय दीन-हीन-कऋयर नहीं बनेगा, 
परन्तु इन सच परिस्थितियों को कर्म का खेल समझ कर 
मन की समता ( 8ध0०० णएी 770 ) सेमाल रखेगा, 
और सत्कर्म अथवा सत्पुरुषार्थ द्वारा दृः्ख में से मार्ग 
निकाला जा सकता है तथा सन्माग पर प्रगति करते रहने से 
अपने जीत्रन को अधिकाधिक सुखी बनाया जा सकता हे- 
इस प्रकार की सुदृष्टि से अपने जीवन को सम्रुञ्ञत बनाने में 
प्रयत्नशील रहेगा । कर्मंचराद अथवा ईश्वरचाद जसे महान्‌ 
सिद्वान्तों का निष्क्रिता के साथ कोई सम्बन्ध नहीं हे । 
वे निष्क्रितता का पाठ नहीं पढ़ाते, परन्तु कतेव्यपरायण 
चनने की शिक्षा देते हैं। इतना ही नहीं, वे सच्चा कर्मण्य 
बनने के लिये योग्य मसाला प्रस्तुत करते हैं । कमेवाद के 
सिद्धान्त में सत्कर्म-हारा सुमाग एवं महाभाग बनने की 
ध्वनि है और ईश्वरवाद के सिद्धान्त में सच्चरित बनने के 
लिये परमात्मा का अवलम्बन लेने की ध्वनि है अथवा 
सच्चरितद्वारा मगवत्मराप्ति की अभिव्यंजना है। जीवन की 
बलानि दूर करने में, आत्मा को धीरज देने में, सन्तोष 
और शान्ति के प्रदान में तथा सदाचरण की प्रेरणा करने 
में ये दोनों सिद्धान्त बहुत समर्थ हैं । 


३६८ फैमदर्शन 


कमे ( भाग्य ) मी मलुष्यों क॑ (प्राणियों के ) अपने 
प्रक्‍न से ही उस्पम्न दोमेषाछी वस्तु है। अष्छे काम घछे 
मनुष्प अपने अध्छे कर्म ( माग्य ) को और घुरे काम से 
अपने युरे कम फो पैदा करता है । जर्थात्‌ अपने माग्प 
( कम ) का स्वय निर्माव कर के उसका छ्वमाझुम परि 
जाम ( कडुए मीठे फ़ ) प्राप्त करना मलुष्य के अपने 
हाथ की मात है-)४० ह ६6 270॥६७०४ एा कह 0#6776 
इसीठिये घुख अयवा अम्युदय 'चाहनेवाढ्वा मनुध्य उत्साह 
पू्षफ सदानरशणपरायण बनता है। सद्भास्य से मिली ईई 
सम्पत्ति में यदि मनुष्प बहफ बाप, पमण्डी बनकर मच्त-प्रमप 
उन्‍्मच बने ठो भविष्य फे छिय्रे बह स्वराब कर्म पोंपता है 
और उसका पर्चमान सुखो पमोग छसके बाझ 
अवधि सक ही सीभसित रहता है| अतः फर्मयाद के साप पद 
भी सुबोष गंवा इमा है कि मिस प्रकार दुःख समठी 
मोगना चाहिए उसी प्रार छ्वम फर्म के जच्छ फू मी 
समता से मोगने चाहिए | 

ऊपर कहा हस तरह मारप( कर )वाद भी मनुष्य की 
संदाचरण फी मोर प्रेरित ऋरनेदाठा बाद है, और सदा 
शरण की माबना ईश्वर फ्रा ( परमात्मा छा ) मंबतम्धन 
लेने से [ ईश्वरनिष्ठा से ] विफसिस होती ऐटे। बाष्पी, सीधे तौर 
से दमारे कर्मे( भाग्य ) में परिमर्ततन शा उप्तफा नवविभान 
या विधातन कर सके ऐसा कोई (घर अथवा मगयान्‌ नहीं है। 


तृतीय खण्ड : झ६० : 


परन्तु उसका ( मगवान्‌ का ) आश्रय लेने से जो धर्म- 
भावना खिलती है, जो धर्म की साधना होती हे वह 
अपनी मात्रा के अनुसार कम ( भाग्य ) पर भी प्रभाव 
डाल सकती है। इस तरह अशुभ माग्य अथवा कर्म में 
परिवर्तन लाया जा सकता है-अशुम कर्म को झुभ में बद- 
लाया जा सकता है और उसे ( अशुभ कर्म को ) प्रायः 
बिनष्ट भी किया जा सकता है | हमें यह स्वदा ध्यान में 
रखना चाहिए कि कोई कम अथवा भाग्य कायम के लिये 
नहीं टिकता। उसकी झुद्दत पूर्ण होने पर उसका जब 
अन्त आता है तब उसका फलोदय समाप्त होता हैं। यही 
कारण है कि अच्छी स्थिति को सदा चालू रखने के लिये 
उसके साधनरूप शुभ-भाग्य के सज्जन में ( यह सर्जन- 
क्रिया दूसरी कोई नहीं, परन्तु सदाचरणमय जीवनचर्या 
होने से उसमें ) सुज्ञ मनुष्य सदा तत्पर रहता है | ऐसा 
कर के वह अपने आप को सदा सुखी बनाता है और साथ 
ही अपनी उन्नति तथा विकास करता जाता है । उत्तरोत्तर 
विकसनशील जीवन के शुभ प्रवाह में ऐसा महान अपूर्भ 
अवसर आता है जब आत्मविकास की पूर्णेता-पर पहुँचने की 
भूमिका उसे उपलब्ध होती है, फरूतः पुण्यपापातीत ऐसे 
सोक्ष की बह प्राप्ति करता है । 


कमेबाद का सद्वोध आत्मसाधक मझुम्रक्षु को अपना 
र्ड 


३७० सेमवदीन 


घुरा करनेग्राले मनुष्य के ऊपर थ्रमामाव रखने में मी ठप 
योगी होता हे, जौर अपना बुरा करनेवाले मनुष्य फी 
घुराई का न्याय्प मार्ग से झ्क्य ग्रतीकार करनेबाले को 
मी घूराई करनेवाले सनुष्य क॑ ऊपर पेरमाव न रखकर 
उसफी ओर क्षमामाव रखने में सहायक होता हे । 


* भ्ेरा बिरोधी मेरे साथ झो दुष्यंवहार करता हे बह 
मेरे अपने कर्म के धल पर करता हे | मेरा कर्म ठसे इधि- 
यार धना कर ठप्तके द्वारा ऐसा कराता है। मत! उप्त 
मनुष्प के ऊपर क्रोध करना अलुभित है | क्रोध तो उस 
मनुष्य फ़ो निमित्त ( इ्रियार ) बनानंभ्राढे मेरे अपने कर्म 
पर ही करना चाहिए “ऐसी विचारसरथी का आमभय 
सपस्तु को साश्विक धरमाश्षीर बनने में सथा क्रोध-कपाव 
था ऋमड़े-फुसाद के दृष्फ्मंद बक कछुपित वातावरण से 
जपने मन को द्र रखन॑ में सहायक हो सकता हे | 


कर्म-तक्त का जानकार यह परावर समझता है कि 
दूर्शेन के दौजेन्य क॑ पीछे उसका अश्ञान-रोग मथषा 
कपाय-रोग प्रेरक है | अठः ठस भनुप्य की ओर वैरृत्ति 
न रखकर बह ज्यरार्त अथवा रोगाते मसमुष्प की माँति 
माबदया और छम्रामाव का पात्र है ऐेसा बह समझता है | 


फ्रमे का सिद्धान्त समझनबाछा निपतकालिक कर्म के 
निपतकातलिक फछ पर मत या महकार न करे अपना 


सृततीय खण्ड * ३७१ : 


विपण्ण न हो । आया हुआ कष्ट अथवा संकट स्वयं अपने 
दुष्कर्म द्वारा ही उत्पन्न है ऐसा समझ कर वह समतापूर्वक 
सहे | इस प्रकार समभावपूर्वक सहन करने का सामथ्थ्य, 
जीवन को अहंकार तथा ग्लानि से मुक्त रखने का बल 
कमनियम के तचतज्ञान में से ही प्राप्त होता है और भगवान्‌ के 
आलम्पन का योग उसमें खूब शान्ति, सान्त्वन, आश्वासन 
और प्रेरणा प्रदान करता है । 


मनुष्य की स्तुति अथवा उसकी मक्ति के उपचारों से 
भगवान्‌ यदि खुश होता हो तो स्तुति अथवा भक्ति न 
करनेवाले के ऊपर वह नाखुश भी हो, परन्तु भगवान्‌ 
९ परमात्मा ) ऐसी प्रकृति का नहीं होता । वह तो वीत- 
राग है | उसे तो पूणे-पूर्णात्मा-पूर्णानन्द-विश्वम्भर कहते 
। वह हमारी मक्ति के ग्राने-बजाने से, अरुकार-आ- 
ऋषण चढ़ाने से अथवा मिठाई की थालियाँ भर भर कर 
भोग चढ़ाने से प्रसन्न होता है ऐसा मानना वस्तुतः भग- 
चान्‌ की मगवत्ता के बारे में अपना अज्ञान सूचित करना है। 
मेजुष्य का हृदय यदि कल्याणकासी हो, मगरवदभिम्मुख- 
भैगवद्धक्त-भगवदेकशरण हो और मगवत्स्मरण से सच्त्न- 
सेशुद्ध तथा प्रसादपू्ण बनता जाता हो तो उसकी यह 
सघती हुई उज्ज्वलता अथवा निर्मलता ही किसी का न 
दिया हुआ और अपने ही सामथ्य से उपार्जित-सम्पादित 
सहज पुरस्कार है । मगवत्स्मरण कोई साधारण मार्ग नहीं 


३७२. अगदर्दात 


है। पद तो एक समप्छ साधन है। परमप्ुअ, परमदीप्र/ 
परमोज्ज्यठ परमतष्व फे एकाग्र ध्यान फा पक्क होता जा 
रद्दा पठ ध्याता क हृदय के दरबाज खोल दता ई और 
टस पर एक ऐसी प्रतिक्रिया करता परे मिससे ठसकी मोह 
घासना पर जबरदस्त धक्का लगता दे और ध्येयतस्म की 
झुद्धता वी रोप्तनी उस ( ध्याता ) पर फैलने छगती हे। 
झुद्ध एप उस पिपय की मावना मन पर पैसी डी छुद्ध ठथां 
उमश्नत छाया डालती है, समबकि अश्युद्ध एव निकृष्ट विषय 
की माबना का प्रभाव मन पर अश्युद्ध एव निहु्ट पढ़ता है। 
ध्यान का पिपय मैसा हो मन पर ठसका असर मी वैसा 
ही होता है | पीतराग परमात्मा फे शिन्तन, स्मरण, उपा: 
सन [ हस प्रकार फ्रा परमात्मा के साथ का 

सस्सग ] मन फे मोहरूपी कालुप्प का प्रधासन ऋरन 
स्पूपष कार्यक्षम दोते हई। हम प्रकार फो मगबदुपासना स 
चित्तप्र॒ुद्धू, मानसिक विकास और प्रसभता फा जो सलाम 
प्राप्त दोता हे बह सगबात्‌ का दिया हुआ कहा सा सकता है, 
किन्तु फू उपचार से । मगवान्‌ के हाथ में सीघ ठौर पे 
प्रकाश देने का यदि शोता तो किसी के अन्त करभ में 
बह अन्घकार रहने न देता, अज्षम और दुराचारी सबको 
सदृघृद्धि सम्पक्ष और सदाकाारी धना देता, प्रत्येक प्रा्ी को 
उसकी नीची सूमिका पर से उठा कर ऊपर क्री भूमिका 
पर चढ़ा देता; सम्पूर्ण बिश्व के मारमार्जो को पूर्ण प्रक्राषन 
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मय तथा आनन्दी बना देता | परन्तु यह सब तो मनुष्य 
( प्राणी ) को स्वयं अपने सामथ्य से ही सिद्ध करने का 
चर + 

है - स्वय अपने ही प्रयत्न से, अपने ही पुरुषाथ से 


'बनाने का है। दूसरा कोई ( ईश्वर ) भी इसे नहीं बना देता, 
नहीं' साथ देता। 


भगवान्‌ यदि प्रसन्न होता हो तो वह सिफ हमारे 

छे गुण-कर्मा पर ही प्रसन्न हो सकता है, हमारी ,स- 

चरितता अथवा सदाचरणशीलता पर ही प्रसन्न हो सकता 

है | इसके अतिरिक्त उसे प्रसन्न करने का दूसरा कोई मार्ग 
नहीं है - नाउनन्‍्यः पनन्‍्था विद्यते शिवाय । 


जिस प्रकार स्तथ प्रकाशित होता है परन्तु उसका 
प्रकाश छेना या नहीं यह मनुष्य की अपनी इच्छा की बात 
है, परन्तु लेनेवाले को लाभ है और न लेनेवाले का स्वास्थ्य 
बिगड़ जाता है उसी प्रकार सन्त अथवा महान्‌ आत्मा के 
सदुपदेश का जो प्रकाश लेगा उसका कल्याण होगा, चह 


उस पार उतर सकेगा और नहीं लेनेचाला अन्धकार में 
भटठकता रहेगा। 


यद्यापे परमात्मा अथवा भगवान्‌ नहीं दीखता, परन्तु 
उसके स्वरूप की अपने स्वच्छ अन्त५्फ्रण में यथार्थ रूप से 
कल्पना कर के उसके भानसिक साज्निध्य में रहने से 
अनुष्य की दृष्टि का शोधन होता है, उसे बल और प्रेरणा 


३७७ कैमबदामत 


मिलत ई। इस साभिष्य छा छाम जैसे मैसे मधिक छेन में 
आता है वैसे बैंस मन के माप, उछाप और शुद्धता पढ़ते 
जासे हैं। इस प्रखार उसका भोद्दायरण इृटता खाता है, पासना 
झड़ती माती हे और उसका मास्मा सस्तसम्पन्न ( अपिक स॑ 
अधिक सम्परदर्धन-प्वान चारिश्र से सम्पन्त ) होता खाता है| 
इस भाँति उथ दक्षा पर भारुड़ होूर आत्मा महात्मा की 
भूमिका में से आगे बद़कर परमास्मपद की भूमिफ़ा में 
प्रबिष्ट होता हैे। भगपषदमक्ति इस प्रकार बिकास के पथ पर 
आरूढ़ दोन में और आग परढ़न में उपयोगी इोती है| 
इस तरह मंगबद पिपपक्त और मात्मकश्पाण पाघने का 
सक्दा ह्वान होना वह छ्वाम मग़मान्‌ की प्ररण में साकर 
मगवस्पन्नप्त सन्‍मागें का पूजक बनना वह भक्ति और उस 
समा पर चसना बह कमे - इस मोति क्षान मक्ति कर्म का 
परस्पर धनिष्ठ सम्भघ है ओर ये परस्पर एकश्स बनकर 
सुफ्तिसाषक एक परमतश्व बनते हे | 

विश्वेषरूप से विधार करने पर श्लात हो सझृता है रि 
मक्ति ( मफ्तिमाव ) के साथ शान मिछा इहमा हे। जिसे 
हमारी मक्ति इमें अर्पित करनी है उसे पदचाने बिना उस पर 
मफ्तिमाष केसे उत्पभ हो सकता है ! मक्तिपात्र की वि 
सघिटता का क्वान होने के बाद हपफ्ी ओर श्वो सास्विक 
प्लुम आकर्षण पैदा होता हे ठसी का नाम मस्तिमाष है । 
इस तरह मक्ति के पीछे मक्तिपाप् की विध्विट्ता का ब्ान 
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रहा हुआ है। और साथ ही साथ “इस भक्तिपात्र के 
सस्संग से मेरा उद्धार हो सकेगा! ऐसा भी ज्ञान अथवा 
संवेदन रद्दा हुआ है। इस प्रकार मक्ति के मूल में ज्ञान रहा 
हुआ है। ज्ञान के बिना मक्ति क्या १ ज्ञान के आधार पर दी 
भक्ति उत्पन्न होती है। दूध में जो स्थान शकर का है वही 
स्थान ज्ञान में भक्ति का है! जिस प्रकार दूध में शकर 
मिलने पर चह एक मिष्ट पेय बन जाता है उसी प्रकार 
ज्ञान में भक्ति मिलने पर वह एक विशिष्ट ही ग्रकार का 
तर्व बन जाता है। भक्तिपात्र की विशिष्टता का ज्ञान होने के. 
पश्चात्‌ उसकी ओर, ऊपर कद्दा उस तरह, कल्याणरूप 
आकर्षण अथवा शुद्ध सात्त्विक भक्तिभाव जब पेदा होता 
है तब उस ज्ञान में मक्तिरस मिला ऐसा कहा जा सकता 
है। इस प्रकार ज्ञान में भक्ति मिलने पर वह एक सुन्दर 
मिश्रित रस ब॒न जाता है। 


और यह समझ में आ सके ऐसा है फि जिसका 
जिससे उन्नत भक्तिभाव होता है वह उसका अनुसरण 
करता है, वह उसमें तन्‍्मय हो जाता है, उसकी आज्ञा के 
अधीन वह रहता है, उसके निर्दिष्ट मागे पर बह चलता 
है और अपने आप को -अपना सम्पूर्ण व्यक्तित्व उसको 
अर्पित कर देता है; और आगे बढ़कर भक्तजन अपने 
उपास्य जेसा ही बनने के लिये उत्कण्ठित हो जाता है, 


३ ३७६ अनदसब 


उसकी पदपंक्तियों का अनुसरण कर फे उसके छेसा बनने का 
समर प्रयत्न करता 'है, उसके जेसा सदृगुणी, उपके 
जैसा सश्चारिश्री और उसके सेसा सस्कर्मा बनने के सिने 
उसके घ्रमों से सपना जीवन न्‍योछावर कर देसा है| 
समर्पण फेषल श्ञान से नहीं होता। प्वानसंयुक्त मक्ति फे 
बर पर ह्टी समर्पण की माबना और उसका टत्वात 
प्फ्य ऐ। इस तरद धान से यूक्त मक्ति अथबा मक्ति 
पुघासिस ध्वान फर्म का ( भारित्त अथपां ख्रीबनविधि का? 
निर्माता घनता है। 


इस प्रकार ज्ञान, भक्ति और फर्म ये हीनों मिलफर, ए*% 
इसरे में भोतप्रोत होकर, एशकरस बनकर मोथ् का” 
नि भयस का-परमफस्पागपद का एफ, अनय 
पअम्राधारश मारी पनता है ! 

संसार में सबसे मघिक प्रेम माम्नन माता समझी जाती 
है| उसके आगे सिस प्रकार उसका घालक प्रेममस्त घनकर 
'माहपास्सश्य के मधुर आनन्द-रस का भास्वाद फरता हैं ठत्ती 
प्रकार मगबात्‌ फे आगे मऱ्बन मक्ति फे आपेग में घ्ग्ष 
प्रनकर निर्मल भक्तिसय सापम्विक प्रमरस का उपमोस फरता 
है। इस प्रकार अपन मआ्रीबन तथा आभरण को टुद्ध 
+एए फल ऋरूकद्धकंए हे ऋषथंण्कफ ह 7 
ईन्चैेन का शक्ति स क्या म्ति का द्तस से 'दिरदेध्ध दिगा जा प्रकता 
है। भौर बारिज्र कदों था करे कद्टों प हो बाद हैं । 
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करने का मार्ग भी उसके लिये सरल बन जाता है । प्रश्ु का 
भक्त होकर यदि आचरण मलिन रखे तो यह केसे संगत 
“हो सकता है ? निर्मेल आत्मा के साथ मलिन आत्मा का 
'मिलाप ही कैसे ? इस तरह की स्वासी-सेवक की जोड़ 
ही नहीं वन पाती | भक्त को तो भक्ति के मार्ग द्वारा 
निर्मलचेता और सदाचरणी बनना ही होगा | कमी प्रश्व के 
साथ उसका मेल जम सकता है । इस तरह भक्ति का 
पर्ययसान आचरण की-व्यवहार की-चारित्र की श॒द्धि में दी 


आता है और आना चाहिए । तभी और उसी में भक्ति की 
सफलता है। 


और में तो यहाँ तक कह सकता हूँ कि एक बार यदि 
डेश्वरवाद असिद्ध रह जाय तो मी बुद्धिभावित-भावना में 
विराजित ईश्वर अथवा ईश्वरनिष्ठा हृदय को सान्त्वना" 
और जीवन को गति देने में स्पष्ट उपयोगी है | अबः 
अनुभव से भी यह कहा जा सकता है कि ईश्वरवाद का 
अचवलम्बन-परमात्मा का आसरा जीवन के लिये सचमुच 
आश्वासक और प्रेरक है । 


(२१ ) 
अद्धा 


ह किसी भी कार्य में सफलता प्राप्ततकरने -के लिये तीन 


३७८ सैजपर्सत 


बातों की आरामष्यकता है! भद्धा, ह्ाान और क्रिया । इत 
तीन को जैंनदर्शन में ्रमप्नः सम्परदर्धन, सम्परक्ञान और 
सम्यक्षचारित्र फहइते हैँ। ग्रे ठीन कार्यसिद्धि खबबा मोध्र का 
भार्ग है| ये तीन मार्ग के भेद नहीं हैं, किन्तु मार के 
अबयब-अंप्र हैं। ये तीनों भिस्कर एक मागे द्ोता है | 


भद्धा का अथ हे वियेकपूषेक दृढ़ विश्वास | जानने की 
शान और तदलुसार जाचरण फ्लो चारित्र कहते हैं | 


ओपभ की रोगभिदारक प्रक्ति में मरोसा हो। ठतका 
हान दो और उसका ग्रणायोग्प सेपन किया श्राय 
रोग दूर हो सकता है। इसी प्रकार दुःख से मुक्त दोने 
के छिये मथया सुख या मोध प्राप्त करने फे लिमे उतके 
सार्ग के बारे में भद्धा, उसका ज्ञान और ठस पर चछधता 

१. प6 एज रण [66875 हरकतें ४७0 गए ॥0505 
(0 वी047४0०70 

णर्थातू--इदन ( जो अ्रद्धा कर फ़्तौफ हैं ) मस्तिष्क (जों काव # 
प्रदीष दे) और द्वाथ ( णो किया-प्रवृत्ति कन प्रतौछ हे ) इस लीं के 
शुरूप संजोब ते सुच्ति मिस्तती है। 

बह अंग्रेजी बाणव भी इर्षण [ श्रद्धा ] हराम तथा 'चारित्र [ की 
जरण |] इस तठीव के सदकोय से ही मुक्ति मिडटी हैं इद्ध आर हृपोश को 
हझाणवां वायादप्मतक्षातचारित्रालि मोक्षमार्ः इस सहर्वि ढुमास्दातिजचौत 
तत्यावेधृद के काप छुज क्री बात को हो जकड़ करता है । 

सहांब! भौषौजी के लमभ्यत्म प्षिध्य सम्त विशोधर भागे का पज़ है: 
भरद्धा + जज्चा + बोयें ० एत्व । 


ठतीय खण्ड : ३७९ ; 


( आचरण ) आवश्यक हैं | इन तीनों के एकत्रित होने पर 
ही दुःख से मृक्ति अथवा सुख या मोक्ष ग्राप्त हो सकता 
है। कहने का अभिप्राय यह है कि इृष्टसिद्धि का साधनभूठ 
उपाय अथवा मार्ग थों ही इष्साधक नहीं हो सकता, किस्तु 
उस साधनभूत उपाय अथवा मार्ग का सच्चा ज्ञान चाहिए, 
उसमें श्रद्धा चाहिए तथा उस साधनथ्रूत उपाय का 
यथायोग्य प्रयोग करनेरूप अथवा उस मागग पर चलने 

रूप आचरण होना चाहिए । 


ऊपर औषधघ का उदाहरण दिया है| उसके बारे में कोई 
ऐसा कह सकता है कि औषघध का ज्ञान और उसका सेवन 
ये दो ही पर्याप्त हैं, अर्थात्‌ सच्चे औषध का यथोचित सेवद 
ही कायकारी है, तो फिर वहाँ श्रद्धा के लिये कौनसा अब- 
काश है ? परन्तु हमें यह जान लेना चाहिए कि उसमें भी 
श्रद्धा की आवश्यकता है। औषध का तात्कालिक छाम 
भालूस न होने पर मनुष्य अधीर होकर उसे छोड़ देने के 
लिये तैयार हो जाता है। वह ऐसा न करे और योग्य समय 


तक उसका सेवन जारी रखे इसके लिये श्रद्धा की भी उप- 
योगिता है । 


अनजान में भी यदि विषभक्षण किया जाय तो मी 
वह मारक होगा, इसी प्रकार अनजान में कोई अच्छी 
चीजू ले ली जाय तो मी वह शरीर को लाभग्रद होगी, 


है 


३८० जैमबशंध 


इसमें भ्रद्धा-अभद्धा का कुछ भी सम्बन्ध नहीं है; इसी प्रकारे 
सा ओऔपण गुणकारक ही होगा, उसके साथ भद्धा मभद़ा का 
छुछ मी परोफार नहीं हे-पह पात मान छी जाय तो मी 
भुस्र अथबता कस्याण क॑ मार्गरूप सस्य-संयम में तो भद्धा की 
आवश्यकता हे दी | पदि भद्धा हो तो इस मागे में स्पिर 
रह्टा दवा सकता है। अतः सुख अथपा करुपाण फे मार्गरुप 
सस्य-सयम पदि श्रेंद्धा, क्षान एप आचरण इन तीनों के 
पविपय घने समी सुखझारक अथवा फरपाणकारक होंगे 
अन्यथा नहीं । 


वैज्ञानिक खोर्जो की प्रषृत्ति में मेंसे सैसे प्रपोग दी 
'सचाई फा आमास मिलछसा खाता है पैसे पैस भद्धा समती 
साती है | मतः अभद्धा प्षानपूर्यक ही होती है, और गान 
पूरक हो कर फे दी धह सुस्थिर पन सकती है तथा से 
अर्थ में भद्ा कदछा सकती है | मसझघ कि भ्रद्धा के पीछे 
'श्ान-मान दोता दी है। ध्ान-मान फ जाघार के पिता 
अंद्वा कया ! 

इस तरह श्रद्धा श्ञानपू्रक दोती है और अद्धासम्पन् 
क्षान का प्रयोग मेसे खेसे आगे बढ़ता माता हे बेस वैसे 
पज्ञान का विक्वास द्ोता खाता हऐ, और धान क्र पिक्काम पर 
अद्भा का भी बिक्राम द्वोता जाता है। एम प्रफार ये दानों 
एक-दूसरे क पोपक हैं । 


उृत्तीय खण्ड  डें८१ : 

श्रद्धा एवं ज्ञान ये दोनों आचरण की अथवा कार्य- 
प्रवृत्ति की नींव जैसे हैं। श्रद्धा एवं ज्ञान में जितना बल 
होता है उतना ही वह प्रवृत्ति में उतरता है और तदनुसार 
प्रवृत्ति का सामथ्य मी सतेज दोता है । 


कार्य की साधना में उत्साह पेदा करनेवाली और उसे 
बढ़नेवाली श्रद्धा ही है। ज्ञान के आधार पर किसी भी 
बात में प्रवृत्ति की जा सकती है परन्तु बह तभी जोरदार 
पनती है जब उसे श्रद्धा का सदयोग मिले । इतना अवश्य 
है कि कार्य करने की कुशलूता का आधार ज्ञान पर है, ज्ञान 
जितना अधिक होगा काम मी उतना ही अच्छा बनाया जा 
सकेगा, परन्तु यदि श्रद्धा न हो तो वह कार्य-प्रद्नत्ति जोर 
नहीं पकड़ सकती, जबकि सुद्रवर्ती मी फल की सिद्धि में 
श्रद्धा होती है तब इसके ( श्रद्धा के >) बल पर तत्सम्बन्धी 
कार्य-प्रवृत्ति में वेग आता है। कार्य में रसोत्पादक श्रद्धा है 
और इसी के प्रभाव से कार्यपरायणता उत्साहयुक्त एव 
सतेज बनी रहती है । 


शाख्र में ' सम्यग्दशन * शब्द से भी श्रद्धा का निर्देश 
किया गया है । 

ज्ञान का कार्य चस्तु को ठीक-ठीक जान लेना है। - 
परन्तु ज्ञान द्वारा जानी हुईं पस्तु के चारे म॑ जिस दृष्टि से 
कतेज्य-अकतेव्य का अथवा हेय-डपादेय का विवेक प्रक्कट 


श८ए अैमवृद्यब 


होता दे पह हे प्रम्यग्दर्शन | वियेकदष्टि अधमा वियेकमृसक 
श्रद्धामयी रृष्टि ही सम्पन्दर्धन है । 

भ्रद्धा और अन्धविश्नात में ममीन मासमान जितना 
उन्दर है। भड्ा वियेकपूत होती है, लबक्ति अन्थपिश्नात 
*अन्घ' प्रम्द से ही विषेकश्यस्यताबाद्ा जाहिर होता है । 
विश्वास विवेकप्रस्नत होस पर “ भ्रद्धा ! के घुनाम से अमि*- 
हित होता है । पिमेष्नट शिद्वारा वस्तु छा विवेश् क्रिपा खाता दै 
थौर उस सरद् बरतन के ठिये भद्धा की भाषइयक्तता हे | 
इस प्रफार विवेक और भ्रद्धा का पनिप्त सम्बघ समझा 
सकता है । 

श्ञास भें लब भटद्धा का रस मिसता है तब वे दोनों ए% 
रस हो घाते हैं । उस समय वेसा ज्ञान एक विश्विष्ट हर 
बन खाता है | स्लिस प्रकार इंघ में प्रफर घुठ जाती दे उसी 
प्रकार शान में घूली हुई भद्धा यह शान का पक विधिष्ट 
बस ऐे । इस भ्रकार का धान फरयाणपाघन फ्री पुर 
जाधारसमूमि बनता है। इस तरह का धान सम्परदर्पषन ही 
दै भथपा इस तरइ का श्ञान दी सम्पस्दर्शन दे । 

दर्न ज्ञान 'चारित्र इन सीन की (तौन के सहयोग को ) 
माँति दी “ माणकिरियाहि मोकसो ” भझादि प्राचीन जाप 


ण ॥ _ छपर०्ण०व|० ह ६0806 छ0( क्ता।) ह्रोग60)॥ छऋ०१िए ६० 
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९ विशेषापण्णक्भ्ाप्य को दसरी व्यचा | 


दुतीय खण्ड » 3८३ : 


उल्लेखों से ज्ञान और क्रिया ( क्रिया अर्थात्‌ चारित्र ) इन 
दो के सहयोग को भी मोक्ष का मार्ग बतलाया है| वह्दों पर 
दशन [ श्रदूधान ] का समावेश ज्ञान में किया है। “ ज्ञान- 
विशेष एवं सम्यक्लम! [ ज्ञानविशेष का ही नाम सम्यकत्व 
है | ऐसा पूर्वकालीन श्रुतधर ऋषियों का कथन हे । 


श्रद्धा के बारे में तनिक अधिक स्पष्टीकरण करें। 


आत्मस्पशों तच्चश्रद्धा ही वास्तविक श्रद्धा [ कल्याणी 
श्रद्धा ] समझने की है । जिन तत्चों पर की श्रद्धा आत्म- 
जीवन में प्रेरणादायी आन्दोलन जगाए, दृष्टि में विकास- 
गामी परिवर्तन करे वही संगलरूप तचश्रद्धा श्रद्धा है। 
इस तत्चश्रद्धा के विषयभ्ूत तक्तत हैं ः आत्मा, पृण्यपाप, 
पुनजन्म, मोक्ष और भोक्ष का मार्ग । इन तत्तों की 
श्रद्धा-सच्ची समझ के साथ की श्रद्धा-च्ढ़ विश्वासरूप श्रद्धा 
ही आध्यात्मिक जीवन में उपयोगी श्रद्धा हे और इसी को 
सम्यग्दष्टि, सम्यग्दशन अथवा सम्यकक्‍त्व कह सकते हैं। इस 
सम्यक्त्व के लिये स्वर्ग-नरक के वेदिक, बौद्ध अथवा जैन 
वा मय में किए हुए वेविध्यपूर्ण पौराणिक वस्तुवर्णनों में 
आस्था होना अनिवाय नहीं है। जिस मनुष्य को आत्मा में, 
आत्मा की सुगति-दुर्गति में और आत्मा के पूर्ण विकास की 
शक्यता में श्रद्धा है वह सम्यक्त्वशाली है। ऐसी श्रद्धा जीचन 








१, विशेषावश्यकसाप्य छी ११ ७४वीं गार्या की दृत्ति में। 


३६८७ शेतबपोत 


के छिगे अमृततुस्प होने से ममृतभरद्वा है। पद ख्ीबन के 
सिपं-औीबनबाजा फे लिसे बड़े से पड़ा आउम्दन है | 


सम्यक्स्परूप अद्भा में पद्द्रस्यों पर की भद्धा फी पर 
मी अनिवार्य नहीं है। जिसे “घर्मास्तिक्नाया आदि द्रष्यों की 
आनकारी नहीं है वह भी भपनी-जात्मा की प्लुभ इटि के 
[ कस्पामसाधनविपयक सम्पस्दष्ट के) आधार पर 
सम्पक्त्वी है श्रथवा हो सकता है ! ' अन्यलिंग !वार्लों को 
सथषा अन्य सम्प्रदायवाहों की सैनदर्शनसम्मत ' धर्मा 
स्विकाप * आदि पदार्थों की खबर न दो, फिर मी पे आरम 
थद़ा की बछिए नींव पर सथारित्रक्णलीर प्रनझर और वीत 
रागता फी दिफ्ना में पूरे अ्ंगति फर फ [ 'मन्यलिंगतिद्ध ' फे 
घत्रानुसार ] पुक्ति-क्रेवलज्ञान प्राप्त कर सकसे हैं। सिर, 
: झास्रत ', * निम्रा ” आदि धल्द जिसने सुन दी नहीं ई 
एंसा मलुष्प मी यदि यह बराबर समझता दो कि ईसा 
आदि मागे का अबलम्बन लेने स आश्मा फा अद्दित होगा 





१ क्षपाष्याव हरी यशोविजगर्णश बहते हैं- 
भस्यक्तिनज्ञादिसिद्धानामाभारः स्पमतैष दि। 
र॒नजयफलप्रांसेपया स्पादू सापमैमता ४ रह ० 

_अप्यरमससार, अमशानिक्र । 

भर्भा4द-- झाजर्शिण. क्लादि श्प॒र्णाओं में धिड हनेबाढों का 
शायार त्तमता--सममसमरष हो है। इस प्रमता फर बस पर शातजवग दी 
( ब्म्दगरकम ड्राल चारित्र ढौ ) जाएँ दोने से मे साव जैंब बे हैं। 


दचृतीय खण्ड ४ छूट * 


और अहिंसा-सत्य-संयम के मार्ग पर चलने से ही उसका 
हित होगा तो वह सम्यग्दष्टि है । ऐसी समझ ही सम्यम्दृष्टि की 
समझ है, ऐसी समझ ही सम्यग्दष्टि का लक्षण है। हा, इतना 
अवश्य है कि ऐसी समझ दृढ़ विश्वासरूप होनी चाहिए, 
क्योंकि सम्यग्रृष्टिरूप से मानी जानेवाली श्रद्धा में एक 
विशिष्ट अ्रकार के विश्वास का भाव समाविष्ट है । 


शरीर के मीतर परन्तु शरीर से भिन्न और विलक्षण 
गुणवाला आत्मतस्व है और वह योग्य प्रक्रिया द्वारा जन्म- 
मरण के चक्र में से मक्त हो सकता है-ऐसी श्रद्धा रखने का 
नाम सम्यग्दशेन अथवा सम्यक्त्व है। और ऐसा नहीं है कि 
ऐसी श्रद्धा अथवा मान्यता कोई एक ही धर्म अथवा सम्प्र- 
दायवाले रख सकते हों, दूसरे नहीं। कोई भी आत्म- 
चादी, फिर वह चाहे किसी भी घम्म अथवा सम्प्रदाय का 
क्यों न हो, इस प्रकार की श्रद्धा रख सकता है और जो 
कोई इस श्रद्धा को आचरण में रखकर सम्यक्‌चारित्र द्वारा 
रागभाव व कषा य भाव से मुक्त हो वह सोक्ष प्राप्त कर सकता है। 

आत्मतत्नविषयक तत्वज्ञान बहुत गहन है। अतः इसे 
न जाननेवाला मनुष्य भी यदि सत्य, अर्हिसा के सन्माग्ग में 
निष्ठा रखे तो वह सम्यक्त्व का घारक कहा जा सकता है । 
वस्तुतः सत्य, अर्हिसा के सनन्‍्मागे पर की श्रद्धा ही आत्म- 
तत्त की श्रद्धा हे अथवा आत्मतत्त की यथास्थित श्रद्धा के 


र्ज 


४८६ सेमवर्षान 


साथ उसका निरकटतम सम्बध है। इस भरद्धा में सात 
अथवा नौ वर्यों को भदा छा सार भा जाता दे। 


प्रत्येक प्राणी दुं।ख से दूर रइने की थरेण्टा करता है भोर 
पुखी पनने फी भमिछापा रखता हे | ' में सुखी परम ' इस 
प्रकार की मावना सब जीदों में शद्ृती है। ऐसी माषना में 
सुंविदित “में” तस्त को कपूर से क्र नास्तिक्र मी 
भानसा है| 


+ झआस्मा और घरीर भिन्न मिप्न हैं! ऐसा बनुमप 
करने का प्ाद्यों में सिखा है। इसका अशे हे - सव-परमेद 
विज्ञान | यह स्व-परमेदबिज्ञान समप्नदार नाप्तथिकों भरी 
भी दोवा है और बह इस तरह: ' में ” हस्त की ( *मैं' पे 
खिस किसी तक््य का संवेदन होता हो उसे ) पे 'स्व 
और घरीर तथा इसरे बाह्य पदार्थों छथे ' पर” समश्नते हैं। 
इस तरइ इस ' मैं ” तक्य को पुरेय मामाररूप से स्थापित 
ऋरफे स्वसंपिदित सुख दुःख की इट्टानिए्ट जनुसृति के 
प्रकाक्ष में दूसरे प्राणियों के सुख-हुःण क्त्ने समस्त कर सन्‍्हें 
पुख-सम्तोप देने में थे अपने कर्तब्य का पारून समझते 
हैं। इसी प्रक्मर दूसरें के साथ अनीति-अन्याय करने को 
थे मपहझस्प मानपै हैं। ऐसा सैतिक मारी स्वर पर के लिमे 
आश्लीबोदरूप है सौर इस तरह के सर्वोदिय के मार्ग पर 
पिचरण करनेबाला अपने श्ीषन को घन्य बना लाता है। 


सुतीय ख्नण्ड १ ३८७ ; 


बुद्धि स्वरग-नरक आदि परलोक मानने जितनी यदि 
तैयार न हो, तो भी धर्म की आवश्यकता और उपयोगिता 
है ही, क्योंकि उसका परिणाम प्रत्यक्ष देखा जाता है। 
लिस प्रकार आहार-विहार का परिणाम शरीर पर स्पष्ट 
दिखाई देता है उसी प्रकार धर्मचर्या का परिणाम भी सन पर 
स्पष्ट दिखाई देता है। मन की कछुपित या विक्ृत दशा का 
संशोधन अथवा सत्य, सेयम, अनुकम्पा आदि भव्य गुर्णो 
द्वारा जीवन का संस्करण ही वस्तुतः घमम पदार्थ हे । यह 
जीवन की स्वाभाविक बस्तु है, यह जीवन की सच्ची स्थिति 
है, यही सच्चा जीवन है। यह कुछ स्वर्ग-नरक आदि के 
दाशनिक तत्वज्ञान पर अवलम्ब्रित नहीं है। जीवन की 
इस सच्ची स्थिति में ही सुख की कुंजी रही हुई है | इसके 
बिना सुख की खोज के सब श्रयत्न व्य्थ हैं, और अन्ततः 
वे दुःख में ही परिणत होनेवाले हें | 


जहाँ घमं की भूख हो वहाँ धर्मशाला का प्रश्न गौण 
बन जाता है। घर्म की भूखवाला मनुष्य अपनी उस भूख को 
तप्त करने के प्रयत्न में ही हमेशा तत्पर रहेगा। वह्द 
समन्नता है कि किसी मी ' शाला ! में भूख की दृषप्ति की 
जा सकती है, फिर ' शाला की बड़ाई ' हांकने का क्‍या 

७ 

अर्थ है १ परन्तु मनुष्य को जब दूसरी बातों को तरह इस 
बात का मी अहंकार होने रूमता है तब घमेशाला के पीछे 


३८८ सैनदशभ' 


रहां हुआ धर्मसेवन फ्वा छप्रेष़ बह भूछ जाता है अभषा 
सुरा देता है और घर का पूजक मिट कर भर्मधार्ा का 
पूसक बन साठा है | भिक्न-मिश्न सम्प्रदाय पड़ौसी-जेसे हैं 
आर यदि वे पड्ौसीघम फो परावर धमझें तो उन सबके 
वीघ कितना अच्छा मेल लोक हो सकता है ९ अपती 
* छाला ? की यदि फ्ोई विशेेपता दो अथवा उसमें विशेष 
सुविधा हो तो मपने पड़ोसियों को बह सबध्य समजन्नायी 
ला सकती है, परन्तु गई नप्रतापूर्पक्त सपा छद्ार 
वास्सस्पमाब से | इतना ही नहीं, इम उन्हें ठसका छाम 
छेने की मी प्रेममाव से घना कर सकते हैं| चाह कोई 
4 पर्मश्नाला ! अपनी किसी स्गास विश्वेषता फे कारण बड़ी 
क्यों ने समझी आती हो, परन्तु उसके प्साफ़िर को 
यदि भूख ही नद्तो जयपा पैसी भूस फो हुप्त करते में 
पद्ट सावघान न हो धो फ़िसी भी प्लाला फ॑ निषाप्ती 
रूप स अथवा फ्िसी भी महाघ्ाष्ठा क॑ झ्ण्डाथघारी की समुद्र 
लगाने से ठसका फोई कस्याण नहीं दोने का, सेषकि 
छोटीसी छ्ाछ्ा का यात्री मी यदि मपनी मूख को यंपावत्‌ 
छप्त करता होगा तो यह दष्धां पर अबद्य ही सपने सीदस का 
पोपण प्राप्त करेगा और अपना कर्याण साथेगा | 


बास्तविक धर्म या करपाथमार्ग सथारित्र है। करपाण- 
साधन के दस भमोपष साधन फो बरापर समझना दी संभ्यग 


दतीय खण्ड ९ देटए, ९ 


ज्ञान है और इस साधन में बराबर श्रद्धा या विश्वास रखना ही 
सम्यग्दशन है तथा उसका सम्यक्‌ पालन ही सम्यकचारित्र 
है । इस तरह सम्पग्दशन ( श्रद्धा ), सम्यस्ज्ञान और सम्यक्‌- 
चारित्र इन तीनों का विषय सच्चारित्र है। | यहाँ पर सम्यकू- 
चारित्र का विषय सचारित्र कहा, इसका अथे यह है कि 
आचरण-पालन-आराधन का विषय सच्ाारित्र है। ] 

श्री हेमचन्द्राचार्य योगशास्तर के चतुर्थ प्रकाश के १०९ वें 
छोक की बृत्ति में ' श्रद्धा धर्माभिछापः ? इन शब्दों से 
श्रद्धा का अथे धर्म की अमिलाषा बताते हैं। धर्म अर्थात्‌ 
कर्तव्यमाग, और इस मार्ग पर चलने की अभिलाषा ही 
घर्माभिलाषा है । इस अथ से यही सचित होता है कि श्रद्धा 
अथवा सम्यकत्व किसी एक सम्प्रदाय के चौके में ही सीमित 
हो ऐसा नहीं है । 

हमें यह समझना चाहिए कि घर्म का फल केवल पार- 
लौकिक दी नहीं हैे। अनात्मवादी अथवा परलोक में अश्रद्धालु 
या सन्दिग्ध किन्तु समझदार मनुष्य घ॒र्म अर्थात्‌ न्‍्याय- 
नीति के सन्प्रागे पर उत्साहपूर्वक चलता है, क्‍योंकि वह 


समझता है कि “ मानव-समाज यदि न्यायसम्पन्न सौजन्य- 
सृप्ति पर विचरण करने ढगे तो उसका ऐहिक जीवन खूब 
स्वस्थ बन सकता है और यदि मरणोत्तर परछोक होगा 
तो वह भी ऐहिक जीवन के स्वच्छ एवं सुन्दर प्रवाह के 
-कारण अच्छा और सुखाद्य ही मिलने का । 


९७ अनवशेत 


निसन्देद्द, घर्म फो ऐद्विकर-प्रस्पधफठदायक समझना 
यथार्थ ही नहीं, अपितु मावदइयक मी है। पदि मनुष्प यहाँ पर 
दूय (दैविफ्रगुणादय ) घने समी मरकर पद दब हो सकता है। 
यहों पर पशु मैसा लीवन जीन स ही मरशधोचर पश्चुघीबन की 
( तियंथ ) गति में मौर यहाँ पर घोरदृष्टवारूप नारफ्रीय 
सीवन बज्ीन॑ के कारण दी मरणोचर नारदीय गति में सब 
शाता है | इसी प्रकार इस देह में मानवसा के योग्य सत्‌ 
गुणों छा पिक्रास करनंभाठा मरकर पुनः मानघ वन्म छेता है। 


इस सबका फसितार्थ यही हे कि अनीसि अन्याय-ज 
संपमरूप दुश्वरित्र की दैयता में तथा नीति-न्याय संपमरूप 
सथलरित्र फ्री ठपादेखता में विशुद्ध समझ, बिश्वुद्ध विश्वास 
होन का नाम दी सम्पग्दर्शघन, सम्पकस्त्र अपया स्वार्थ 
अड़ान है। इसके विस्वृस प्रचार के प्रमाव से मानव-ससाश में 
फैली हुई बिउाससम्पटता, पूँज्ीबाद, साम्रारपषाद, सत्ता- 
अधिकारवाद, गरुकरृदमसबाद के मयकर शअ्श्नाघात के अति 
विपस जाऊमण पर संवर्षित अनीति-मन्याय जरयाचार व 
घोपषण की मधानक मदी और उंचनीअचमावष फे पमाख 
धझोपफ उनन्‍्मादक रोग नष्अषटट होकर अद्दिसा, सत्प, जाव 
इंगक परिमित परिष्रह्ट, समइृप्ति तथा प्राणिवास्सस्प के 
सर्वोदयसाधक सद्ठुर्थों के शाफ़ोक से यह छोक आठोकित 
होकर स्वर का भी स्वर्ग बन सकता है । 


तृतीय खण्ड : ३२०१ : 
शास्त्रों में विशुद्धतसवश्रद्धानसर्प अथवा सम्यग्दष्टिरूप 
सम्यक्त्व की पहचान के लिये पाँच लक्षण बतलाए हैं-- 


शमसवेगनिर्बेदानुकम्पास्तिक्यछक्षणेः । 
लक्षणैः पद्चमिः सम्यक्‌ सम्यक्‍त्वमुपलतक्ष्यते || 
+दैमचन्द्रं, योगशासर्त्र, २-१५, 
अर्थात्‌-शम, संवेग, निर्बेद, अनुकम्पा और आस्तिक्य 
ये सम्पक्त्व की पहचान के पॉच लक्षण हैं । 


१ शम--क्रोध, लोभ आदि कपषायदोषों को पतला 


करना तथा कामलालसा को अंकुश में [ सप्तुचित संयम में | 
रखना | 


२ संवेग--आत्मकल्याण साधने की उत्कट आकांक्षा । 


३ निर्वेद->पापाचरण, अनाचार, अपकृत्यों की ओर 
घृणामाव । 


४ अनुकम्पा--करुणा-दयावूत्ति । 


५ आस्तिक्य--सदाचरण में कल्याण है और दुरा- 
चरण में दुगंति है ऐसी पक्की और सुद्ढ़ श्रद्धा । 


( २२ ) 
आस्ख-- 


हमें यह समझ लेने की आवश्यकता है कि शास्त्र की 


ड्णए्‌ ओतव्शंत 


उस्पत्ति अनुमब में से होती है, परन्तु ध्ास्र से सीधा अनु 
भष नहीं मिछता। ब्ाद्तोपदेश के पोस्प परिक्षीकृन फे 
पद्मास मी सुप्रक्तु खब अन्दर्योग क्री साथना का मार्ग अदब 
करता है सब उसके विकास में से, शास्त्रों में से न मिढ 
सफ्रे ऐसा अनुमब छसे प्राप्त होता ऐ । इस प्रकार के उफ़्बस 
अलुमब में परे छोक्षप्रकाश्वरूप पत्ित्र धाश्मों झा समन 
होता ऐ। इस तरद भनुमव का स्पान पहुत ऊँया है, धाख-- 
ग्रन्थ की भूमिकझा से भी उसका स्पान अस्पुम्तत हे | 


दुनिपा में प्राक्षों के प्रवाइ क्रितनी भिन्न मिश्र विधार 
धाराजों में पद रहे पैँ! इन प्रारसत्नों फे प्रणेता ऋषियों फी 
भूमिका समान नहीं थी। उन सबकी आन्तरिक निर्मठता 
तथा समतामाद एकसरीखे नहीं थरे। प्ाख्धपिया के महा 
बथयी महापुरुष आधार्यों फे बीच क्कितफ्रितने और कैसे-कैसे 
मतमेद देखे बाते हैं?! और अपने मन्तभ्य के पार में 
समतुछा न रइनेपर मताप्रद के अतिरेक के प्रदर्शन में भावेश्व 
वष्ठ मी दिखाई दसे हैं। कि घ॒निर्यों और आधार्यो के पर 
स्पर खण्डन मष्डन से भरे हुए पाख कहाँ कम 


ढड़न का अमिप्राय पद्ट है कि प्ाख्लमोद से पास का 
पूखक न बनकर अपने प्रज्ञाखूप प्रदीप फो साथ में रखफ़र के 
पाख्रविद्वार करना भाहिए। इसी में उसका श्रेम है। 
प्रस्पेक समझदार ब्यक्ति के छिये प्रास्-मर अथवा उपदेश्त 


सुतीय खण्ड ; रेणरे ; 


जरू अपने स्वच्छ चुद्धिरूप वस्ध से छानकर लेने में दी कुशल 
है, इसी में उसकी चुद्धिमत्ता है। शाल्लरूपी सप्नुद्र में से 
मोती तो “जिन खोजा तिन पाहयाँ गदरे पानी पेंठ  । इस 
तरह शास्त्रों से काम लेने का दे, परन्तु इब मरने के लिये 
किसी एक शा्त्र को कूआँ बनाने का नहीं है । 


आप, पारमर्ष शास्रों में ज्ञानसम्पत्ति तथा पवित्र विचार- 
सम्पत्ति चहुत भरी हुई है, किन्तु वे लम्बे भूतकारू के अनेक 
झंझावातों में से गुजर चुके हैं यह बात भी शास्त्रों के अव- 
लोकन के समय अपनी सहज एवं तटस्थ बुद्धि या प्रज्ञा के 
उपयोग को साथ रखने की आवश्यकता स्चित करती है । 
कोरे ' बाबावाक्य प्रमाणम्‌ ” से नहीं चलक सकता । आज- 
कल के प्रतिभाशाली प्राज्ञों के विचार यदि शास्त्र परम्परा से 
विरुद्ध प्रतीव होते हों तो भी उनसे न भड़क कर उन 
विचारों को समतापुषेक समझने का प्रयस्न करना चाहिए 
और यदि ठीक जेचें तो, बतौर एक सत्यशोधक, उन 
विचारों को अपनी विचारनिधि में समाविष्ट कर लेना 
चाहिए । किसी के भी विचार जितने अंश में युक्त-उपयुक्त 
मालूम पड़ते हों उतने अंश में उनका मूल्याकुन करना 


चाहिए | सत्यपूजा अथवा ज्ञानपूजा का यह एक ग्रशस्त 
लक्षण है। 


सत्य के लिये झास्र है, न कि शास्र के लिये सत्य । 


श्र डओेलइशेग 


उस्पधि अनुमत में से होती है, परन्तु ध्ाश्न से सीधा अनु 
मष नहीं मिछता। श्रास्तोपदेष के पोग्य परिक्लीझन के 
पत्बात्‌ मी सुप्तुत्षु अब अन्तर्योस्र की साघना का मार्ग अहब 
करता है तब उसके विकास में से, प्ास्नों में से न मिल 
सके ऐसा अनुमव उसे प्राप्त होता है | इस प्रकार के दझ्बल 
अनुमब में से छोकप्रकाश्ररूप पत्रिन्न पासत्रों का सन 
होता ऐ। इस सरद अनुमब का स्थान बहुत ऊंसा है, धाख-: 
प्रन्य की भूमिका से मी उसका स्पान अस्पुश्नत है | 


दुनिषा में ध्रार्सो के प्रवाह कितनी मिन्न मिन्न विचार 
भाराओं में पद रहे हैं ! इन घालस्तों के प्रयेता क्रपियों की 
भूमिका समान नहीं थी। उन सबकी मान्तरिक निर्मतता 
सथा समसामाव पकसरीखे नहीं थे। बाश्नविधा के महा 
रथी महापुरुष आधार्यो के बीच क्रिसकितने और कैसे-कैसे 
सतमेद देखे खाते हैं? और अपने मन्तष्य के बारे में 
समतुला न रइनेपर मछताग्रद के अतिरेक के प्रदर्तन में आधे 
भषश्च मी दिलाई देते हैं। ऋषि घनियों और आधार्यो के पर 
स्पर ख़ण्डन मध्डन से मरे छुए घाख कहों फम ई ! 


कहने फा अमिप्राय पह है कि प्रास्रमोह से परास्र फ्रा 
पूखरक न बनकर अपने प्रन्मारूप प्रदीप को साथ में रखफ़र के 
पासबिदार करना धादहिए। इसी में उप्तका धेम दै। 
प्रस्पेष समप्तदार भ्यक्ति फे ठिये छास्र-सठ अथवा उपदेध 
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प्रकार शाखत्र की परीक्षा श्रुव, शील, तप और दया (अहिंसा) 
इन चार गशुर्णों से होती है। (१ ) जिसमें प्रत्यक्ष तथा 

बुद्धि से अविरुद्ध ( अबाधित ) ऐसा श्रेयोमूलक श्रुत ( तर्व« 
ज्ञान हो, (२) जिसमें सदाचार को मुख्य प्रतिष्ठा दी गई 

हो, ( ३ ) जिसमें जीवन के ऊर्वीकरण में सहायभ्ूत तप 

का विधान किया गया हो और (४ ) जिसमें अहिंसा- 

दया का कतंव्यरूप से विवेकपूर्ण निरूपण किया गया हो, 
चह शासत्र ( आदरणीय शास्त्र ) है । ऐसे शास्त्र द्वारा प्रति- 

पादित स्वाध्याय-शील-तप-अहिंसा का सन्मार्ग ही धर्म है, 

चही कल्याणमार्ग है । 


यहाँ पर प्रसंगोपाच यह सचित करना आवश्यक प्रतीत 
होता है कि कुछाचार के तौर पर भी यदि अच्छा आचरण 
अथवा अच्छा कार्य होता हो तो वह प्रशंसनीय है, परन्तु 
समझ के साथ जो सत्कम होता है उसका मज़ा कुछ और ही 
हीता है । कुलाचार से जो जैन, बौद्ध अथवा वैष्णव है उसकी 
उतनी महत्ता नहीं है, परन्तु जो समझ के साथ, बुद्धिपृपेक 
जन, बौद्ध अथवा वेष्णव है अर्थात्‌ जैनत्व, बौद्धत्व अथवा 
चेष्णवत्व के उच्च एवं विशुद्ध आदर्श पर जो जेन, बौद्ध अथवा 
वेष्णच है वही सच्चा जेन, बौद्ध अथवा वैष्णव है। क्योंकि जो 
चुद्धिपूचक सन्‍्मागे की दीक्षा ग्रहण करता है वह उस मार्ग की 
परम्परा में कुडाा-करफट-जेसा जो कक जमा हो गया होन्गू 


8] फैमनदपान 


छो सस्प है, जो विधारपूत्त अथषा पृद्धिपूत ऐ, जो युरक्तिसिद 
और उपयुक्त है उसे घास पलट नहीं सफता, और यदि 
उस पलट देने का प्रयत्न फरे घो पढ़ स्वयं ह्वी आँघ जाप, 
खतरे में पड़ माय । थो पुद्धि स॑ भगम्प शो, जो बुद्धि की 
पहुंच सं घाइर हो उसके सामने प्रिरोध करन की छक्पता 
ही कट्टों ६?! उप्तके धार में सप्त न पड़े तो मी धुृप्पी शी 
पाघनी पड़ती है। परन्तु यदि कोई दर प्रुद्धिबिरुद्ध दो 
अथवा लोकद्ित के विरुद्ध हो तो उसका, प्रात में ठकुव 
होन मात्र से, स्मीझार नदीं फ्रिपा ना सकता । ' पृहस्पति 
स्मृति * में कद्टा है कि-- 
केषछ पझाश्ममाप्रित्स म करेंग्यो दिनिर्णमष | 
मुक्तिद्दीनबिभारे तु घमेदानि। प्रशायते ॥ 
अर्थात-फा्रछ पास क॑ आधार पर निर्मप नहीं ररना 
चाहिप, क्‍योंकि युक्तिपिदुद्ध विचार के अनुसरण में घर्म की 
हानि दोरी दे । 
घास्रपरीधक्षा के सिये कहा हे--- 
यथा अतुर्सि! कनर्क परीक्ष्षते सिपर्षण-ऋदन-ताप-ताडने। | 
तथैथ झार्सख बितुषा परीश्कते झुतेन शीछेत दपो-इबागुजेः ॥ 


जर्थात्‌ू--जिस प्रकार सोने की परीक्षा घर्पण, छेदन, 
ठतापन जौर ठाइन इस प्रद्धार चार तरह से शोती है ठसी 
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अथ है ( और वह है उन शुर्णों को धारण करना ), अतः 
जैन, बौद्ध, वेष्णण एक ही हैं | [ वेष्णव, जन, बौद्धों की 
माँति अन्यसम्प्रदायानुयायी धामिक मी लेने । ] 

संसार में दाशनिक ( ?्रौ०8०एए०७ ० ०ट्टॉ०४ ) 
मन्तव्य सदा भिन्न मिन्न ही रहने के। इसी कार क्रिया- 
काण्ठ की प्रणालिकाएँ भी पृथक प्थकू ही रहने की । 

बौद्धिक क्षयोपशम की भिन्न-भिन्नता के कारण विद्वानों 
की दार्शनिक विचारधाराएँ एक-दूसरे से अलग पड़ती हैं । 
दाशेनिक विचारधाराओं में से कोई युक्त, कोई अयुक्त, तो कोई 
युक्तायुक्त हो सकती हैं, परन्तु क्रियाकाण्ड की बात कुछ 
निराली है। मगत्रत्पार्थना अथवा आत्मभावना की क्रिया का 
बाह्यरूप शरीर के अंगोपांगों के साथ, बाह्य उपकरणों के 
साथ वथा दिन-रात के एवं साप्ताहिक, पाक्षिक, मासिक 
अथवा वार्षिक रूपसे पसन्द किए गए समय के साथ सम्भद्ध 
होकर पह क्रिया सहजरूप से ही भिन्न-भिन्न देश काल के 
रेगढंग के अजुसार, भिन्न-भिन्न मनुष्यों एवं वर्ग की रुचि के 
अनुसार हमेशा भिन्न-भिन्न प्रकार की ही रहने की । मित्न- 
मिन्नता अथवा वैविध्य बाह्य क्रिया का नेसर्गिक स्वभाव है। 

१ इन शब्दों के शाब्दा्थ का मी .._) इन शब्दों के शब्दाथ का मो एक हो तात्पन है । इम्िय- 
विजय का अभ्यास करनेवाला जैन, सदूबुद्धि के मार्ग पर विचरण करने- 


वाला बौद्ध और आत्मम॑त्री द्वारा विश्वके समग्र आ्राणियों के साथ जो 
व्याप्त [ सम्मिलित ] द्योकर रहें वह वेष्णव । 


३९६ ऊनदपांग 


है उसे दूर करने का विषेक मी दिखला सकता है। ऐसे 
पियेक से वह असत्‌ उर्व फ्ो दूर फ़र फ़े अपने ओवन 
विकास की साधना फे साथ ही साथ सामान्य जनता के 
सम्मुस्तन मी एक स्वच्छ शानमार्ग प्रस्तुत फरता है । 


सेन, बौद्ध, बेघाप भादि यदि संकृुचित मनोडति के 
हों तो एक-इसरे स मछग भिन्न मिश्नमार्गंगामी बनत ई। 
परन्तु यदि भरिपेकदष्टिसम्पप्त और सद्दी फरपासकामना 
बाल हों तो मिन्न मिभ साम्म्रदायिफ नाम रखते हुए मी 
थे बस्तुतः एक ही कत्पाणमार्ग पर विघरनेग्रासे पथिक 
हैं। ऐस सममाषी, प्रृद्ध जिज्याप्ु, गुणपूथछर सन बसस्‍्तुत! 
एक ही मार्ग फे सहप्रभासी हैं | 


* ब्रेष्णद ख्रन तो सेने कह्दीए भरे पीड पराई जाऐे रे | 
इस सुप्रसिद मन में बतलाए हुए नेतिक सद्सुभ जिस 
प्रकार वेप्मव होने के सियगे शावप््यक हैं उसी प्रकार बौद्ध 
अथवा अैन बनने के छिये मी आवश्यक हैं। इन सवूयु्णों को 
धारण करना ह्दी यदि बेप्णवस्व, बौदस्थ अयमा खेनत्प हो 
तो बेप्णघस्व, बौद्धस्व अथबा मेनत्व क्योई जुद्ों बस्तु नहीं रह 
लाती, किन्तु पद एक दी पस्तु बन जाती हे। कर्योंकि जिस 
ग्रकार खठ, पानी, बारि, पोटर, नीर आदि धम्दों का एक 
ही ये है, शत अर, पानी, बारि, वोटर, नीर एक ही हे, 
हसी प्रकार पैष्णबत्व, बैनस्व, घौदठत्द इन सबका एक ही 
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अथ है ( और वह है उन गुणों को धारण करना ), अतः 
जैने, बौद्ध, वैष्णब एक ही हैं । [ वेष्णव, जन, बोद्धों की 
माँति अन्यसम्प्रदायाज्ञुयायी धार्मिक मी लेने | ] 


संसार में दाशनिक ( एकाए४8०एपाठड्क ० 0०0क% ) 


सन्तव्य स्वेदा भिन्न भिन्न ही रहने के। इसी ग्रकार क्रिया- 
काण्ड की प्रणालिकाएँ भी एथक एथक दी रदने की । 
बौद्धिक क्षयोपशम की भिन्न-भिन्नता के कारण विद्वानों 
की दार्शनिक विचारधाराएँ एक-दूसरे से अरूग पढ़ती हैं। 
दाशनिक विचारधाराओं में से कोई युक्त, कोई अयुक्त, तो कोई 
युक्तायुक्त हो सकती हैं, परन्तु क्रियाकाण्ड की बात कुछ 
निराली है। भगत्रत्पार्थना अथवा आत्मभावना की क्रिया का 
बाद्यरूप शरीर के अंगोपांगों के साथ, बाह्य उपकरणों के 
साथ तथा दिन-रात के एवं साप्ताहिक, पाक्षिक, मासिक 
अथवा वार्षिक झपसे पसन्द किए गए समय के साथ सम्बद्ध 
होकर वह क्रिया सहजरूप से ही भिन्न-भिन्न देश काल के 
रंगढंग के अनुसार, भिन्न-भिन्न मनुष्यों एवं वर्ग की रुचि के 
अनुसार हमेशा भिन्न-भिन्न प्रकार की ही रहने की । मिन्न- 
भिन्नता अथवा वैविध्य वाह्म क्रिया का नेसर्गिक स्व॒माव है। 
3 इन शब्दों के शब्दाथें का मी एक ही तात्पर्य है । इन्द्रिय- 
विजय का अभ्यास करनेवाला जेन, सदबुद्धि के मार्ग पर विचरण करने- 


चाला वौद्ध और आत्ममत्री द्वारा विश्वके समग्र श्रांणियों के साथ जो 
व्याप्त [ सम्मिलित ] होकर रहें वह वैष्णव । 


हर ८ अमबृदान 


यद्द बात धद्दत द्टी सीधी सादी है, फिर मी क्रियामंद के 
छपर जो नाए मौंद सिक्रोड़ फर लड़ने पर सुल जात ईं नह 
उनफ्री भूल है ! 

यहाँ पर पद्ट समाप्त लेने की आवश्यकता हे दि दापनिक 
मन्ठण्यों अथप्ा फ्रियाकाण्डों फी मिन्नता कु कारण धर्म में 
मिन्नता नहीं था सकती। दसारों भलुष्पों में दार्शनिक 
मायता अथपा फ्रियाक्ाण्द की पद्धति एक-दूसरे से मिन्न 
होन पर मी यदि वे सरप मद्दिसारूप एक घर्म में मानन 
बाऐे हों तो पे सब एक धर्म के कड्े मा सकते ईं ! 


यह बात स्पष्ट हे फि धार्मिकता का नाप धर्म से 
( छ्रीयन धर्म क॑ निर्म रंस से मितना रंगा हो ठस पर से ) 
होता हे, न कि दारनिक पदुता अथवा फ्रियाकाण्ड फं बाय 
आचरण पर से | इसी तरद यह मी स्पए हे कि जीबन का 
उद्धोर एकमात्र धरम से ( अभ्वदिसा-सत्यरूृप सदूधर्म के 
पासन से ) ही प्रष्प हे, कोरे दाणेनिक मन्वध्यों फे स्दीकार से 
खलपना केवल क्रियाकाप्ड से नहीं। ऐसा इोने पर मी 
मिन्न मिन्न प्रफार क॑ दार्शनिक वार्दों में से फोई मी वाद 
यदि किसी मलजुप्य की पत्रित् धर्मे-साथना में सशायक्क होता 
हो मथवा किसी पद्धति का क्रियाक्राष्श ठसकी पवित्र घर्म 
झाघना में प्रोस्साइक होता हो शो ठप्त मनुष्य के छिसे थे 
दोनों भेयस्कर हो पकते हैं । 


छृतीय खण्ड : शेणर, ; 


इस प्रकार धर्म मुख्य मुद्दे की चीज़ है, जबकि दाशनिक 
मतवाद तथा कियाकाण्ड का सौष्ठव धर्मपालन में उपयोगी 
अथवा सहायक होने में ही है| जिसके पवित्र धर्मेसाधन में 
जो तत््वज्ञान और जिस प्रकार का क्रियाकाण्ड सहायक हो 
चह उसके लिये अमृतरूप है। अतः दाशनिक सन्‍्तव्यों के 
भेदों अथवा क्रियाकाण्ड की भिन्न-भिन्न पद्धतियों के ऊपर से 
धर्म को भिन्न-मिन्न मान लेने की दृष्टि गुलत है, इसलिए 
चह दूर करनी चाहिए और अद्दिसा-सत्य के सन्मागे में 
घमं माननेवाढे सब, चाहे वे लाखों और करोड़ों हों, 
एक ही धर्म के हैं--साधार्मिक हैं ऐसा समझना चाहिए | 


जीवन का कल्याण शाख्रज्ञान की विज्ञालता अथवा 
अधिकता पर अवलम्बित नहीं है । जीवन का कल्याण तो 
तस्वभूत समझ पर इढ्रूप से अमल करने में है। मोटी 
बुद्धि के मनुष्य भी अनीति-अन्याय तथा राग-रोष न करने के 
उपदेश को जीवन में उतार कर श्षपाटे में तेर गए हैं, 
जबकि बड़े बड़े पण्डित, शास्नी अथवा दाशनिक तच्चदृष्टि का 


स्पश करने में असमथे रहने के कारण भवसागर में 
शोते लगाते रहते हैं ! 


« शेर सो सच्चा ” ऐस। नहीं, किल्तु “ सच्चा सो मेरः 
ऐसा बोलने में चहुत से लोग चतुराई तो दिखलाते हैं, 
परन्तु व्यवहार में वे पक्ष-मोह से आकृष्ट होकर सच्चा क्‍या 


७७ १ सेमवशंग 


है इसका विचार करन फ॑ लिये नहीं रुकव | थ तो ' अपना 
धो सथा और दूसरे का सब खोटा ? ऐसे मनोबद्ध पूर्मप्रद् से 
प्रेरित दोरूर दूसर फो मिश्यास्वी, कुसंगी, नास्पिक, फाफिर 
आदि फहने में तनिक मी सकोच्च नहीं रखते | परन्तु पद 
खूब नासमप्नी फ्री घाव है। 

जिसे इम अपना आप्तपुरुप मानसे हों उसके पार मैं 
हम भद्धामाव रखें यह स्वामानिक है, परन्तु बह भद्धा 
अन्धभद्धा न होनी चाहिए | बास्तविक आसपुरुष के बारे में 
भले ही भद्धा रखी गई हो परन्तु ठस भद्धा क्री नींव में 
विवेक-बिचार न हो तो यह जागरित एवं अटस भद्ा 
नहीं होगी । जब ठस भ्रद्धा के पीछे विवेक विचार का 
घल होता है ठमी वह सध्दी और पक्की श्रद्धा बनती ई ! 

इरिमद्राघाय का ' सुक्तिमदू बचन ग्रस्व तस्य छाये 
परिषद! ” [ खिसका वचन युक्तियुक्त हो उसी को प्वी' 
फार करना ] बाक्प थ्थवा उसके बसे दूसरे उह्ठार धवंद से 
निकालने तो सर6 हैं, परन्तु प्रव कोई अपनी परम्परा की 
घृसिरदित बात को वेसी ( यृक्तिरहित ) कद्दे तो कोष 
जा जाता है और समतापूर्बवक दस पर पिघार नहीं किया 
छाता। इसी प्रकार अन्य परम्परा की प्रुक्तिपक्त बात को 
स्वीकार करने में मन दिचक्िचाता हैं। यदि दमसारी ऐसी 
स्थिति हो तो इरिमिद्राघार्य की उपर्युक्त उबार सक्ति का इसने 
झाद्र अपदा 5स पर अमस किया पह केसे कह्दा स्ायगा 


तठुतीय खण्ड * ४०१: 


आचार्य हरिभद्र एक विद्वान ब्राक्षण और दर्शन- 

छू चर 
शास्त्र के प्रकाण्ड पण्डित थे | जैनधर्म स्वीकार करके वे जेन- 
शासन के महान्‌ प्रभावक आचाये बने थे। उन्होंने 


पक्षपातों न से वीरे न द्वेष: कपिलादिषु । 
युक्तिमदू वचन यस्य तस्य काये; परिप्रहः ॥ 
[ लोकतस्वनिणय, ३८ ] 


ऐसा कहकर स्पष्टरूप से उद्घोषित किया है कि यद्यपि 
में मगवान्‌ महावीर का अल्ुयायी हूँ, फिर भी मुझे भगवान्‌ 
भहावीर की ओर न तो पश्चपात ही है और कपिल आदि 
अन्य सम्प्रदायों के पुरम्कर्ता महर्षियों की ओर न देषमाव 
ही | अग्नुक वचन मगवान महावीर का है इसलिये तुम उसे 
मानो और अप्लुक वचन मद्॒षिं कपिछ आदि का हैं इसलिये 
उसे फेंक दो -ऐसा मेरा कहना नहीं है । वचन चाहे जिसका 
हो, वह किसका है यह बात तुम भूल जाओ, परन्तु उस 
पर तुम्त विचार करो, उसे बुद्धि की कसौटी पर कसो और 
बह युक्तिसंगत प्रतीत हो तभी उसका स्वीकार करो, ऐसा 
भेरा कहना है । 


इस महान्‌ आचाय के कहने का तात्पर्य यह है कि 
£ भेरा सो सच्चा ” ऐसा पशक्षपात अथवा पू्ग्रह छोड़कर 
सुसंस्क्रत एवं मध्यस्थ बुद्धि से परीक्षा करने पर “ जो सच्चा 
२६ 


घछू०म१ अमदर्शाथ 


सो मेरा ” ऐसा स्त्रीकार करनेजितनी बिश्वाछ्त मांवना 
विकसित करो, शिससे साम्प्रदायिफ मूढ़ता दूर हो और 
हुद्य बविधक्लाल, निष्पधपात एब सत्यग्रादी बने | भत्ततु 


यहाँ पर इमें यह शान छेना उपयोगी होगा कि मानव 
छीबन के सर्वांसीग विकास फे छिये यृद्धि (सो क्ि ह्वान 
क्रा स्थान है ) और हृदय (जो फि भ्रद्धा का स्वान है) 
इन दोनों का सामखतस्‍्प आवश्यक है। मे दोनों एक-दूसरे के 
प्रफ हैं। वृद्धि यदि फराष्यमाग सुझ्चाती है तो हृदय 
उम मार्ग पर चछन की प्रेरणा करता है। हृदय फे भिना 
घुद्धि निष्किय हे और घृद्धि के प्रिना हृदय दिग्म्रान्त है | 
बृद्धि और दृदय इन दोनों फे सुमल-सामप्षस्य से दी 
लशीघनयात्रा घुठ सकती हे । 

चारित्रमाग में ज्ञान की अपूर्णता को थद्धा द्वारा पूर्ण 
कर के आगे प्रढ़ा ला सकता है । भेसे जैसे अनुमसज्ञान का 
पेत्न पद्ता राता है बैसे वेसे भद्धा फा धत्र कम द्ोता जाता 
ह्टे-पथपि अद्भा की पनिष्टदा तो बढ़ती दी जाती हे | जौर 
छम्र अनुमबज्ञान अपनी पूर्णता पर पहुँचता हे तब भद्धा 
अपना स्वतय अस्टित्व स्लो रर भनुमबश्ञान में वि्धीन 
हो जाती है | 

सब हिसी मी धस्तु ऊफ अस्थित्य फ थार में अपवा 
किसी कार्य कारण मात्र के सम्ब्रध में सन्‍्दद के लिये छिंषित्‌ 


सृतीय खण्ड $ 8०३ ६ 


भी अवकाश रहता हो तब श्रद्धा रखने न-रखने का प्रश्न 
उपस्थित होता है, परन्तु जब उस वात का प्रत्यक्षरूप से 
अथवा ग्रयोगद्वारा अनुभवज्ञान होता हे तब श्रद्धा रखने 
न-रखने का प्रश्न नहीं रहता । 


(२३ ) 
चबेशग्य-- 


संसार यह कुछ इंट-पत्थर का मकान नहीं है | माता- 
पिता-बन्धु अथवा मित्र ये संसार नहीं है। वह बाग-बगीचे 
अथघा द्रव्य-सम्पत्तिरूप नहीं है । बह उद्योग अथवा ग्रव्ृत्ति- 
व्यापाररूप नहीं है | संसार इनमें से किसी में नहीं है । अत- 
एवं इन सबके त्याग से संसार का वास्तविक त्याग होता 
हो ऐसा समझना योग्य नहीं है। मनुष्य का वास्तविक 
संसार उसके हृदय में-मन में है। ऐसे मन के साथ वह 
बस्ती में रहे अथवा जंगल में रहे-कहीं भी रहे उसका 
संसार उसके साथ ही होता है। वासना (मोहवासना, 
क्ेशवासना ) ही संसार है। इस वासना से जीव जबतक 
आक्रान्त होता है तबतक, फिर वह चाहे ग्रृद्थ-अवस्था में 
हो अथवा संन्यासी अवस्था में, वह मवभ्रमण के फन्‍्दे में 
फँसा हुआ है। मनुष्य स्थुल पदार्थों का त्याग कर के भले 
उन सबसे द्र-सुद्र चला जाय, उन सबसे भले वह भाग 
खड़ा हो, परन्तु अपने चित्त से वह केसे दूर जा सकता है ९ 


छ०छ जेलदर्शल 


अपने चित्र से-बासनामय चित्त से वह भाग नहीं सकता । 
और शबसक प्ासनामय चित्त है तबतक ठसके साथ सप्तार 
सिपका हुआ ही हे! संसार की सश्ी रंगमृमि प्राणी के 
अन्व!भ्रदेश में है। धाहर तो केबद उसके जान्तरिक 
सार्थों का स्पृरू प्रकटीकृरण ही है । 


अनीति-मन्पाय तथा स्तार्थान्धता मादि दोरपों का घाम 
शग है, भतः उसे दर करने पर ओ पैराग्यमाम प्राप्त होता 
है बद मनुष्य फो उदार, सस्याचरयी, विपेकश्टे और 
बस्सस ( स्नेहाई ) प्रकृति का बनाता है | शाम-बासना 
जेसे बसे दटती जाती है और उसके परिषामरूप वैरास्य का 
साप्विक माप बेसे सेसे खिरता जाता हे बेसे पैसे मनुष्प 
स्पागी और परोपकारपरायण धनता है, पैसे पैसे उसकी 
छोकप घुता की माबना बिफसित दोती खाती है| ह्पाग 
और परोपकार माव उसके स्वमाव बन जाते ह और ६हीं में 
बह आानन्दित रहता हे । 


बैराग्य में [ धम्द और अर्प दोनों दृष्टि से] राप 
पासना को दूर करने का ही प्वछ॒प भाव है । अस्पन्त कठिन 
और प्रखर प्रथस्नों से साध्य यह बैराग्य उतनी द्वो स्पिर और 
उमठन्त विपेकदष्टि पर अवसम्धित है! इस दृष्टि में यदि 
तनिक भी मन्दता आई तो तुरन्त ही बैराग्प दूघ की माँति 
फट खापगा । जाज्वस्थमान दिवेकरष्टि पर चमकता हुआ 


ठुतीय स्नण्ड ४ ४०० ; 


वैराग्य भानवससूह के बीच, बागू-बगीचे और मकानों में 
तथा भोजन-पान के अवसर पर सदा अवाधित रहता है। 
अर्थात्‌ मकान में रहने पर, भोजन-पान लेने पर और मानव- 
समूह के बीच रहने पर सी उसका वैराग्य अश्लुण्ण बना 
रहता है, जब कि ऊपर-ऊपर से खूब त्याणी-तपस्वी दिखाई 
देनेवाला वनवासी अथवा संन्‍्यासी मोहवासनाओं में लिप्त 
हो सकता है। सच्ची बेराग्यद॒ष्टि श्राप्त होने पर उपलब्ध 
सुख-सामग्री में उलझानेवाली आसक्ति से हम बच सकते 
हैं। राग में बद्ध होकर एक स्थान पर चिपके रहना, उन्नति 
तथा विकास के मांग पर प्रकृति के महानियम के अनुसार 
आगे और आगे न चढ़कर एक ही प्रदेश में अथवा एक ही 
पदाथे में व्यामोहवश् लिपटे रहना निःसन्देह बैराग्य के 
विरुद्ध है। व्यामोह्द को हटा कर के ऊपर उठने में ही वैराग्य 
है । विश्व के वातावरण को असृतमय अथवा विषाक्त बनाना 
हमारी अपनी इृष्टि-कछा पर अचरुम्बित है । विष वस्तुतः 
मनुष्य के विकृत मानस में है और इसी कारण वह अपने 
चारों ओर विष दी देखता है और बिष ही फैलाता है । 
मधुर एवं प्रसक्ष मन ( विचारदृष्टि ) सर्वत्र अमृत की वृष्टि 
करता है, उसे सर्वत्र अस्त और अम्रत की ही अचुभूति 
होती है।आत्मकल्याणरूप उन्नतिमार्ग में पदे पदे आनन्द ही 


१4 आकयार या पा पाकर पक कक का ज नम ट मनन नम अनष मल ली जल जिद दब हर 
१. वनेडपि दोपा प्रसवन्ति रागिर्णा गहेषु पश्चेन्द्रियनिप्रदस्तप | 
भकुरिसते बत्मेनि य. प्वरतेते निशृत्तरागस्य गृह तपोचनम्‌ ॥ 





घक्ए 3 सेलइशाज 


अपने चित्त से-वापनासय चित्त से बह माग नहीं सकता । 
और अप्तक वासनामय चित्त हे शपतक ठसके साथ सप्तार 
खसिपका हुआ ही है। ससार कली सछो रंगभूमि प्राणी के 
अन्धःप्रदेष में है। बाइर तो फेव्ल सके थानन्‍्तरिक 
भार्बों का स्थृष्ठ प्रफटीकरण ही हे | 


अजनी ति-मन्पाय तथा स्‍्वार्थान्घता आदि दोपों का घाम 
राग है, भतः ठसे दूर करने पर जो पेराग्यमाष प्राप्त होता 
हे बह मनुष्प फो ठदार, सस्याघरणी, विवेकरष्टि और 
प्रत्सत् ( स्नेहाई ) प्रकृति का पनाता है ! राग-वासना 
प्लेसे बसे दटती जाती हे सौर उसके परिश्ामरूप वैरास्य का 
साप्विक मांव जैसे सेसे खिलता जाता है पेसे वैसे मनुभ्य 
स्थागी और परोपकारपरायण घनता है, वेसे वैसे ठसकी 
सोकबन्धुता फी माबना भिफसित होती श्राती है | स्पाग 
और परोपकारमाब उसके स्त्रमाव घन जाते हैं और इन्हीं में 
बह भमानन्दित रहता हे | 


बैराग्प में [ प्रम्दत जौर जर्थ दोनों दृष्टि से] राग 
बासना फो दूर फरने का ही प्ुठुय साव है अत्यन्त कठिन 
और प्रस्नर प्रयत्नों स साध्य यह बैराग्य उतनी हो स्पिर और 
ज्वछन्त मिवेकदष्टि पर अवझम्धित एँ | इस दृष्टि में यदि 
तनिक मी मन्द॒ता जाई दो तुरन्त ही वेराग्य दू८ की माँति 
फट जायगा । साज्वस्पमान विवेशरष्टि पर पमकझता इुभा 


स॒त्तीय खण्ड ४ छ०५: 


चैराग्य मानवसमूह के बीच, बागृ-्बगीचे और मकानों में 
तथा भोजन-पान के अवसर पर सदा अवाधित रहता है। 
अर्थात्‌ मकान में रहने पर, मोजन-पान लेने पर और मानव- 
समूह के बीच रहने पर भी उसका वैराग्य अक्षुण्ण बना 
रदता है, जब कि ऊपर-ऊपर से ख़ब त्यागी-तपस्वरी दिखाई 
देनेवाला वनवासी अथवा संन्यासी मोह्वासनाओं में छिपे 
हो सकता है। सच्ची वेराग्यटृष्टि प्राप्त होने पर उपलब्ध 
सुख-सामग्री में उलझानेवाली आसक्ति से हम बच सकते 
हैं। राग में बद्ध होकर एक स्थान पर चिपके रहना, उन्नति 
तथा विकास के मागे पर प्रकृति के महानियम के अनुसार 
आगे और आगे न बढ़कर एक ही प्रदेश में अथवा एक ही 
पदाथे में व्यामोहवश लिपटे रहना निःसन्देह वराग्य के 
विरुद्ध है। व्यामोद को हटा कर के ऊपर उठने में ही वैराग्य 
है विश्व के चातापरण को अमृतम्नय अथवा विषाक्त बताता 
हमारी अपनी दृष्टि-कला पर अवलम्बित है| विष वस्तुतः 
मनुष्य के विकृृत मानस में है और इसी कारण वह अपने 
चारों ओर विष ही देखता है और विष ही फेलावा है । 
मधुर एवं प्रसन्न मन ( विचारदृष्टि ) सर्वन्न अमृत की दृष्टि 
करता है, उसे सर्वत्र अस्त और अमृत की द्वी अनुभूति 
होती है।आत्मकल्याणरूप उन्नतिसाग में पदे पदे आनन्द ही 


१ बनेडपि दोषा प्रभवन्ति रागिणा गद्देषु पश्चेन्द्रियनिम्रहस्तप । 
अकुस्सिते वत्मनि य- अबतेते निडृत्तरागस्य श््॒द॑तपोवनम्‌ ॥ 


४०६ ओनवर्शन 


जानन्द, रस ही रस मरा है | ऊर्ष्वंगामी आत्मा अपने उन्नत 
पिद्ार में उस रस और प्रानन्द में मस्त रह कर उप्नति के 
सम्प्नत श्विख़र पर, परमपद फी स्थिति पर पहुंच जाता है। 


रस के मोइ-राग में छिपट खाना पामरता है, परन्तु जो 
रस का स्‍्थामी पनक्कर निम॑घमाव से रस का ठप्मोग करता 
है, जिसे मौक्तिछ्त रम की मपेधा मात्मपिकास के धन्माम में 
उपछम्ध झोनेबाले आानन्दरस की चाट ठग गई हे वही सपा 
मर्द हे । ऐसा वीर मनुष्य सांसारिक परत घ॑ बहुत ऊपर 
उठा हुआ होता है। बद अपन सध्थे साश्विक सप्तुझ्नत 
बैराग्यरस में अनुपम आ्ान॑न्धय छूटता है और पिश्व के 
मधकारपीडित मनुष्यों फ॑ तिग्रे मृफ़ानों के बीन एकइ 
प्रक्ाक्नस्तम्म खैसा बन जाता है । 


उपर्युक्त विषेघन से यह सइस्त ही समझा सा सक्कत है 
कि पेराग्य का छपदेक्त मनुप्पों को भालसी और निष्छिप 
नहीं परमाता अधबा निष्किय बनन फेः ठतिये नहीं 
छट्वता | पह तो उसे अहिसा एवं सस्प के पाठ सिख्नाता है | 
इस प्रकार के फ्ियणदारा बह ठसे मामाणिक, सस्पवादी, 
परोपकारक्षीछ तथा सेबामाबी बनाता है| परोपकार अथभा 
सेबामाव की इतिप्री बाणी में ही नहीं होती | सन्दबन 
“मी अपने पघरीर द्वारा मी ठसस्म आनन्द खूरने में सदा 
उधम रहते हू । सथी दृष्टि खुल खाने पर मद्दामाग्यछाली को 


उुतीय खण्ड १ छठ १ 


समझ में आता है कि सब जीव एक हैं' अर्थात्‌ एक- 
रूप हैं। ऐसी दिव्यद्ृष्टि उपलब्ध होने पर वह दूसरे को 
सुखी देखकर प्रमुदित होता है और दूसरे को दुःखी देखकर 
उसका हृदय करुणा से आदर हो जाता है । इस तरह वह समग्र 
आत्माओं के साथ अभेदानुभव करता है। यह अभेदभावना 
जब परम उन्नत अवस्था पर पहुँचती है तब आत्मा विकाप्त 
की परा काष्ठा पर पहुँच कर अपना मूल ( परमात्म )- 
स्वरूप प्राप्त करता है । 


(२४) 
सुक्ति-- 
संसारी ( कमोबृत ) जीव जबतक ससार में ( कमोौबृत 
दशा में ) हे तबतक वह अकेला नहीं है। शरीर, इन्द्रिय, 
सन, चुद्धि इन सबसे-अपने इस परिवार से वह सतत घिरा 
हुआ है | अतः यह स्पष्ट हे कि इन सब अंगों के विकास में 
जीव का-जीव के जीवन का विकास है। इन सबके आरोग्य- 
सम्पन्न होने में जीवन की आरोग्यसम्पन्नता है । इन सबकी 
दीनता अथवा अल्पता में जीवन की मी हीनता अथवा 
अल्पता है । अतः इन सबकी विक्रतवा से अर्थात्‌ बुरी आदत, 
बुरा शुक्र, बुरा विचार, रोग, निलता, भीरुता, आलूस, 
जड़ता, हृदय की कठोग्ता, विछासिता, कार्पण्य, अभिमान, 
लोभ-लालच, दम्म, बहम, गुलामी आदि विकारों से मुक्त 
आम आय 5 ता घन दल कक कया क नर एगे जाया '-ठाणाग, सूत्र दूसरा । 


४०८ जैशदुशंत 


होना सर्वप्रथम आवश्यक है। यह प्राथमिक मुक्ति की सावना 
है। [ अंगविकछता की यदि अनिवार्य हालत हो तो ठप् 
भात फ्ो न छेकर ] धरीर, हृदय, मन, घरृद्धि और इन्द्रियों को 
उनके दोपों से प्रुक्त करने का यथाप्रक्प प्रयस्न करना 
घस्तुतः प्रुक्ति का ही प्रयत्न है ! पह प्रयस्न अस्यन्त जावे 
हयक है | इस प्रकार की पुक्ति से झ्ान धिष्रण क॑ प्रमाव से 
मिछती है; अथवा सो श्वान, प्िश्चम इस प्रकार को पृक्ति की 
साधना में ठपयोगी दोता है पद्दी पास्तपिकत क्षान है, बडी 
प्रास्तभिक शिक्षण ह_ै। “सा थिया या बिपुक्तगे “-पह 
प्राधीन आप प्रत्॒ कहता हे कि पद्दी विधा ऐ ओ बनन्‍्धर्नों से 
सृक्‍्त फरे। अर्थात्‌ लो आर्थिक, सामाश्षिक, रासक्ीय, 
शथा धोौद्धिफ दासता में से छुड़ाकर मनुष्प को प्रठबान, 
विदेकी, प्रह्मचिश्तीठ, परोपफारपरायण तथा सहुणी बनाएं 
बह्दी त्रिधा हे । इस प्रकार की पृक्ति फ़ा सम्पप भन्तिम 
आध्यात्मिक प्रषित के साथ ऐ । जो शिव्ण बिसारों को 
सुघारन में सह्ायक्क न हो, छो शन्द्रिय एबं मन फ्नो धस में 
शइस्नना न सिख्रस्लाएं, खो निर्मपता पष् स्ताभय फे पाठ न 
पड़ाएं, जो निर्भाई का मार्ग ठम्नक्त न करे, मो स्‍्वात भ्य फ्री 
भावना प्रदीम्त न करे, थ्रो इस माघना को प्रज्मतित रखने 
में प्रेर न बन उस ध्षिषण में भाद्ट-शितनी तार्फिक पद्ुता, 
सघाइ-मितना भाषा पाण्टिस्य और पाद्देमितनी म्ानफ़ारी 
बर्पो न मरी दो, परन्तु बस्तुतः षद् अर्ंसाधऋ स्रियण महीं 


सुतीय खण्ड १ छ०्ण० ३3 


है। बाद्य और आस्यन्तर दोनों प्रकार की घुक्ति जो प्रदान करें 
अथवा उस प्रकार की मुक्ति के मार्ग की ओर जो ले जाय 
चद्दी वास्तविक शिक्षण है। ऐसे उज्बलछ शिक्षण के द्वारा 
जो जीवन-विफास सघता है वही जीवन-मुक्ति की साधना 
है, जो अन्ततः परप्त-मुक्ति की समरपफ होती है । 


धक्ति के अनुसन्धान में कुछ और भी देखें । 


कल्याणसाधना की पूरी सफलता तभी है जब मनुष्य 
सर्वक्षता ग्राप्त करे । सर्वेज्ञता क्या है ? अनन्तकाल की सब 
चस्तुओं की सब अवस्थाओं का एक साथ प्रत्यक्ष करना यह 
सर्वज्ञता की प्रचलित परिभाषा है। इसका आधार लेकर 
मनुष्य सोचने लूमता है कि भविष्य की सारी घटनाएँ तो 
स्वज्ञ के ज्ञान में पहले से निश्चित दें, इसलिये में प्रयत्न 
कर के भी उन्हें बदल नहीं सकता । इस प्रकार चह एकान्त 
देववादी और अकरमेण्य बन जाता है। यह जीवन की 
बढ़ी से बड़ी विफलता है। 'काल' आदि द्रव्यों और वस्तुगत 
पर्यायों को अनन्त मान कर भी उनका इस तरह की 
सर्नज्ञता से अन्त भी मान लेना यह अद्भ्वतसी बात 
कई तार्किक मेघावियों को हृदयद्वम नहीं होती । 


विश्वकल्याण के प्रत्येक कर्तव्य का पूण प्रत्यक्ष-ज्ञान, 


जिसका उत्तुछझ शिखर ग्रखर भ्रयस्नशाली प्राणवान्‌ महात्मा 
ही पा सकता है, कोई कम स्चज्नता नहीं है । 


घ॑१० जंतदइशन 


मनुष्य का परम और घरम ध्येप सुम्द है, पर बद सुखद 
या आनन्द सबतद्म पूरा प्राप्त नहीं होता समतरू प्रृक्ति नहीं 
मिल जाती । दघन, स्पशेन आदि का फ़ाम सुख घीवन में 
प्रथलित दी ऐ और दद्ष्याथ्रा में मनित्राय भी है, फ़िर मीं 
यह सुख अपूरा है | उस छ्क्ति-सुख स द्वी पूरा सिया जा 
सकता है। प्रुक्ति-मुख सुस्र का मीतरी स्रोत ऐ जो घाइर के 
दू खफे समय मी यद्ता रहता हैं और बादर फदु खर करी 
ज्वाला को पुप्ताता रहता है। पाहर के सुस्त में-का म-सुस्र में 
हप्णा का दाह हा सद्ता है, छुलनात्मक दृष्टि स न्यूनता की 
घदना हो सकती है, पर प्क्तिप्राप्त मनुप्प न तृष्मा दा 
भ्िक्रार शोता है, न तस्तमता स॑ पैदा धोनबाल दैन्प या 
महकार का | बह अतदाग महावीर तो सिलाड़ी की सरइद 
मीबन क सार खेल खेठुसा है । 

पुक्ति तो हसी सीबन में मिलनब्रांठा आस्मा छा 
परमोस्कर्प है । मरने कफ पाद जो ध्रृक्ति की प्राप्ति मानी खाती ऐ 
पद्ट तो इस सीयन्त इदइ में पिद्ध प्री गई सक्ति दी पुनरुक्ति 
मात्र हैं। धस्यमय सीबन से प्राप्त दोनेबाली एट्टिक प्रुक्ति 
हे-मस्ण्ड आनन्द का भन्तःस्तोत, जो सदा और सतत बहता 
शइता है, न अमीरी स प्रखन पाता है और न गरीडी पे ! 





चतुर्थ खण्ड 
कर्म विचार 
[१] 


प्रत्येक व्यक्ति स्वयं अपने ऋरत्यों के लिये उत्तरदायी है, 
परन्तु समाज के सामुदायिक क्ृत्यों का परिणाम भी समाज 
को-समाज के सब व्यक्तिओं को भोगना पड़ता है, अरे ! 
मविष्य के वंशजों को भी भोगना पड़ता है | उदाहरणाथ, 
हमारे पूर्वजों की पारस्परिक फूट के कारण भारत पराधीन 
हुआ जिसका फल उनके वंशजों को-हमें भोगना पड़ा । 
ओर अब राजकीय स्वातन्द्य-स्वराज्य मिलने पर भी 
रिश्वत, काला बाज़ार आदि अनेक देशद्रोही प्रवृत्तियोँ का 
बाज़ार खूब गरम है जिससे देश की निर्दोष जनता आर्थिक 
शिकंजे में फैसकर खूब तकलीफ उठा रही है ! 


* जो जेसी करनी करे सो वैसा फल पाए” यह 
कर्मवाद का सनातन नियम है । कर्मवाद के ज्ञान का सच्चा 
उपयोग फिसी भी कार्य के प्रारम्भ के समय करने का हे । 
अच्छे काम का अच्छा फल और घुरे का बुरा-यह नियम 
यदि बराबर ध्यान में रखा जाय तो मनुष्य अशुभ कार्य 
करने से डरे, उससे द्विचकिचाए और सत्कार्य करने की 


म्श्१र फैनदर्शन 


ओर ही प्रोस्साद्दित रद्दे | पहले करिए हुए वुष्कृष्पों का जब 
फु फल चखने फा समय आए तम्र विचार फरने के लिये 
अथपा रोने घोने फे लिग्रे बैठना निरर्यक है | पद तो ' फिर 
पछताए कया द्ोठ है जब चिड़िया घुग गई खेत ” जेसा 
है | परतु इस कठ्ठ अनुमव फे पञ्मात्‌ यदि पमाताप की 
माषना हो, और उसमें स॑ मतिष्प के लिये शिक्षा प्रहव 
ऋर फे सदनुसार जलने की सत्परता हो तो अवध्य बह 
करयाणफ़ारी ट्टो सकता हू । 


परन्तु सघी ब्रातसो षद्द पे कि सर्प, ध्रिप सांदि फ्री 
मयानकवा वघा उनकी दुःस्तरकारकता में इमें मितना 
विश्वास है उतना दुषकस्प की ममानफ्रता में नहीं ६! ठतना 
विश्वास अनीति जन्यायरूप पापाचरणों की मयानकृता 
पूर्ण इ!सवकारफ्ता में उस्पन्न होना चाहिए । शेसा विश्वास 
छब टठत्पप् दो तमी फर्मबाद में मजार्य भद्धा पैदा ईई हे 
ऐसा समझा धायगा | 

(करमबाद का सिद्धान्त सथा हे “ऐसा झ्ुंइ से बोलना 
सो सह्दी, परन्तु काम के समय हृुस नियम का जानबूप्त कर 
अनादर करना बस्तुत) कर्मगाद पर की अभद्धा सभित करता 
है, अपदा भविष्य में मिउनेवाले कु रूस छी अपेक्षा 
तारकालिक मौतिक छाम पिश्लेप मन्‍्छा झूगता हे पेसा 
अकृट करता है । किसी समय परिस्पितिबश्ात्‌ छाचारी से 


चतुर्थ स्ृण्ड ४ ४१३ : 


अथवा किसी के अनिवार्य दवाघ के कारण कमवाद के 
नियम की यदि उपेक्षा करने के लिये विवश होना पड़े तो 


उस समय भी कमबन्ध होता ही है, परन्तु उसके स्थिति 
और रस अब्प होते हैं । 


[२] 
उदय में आए हुए कर्म को समतापूर्वक-समभाव से भोग 
लेने में द्वी वुद्धिमता है। इस तरह उन्हें भोग लेने से वे 
कर्म समाप्त हो जाते हैं और नये दुःखद कर्मों का बन्ध नहीं 
होता । परन्तु जब कम के सुखभोगरूप फल का आसक्ति- 
पृथक उपभोग किया जाता है और दुःखभोगरूप फल 
दुर्ष्यान से सहे जाते हैं तब्र दूसरे नये कर्मो का बन्ध होता 
है । अतः सुखभोग के उदयकाल में सुखभोग में लिप्त न 
रह कर अर्थात्‌ अनासक्तभाव से समभावपूर्तफ उदय में आए 
हुए इन कर्मों का सुखोपभोग कर लेने से तथा दुःखद स्थिति 
के समय हिम्मत से मन में शान्ति रख कर दुःख को (उदय 
में आए हुए असात-कर्म को ) सह लेने से बह (उदयागत ) 
कम इस तरह क्षीण हो जाता है कि उसके अनुसन्धान में 

नये अशुम कम नहीं बँधने पाते । 


करमंयोग से मोगसामग्री उपस्थित होने पर भी उसमें 
आसक्त होना या न होना, अथवा मोहबिकार के वश होना 
या न होना यह आत्मा के अपने सामरथ्य की बात है। 


भुदरुक्त व चओ, 


“विकारदेसौं सति पिक्रियन्से ग्ेपां न चेतांसि त एव घीरा! ! 
अर्थात्‌ खो पिकयर की सामग्री उपस्थित होने पर मी पिकार के 
पह्ठ नहीं होते पे दी पीर ६ । पहरस से युक्त मोखन जीम 
पर घलास्कार फर के मबरदस्ती सुँद्द में नहीं घुसता। भृति 
मनोहर राग हमारे फार्नो में सगरदस्ती घुस %र हमें छुम्प 
नहीं करता | इसी प्रकार ईन्द्रियों फे सब ब्रिपय मारमा की 
अनिच्छा होने पर जबरदस्ती ठसे मोग में नहीं ख्रींचते ! 
इन्द्रियों फे विषय सबरदस्ती कर के नहीं छिपटते, तो मी 
उनके मोग ( छथूल सोगोपमोग ) सामान्यतः दघारी बी 
खीबनयात्रा के साथ अनियायंरूपेण संयुक्त हैँ । ऐसा होने 
पर मी ध्यान में रखने योग्य बात तो यह है क्रि जमंतक 
स्‍वर्य आरपा छुब्घ न दो सब्र तक स्पूछ भोग में बिलासहत्ति 
फा उदय बलबान्‌ नहीं हो सकता ! और उस भिल्तासकृत्ति 
में छुब्घ होना या नहीं यह आरमा की अपनी प्रक्तित की 
बात हे। मससबर पह कि कर्मोदय में रसहृचि न रखना 
और क्षानबल् से रसह्ृचि हर फरना-पदह्टी कर्मोदेपमनन्य 
बिकार को पराठित करने का ठपाप है | 


भोग फ्री सामग्री उपस्पित द्ोन पर मी यदि भनुष्प 
अपने मसान्तरिक सामध्य के प्र पर इद्नि्रमी हो कर 


॥ काछिशाल के कृमाशम्मद के प्रबम से के डपासय प्योड का 
झतरान | 


चतुथ खण्ड ; ४१५ : 


अपने आसन पर से चलित न हो तो मोगसामग्री अपने- 
आप उससे लिपटेगी क्या ? कहने का अभिप्राय यह हैं कि 
अनुष्य अपने दृढ़ मनोबछू का उपयोग कर के भोग में 
अपने आप को जोड़ने से दूर रह सकता है | परन्तु थदि 
चह धीरज खो बैठे तो भोग में फिसरा ही समझो ! ऐसी 
स्थिति में इसका दोष कम के मत्ये मढ़ने की अपेक्षा अपनी 


आत्मिक निरबेलता के ऊपर डालना ही अधिक औचित्य- 
युक्त और संगत हैं । 


अनेक ज्ञानी जनों के उदाहरणों पर से ज्ञात होता है 
कि भोजन-पानादि का उपभोग करने पर भी उन सबमें 
वे जाग्रवू-अनासक्तमाव से विचरण करते हैं जिससे कर्म- 
बन्ध के बाघाकारक संयोगों से विश्क्त रहते हैं। न्‍्याय- 
युक्त, औचित्ययुक्त उपयोगी मोग यदि समतापूर्वक किया 
जाय, जाग्रत्‌ रह कर किया जाय तो उसमें कुछ डरने-जैसा 
नहीं है यह हम ध्यान में रखें । 


[३] 


समाज में प्रत्येक व्यक्ति को अपना भौतिक, मानसिक 
एवं आध्यात्मिक हित साधने की स्वाधीनता होनी चाहिए, 
परन्तु इसके साथ ही उसे सामाजिक नीतिनन्याय के 
नियमों के बन्धन भी मान्य रखने चाहिए | जो सामाजिक 
रूदियाँ न्‍याय एवं नीति के अनुछझूठ हों उनका पाइन 


४१६ डेतदर्शात 


सामाजिक सुध्यत्रस्था के लिये आवध्यक्र है। परन्तु थो 
सामाधिक हृढियाँ मशज्ानसनिस एवं भिवेकद्टीन हों, अपने 
ठस्पत्तिकाल में भाद्टे श्रिस परिस्थिति में उत्पन्न हुई हों पर 
बर्तमान काठ में अनुपयोगी, अर्संगत एवं ह्वानिक्ारफ हों- 
छुरूढ़ियों में गिनी छा सके ऐसी हों, और थिन रूड़ियों को 
निफार देने से सामामिक ध्यक्तियों के घुक्ष में भमिदद्िं 
होती हो अथवा क्रम पे कम दु!ख् तो कम द्वोते ही हों, 
फिर मी ऐसी इरूढ़ियों से मज्ञान जबवा दुराग्रद्रक्ष समाय 
यदि स्लॉक की तरह चिपका रहे सो उससे उस समास के 
ड्यक्तियों को दुःख ठठाना पढ़ता है। उस समय सिनहें 
ऐसा दृःस्थ उठाना पड़ता है उन्हें फोई कहे कि मद दुःस 
तो इरूड़ियों के कारण नहीं किन्तु पूर्षक्रृत्त कम के फ्रारण 
है, मतः ऐसा दुःख सिर ध्वकाकर सइ छेना ही 'बाहिएं, तो 
ऐसा कथन हन्हें जफ़ीम दकर उसके नश्ले में सुछा दने बता 
है । ऐसी परिस्थिति में प्रस्यध दोप इन हरूढ़ियों का है। 
जिस प्रकार कोटा चुमने से दोनबालठी मेदना फटे फे कारण 
होती है, उसी प्रकार इसपर फे -माक्रमण पे प्टोनेवाली पीड़ा 
और दुःस इझूड़ि के फारण हैं, और इस तरह के दुग्ल के 
उत्तरदायी इन इरूदियों के प्रभारर एवं पोषक दी हैं। भतः 
पंगठनप्कक्ति के म्पायपूतर आन्दोलन से ऐसे छोगों का 
सामना फर फे हस्यढ़े फे दुःखद ठथा अवनतिकारकझ बाता 

बरण को मिटा देना भाहिए। ऐसा द्वोन छे पूर्वकर्म का 


चतुथे स्रण्ड : ४१७ 


यह कुरूढ़िरपी हथियार का) बल विनष्ट हो जायगा। 
जो बात कुरूढ़ियों को लागू होती है वही बात दरिद्रों का 
शोपण करनेवाले पूँजीवाद तथा दुर्घल जातियों का चोषण' 
करनेवाले साम्राज्यवाद को भी लागू होती है । इसी प्रकार 
अत्याचारियों की ओर से निदोंपों के ऊपर गुज्रनेवाले' 
अत्याचारों को तथा सत्ताशाली वर्ग की ओर से दलितों को 
मानवोचित सुविधा प्रदान न करके उन्हें दबाए रखने के 
प्रयसस्‍्नों को भी लागू होती है । 


[४] 

संप्तारवर्ती जीव की किसी भी जीवनघटठना के पीछे: 
सामान्यतः पूथेकम का कारण रहा हुआ है । अतः जब कोई 
भौतिक, शारीरिक था आर्थिक आपत्ति आए तब उसके 
पीछे पूवकम का बल काये करता ही है । ऐसा होने पर प्री 
हस प्रकार की आपत्ति को जानवूझ कर लानेवाला मनुष्य 
ऐसी आपत्ति लाने के अपने अपराध से छटक नहीं सकता । 
ऐसे अपराध के लिये उसे यहां पर सज़ा मिले या न मिले, 


परन्तु प्रकृति की ( कार्मिक शासन की ) सज्ञा स्रे वह बच 
नहीं सकता । 


किसी मनुष्य की दत्या में उत्त मरनेवाले का अथवा 
किसी को छूट लेने में उस छठे जानेबाले का पूर्वक्ृत कम तो 


है । 
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काम करता ही है, तो मी इस्पा करनेबाठा अथवा यटमे 
बाला इस्या जथबा छूट के मपशाघ के लिगरे नि!म्रक ठत्तर 
दायी है | ऐसे अपराधी जिस प्रकार यहाँ पर दण्ड के पात्र 
हैं ठसी प्रकार कुद्रत (कर्म) की समा मी उन्हें मिलती है| 
ऐसे खूनी अथवा छुटेरे मरनेवाठे जबबा उटे घानेगाऐे के 
साग्य का फ्रारण दिखाकर अपना परताव नहीं कर सछते। 
शार्मिक सिद्धान्त की इष्टि से अथवा न्‍्यायप्राश्र क॑ कयत्रे को 
रृष्टि से मी इस तरह उनका बचाव नहीं हो सक्ृता | इस 
प्रकार मरनेवाले मथवा छुटे खानेवाठ़े के मारय का कारण 
दिखाना कितना ही ब्रास्तविर क्‍यों नो फिर भी इन 
खूनी और छरेरे क पश्च में तो ऐसा कहना परतुत! पूरे 
पूरी ठद्धतता ही है। ऐसी उश्ण्हता इछ फ्राम महीं भाती 
और ठ्दें अपने कर्मों का फल प्ुगतना ही पड़ता है । 
यह्ों पर हमें यद समझ छेना मी उपयुक्त होगा कि 
अपराण अपराध में फर्क होता है | सो अपराघ तुष्छ एर्ष 
सामान्य प्रकार का हो अथपा खिंसके बिरुद्ध पोग्प प्रतीकार 
की ध्रकष्पता न हो उस अपराध के बारे में मम में वेरहपि 
प्रन्वसित रखने से फोई छाम नहीं दे । पुराने बैरमाव फो 
निरधेक याद ररफे विरोपह्ृसि अथवा कष्रायमाव का विष 
पुना घगाने में कोई सार नहीं है। इसलिये पिवेकपुद्धि को 
ख्रागरित करके ठप्त अपराधी की ओर बेरएचि न रखकर 
उस समय कर्मसंस्कार क बल का ( कर्मप्राद रू सिद्धान्त 
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का ) विचार करना उपयुक्त है | ऐसे समय इस ग्रकार का 
“विचार करके शमभाव घारण करना उपयोगी और द्वितावह हे। 


परन्तु यदि कोई तुम्हें मारने के लिये आए और तुम 
उसका प्रतीकार करो तो तुम वेरभाव रखते हो ऐसा कोई 
नहीं कहेगा | दिए हुए पैसे वापिस न मिलने पर यदि तुम 
दाया करो तो तुमने वैर लिया ऐसा किसी से नहीं कहा 
जा सकता। कोई तुम्हारी चीज उठाकर ले जाय और 
उसकी रक्षा के लिये यदि तुम प्रयत्न करो तो तुम उसके 
विरुद्ध वेर्भाव रखते हो ऐसा कौन कह सकता है ? ऐसे 
अवसरों पर तुम शठ, चोर, ठग, झूठे, छुच्चे अथवा शुण्डे 
का योग्य सामना करो तो उसमें कुछ भी बुरा नहीं है- 
चमशास्र की दृष्टि से भी! कम के उदय में तथा कर्म के 
उदय को दु्षेल बनाने में भी योग्य उद्यम को अवकाश है, 
शेसा कर्मशासत्र मानता है । जीवनयात्रा में योग्य उद्यम, 
अयत्न, पुरुषाथ का महत्त्वपूर्ण स्थान है ऐसा वह असन्दिग्ध- 
रूप से मानता है और जोरों से इसका समर्थन भी करता है । 
गई हुई-खोई हुई वस्तु प्राप्त करने में उद्यम उपयोगी हो 
सकता है। बीमार पड़ने पर हम दवाई करते ही हैं। हम 
सब सुख एवं सुख के साधन प्राप्त करने के लिये तथा दुःख 
श्र दुःख के मांगे से दूर रहने के लिये अथवा भाए हुए 
दुःख को दर करने के लिये स्वेदा प्रयत्न करते द्वी रहते हैं। 
समग्र विश्व की ऐसी ही प्रवृति है। स्व॒रक्षा, पररक्षा अथवा 
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्ा 


न्याय की प्रतिष्ठा के छिब्रे योम्य प्रतीकार के द्ार्भ पैरबृत्ति से 
किए नाते हैं, ऐसा कमी नहीं कद जा सकता । भीराय 
पन्दरश्सी द्वारा रावश का किया गया सतामना स्पास्य था | 
कोई हा तुम्दारी क्लोई बीस उठा बाप और तुम कापर 
घन फर बेठे रहो, उसकी ओर ऑओंखें फाड़कर देखते रहो, 
सन ही सन ऋुलते रहो तो यह पुकृदिली हे। अब्ण, 
रस्काछीन परिस्थिति का नाप निकालना जाइक्यक हे और 
तदतुसार ठपित प्रयस्त करना ही योग्य समझा खायगा | 


* अ्श्पस्प देतोगेहु दातुमिऋछ्चन्‌ बिचारमूढ। प्रतिसादि फोके | 


भर्यात-थोड़े फ तिग्े पहुंठ खोने की इच्छा रखने 
वाझा मनुष्य विचारमृद दी हे । 
[५)॥ 
भाग्य बल्ञेय होन से मनुष्प के दवाथ में तो ठग करमा 
ही बाकी रहता है | सिस प्रकार खोदने पर मीन में यदि 
पानी दवा तो निकूझता है, उसी प्रकार यदि माग्य में दो हो 
उधम द्वारा उपसब्ध होता हे | सद्गृद्धि की पत्ित्र रोधनी से 
युक्त प्रसस्नक्लीछत्ता मनुष्प की बर्धमान दुर्दडा को नए कर 
जज कापलिशा प्र के उजुवंध के बूसरै शर्ग ढे घ७ ने प्रोष का 


झतराधे-- स्वाजपूर्ति के डियै श्रश्तिम दो अतर बसों रहकर शबा 
प्ि. के स्थान भरे ति अध्यकर | 
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सुख के द्वार उसके लिये खोल देती है। इसी तरह वह 
अशुभ कर्मों के भावी आक्रमणों पर भी बराबर प्रत्या- 
क्रमण का कार्य कर सकती है। यह उद्यम की महिमा है । 
मतलब यह है कि कर्मवाद के नाम पर निर्बल या निराश 
न होकर और आत्मा के सामथ्य की सर्वोपरि महत्ता को 
ध्यान में रख कर मनुष्य को यथाशकक्‍य पुरुषार्थशील बनना 
चाहिए । आया हुआ दुःख किसी तरह दूर न हो ओर वह 
भोगना ही पड़े तो कायरता के साथ रोते रोते भोग कर 
नए अशुभ कर्मों का उपाजन करना इसकी अपेक्षा प्रशस्त 
समभाव से ही सह छेने में मनुष्य की सच्ची समझ्नदारी 
और मर्दानगी है। ऐसे समय मन को स्वस्थ रखने का 
बल कमवाद देता है। क्‍योंकि वह सचित करता है कि 
अवश्यम्भातवी कम किसी को नहीं छोड़ता । बड़े से बड़ा भी 
उसके फलविपाक में से छूट नहीं सका है। हमें यह 
जान लेना चाहिए कि दुःख और कष्ट स्वतः नहीं आते | 
हमारे बोए हुए ही वे उगते हैं। अतः उन्हें दूर करने का 
यथाशक्‍य प्रयत्न करने पर भी जितनी मात्रा में वे सहने 
पड़ें, घराचर शुरतापूवक ( आध्यात्मिक वीरता के साथ ) हम 
सहें-सह लें। इस प्रकार कष्ट सहन करने से नए दुःखद 
कस नहीं बंधने पाते, और साथ ही उतना बोझ कम हो 
जाता है। जीवन-प्रवाह शुभ एवं निष्पाप रूप से बहता 
रखने से नए अशुभ कम दँधने नहीं पाते । इसका परिणाम्त 
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यह दोता है कि सीबन प्रवाइ उत्तरोचर सुखी एवं उन्ज्ल 
होता श्राता हे | यह तो स्प्ट ही है कि मनीति, विश्वाप्त 
घात जगपा दुराचरण से स्वराष कमे धघने का ( धुरे भाग्य 
के निर्माण का ) और सब्चाई, सेवा, संयम फं सहूर्णों के 
पाछन से श्ुम कर्म बंबने का ( सदृमाग्य के निर्माण का ) 
पिद्धान्त ( अर्थात्‌ कूमयाद ) मन्तुप्प को सदाधारी बनने के 
छहिग्रे भ्रित करता है| यह सदाचार फी माबना लोक 
र्यबस्था तथा समाज श्ीवन के स्वास्थ्य फे लिये मी 
यरथपन्त माबदहयक है | 
[६] 

मनुष्य रब रोगी शोता है, पेपा गंबाता है जवबा इसरी 
ऐसी किसी शरापत्ि में 'ुसता हे तप व अपने ऋरमे 
फ्रो दोप देता हे | पूर्बवन्म के कर्म के सीबे प्रमाप के 
कारण दो यदि पेसी स्थिति पैदा इई हो तो इस तरह फददनां 


१ पूर्बश्नश्म सें किए हुए कर्मो का फल्मेप्सोप जिस प्रकार हम इस 
कर्म में करते हैं उश्चो अह्पर इस अस्स मैं किए हुए कर्म सी इसी जर्म 
में फड दे सकत हें। बह बात सपवततीयत्र के लपोक्िश्षित तब्रेश पर डे 
ज्ञात दोती है-- 

£ परशो मकड़ा करमा इदृछोए बशजति 
इदजोभमकड़ा कम्मा इरृकोए वेइसति |? 
बोगइशआत बका--- 
कक्केदामूछ कर्माशपों इृपाइएजश्मवेदलीया।? 
बहू ( १-११ ) घृत्र भौं बहौँ बाद कहता है। 
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उचित है । परन्तु ऐसे समय भी उस कष्ट के निवारण के 
लिये थोग्य प्रयत्न तो करना ही चाहिए और वैसा करने 
पर भी यदि वह विपत्ति दूर न हो तो फिर मनुष्य के लिये 
यही उचित है कि बिना दुर्ष्यान किए हिम्मत और धीरज 
के साथ वह उस दुःख को सह ले। विपत्ति के समय उसे दूर 
करने लिये यदि यथायोग्य प्रयल्न न किया जाय और ऐसी 
स्थिति में जो दुःख सहन करना पड़े तो उमके लिये मनुष्य 
का प्रमाद अथवा उसकी अरृमेण्यत्ता उत्तरदायी है । इसके 
लिये केवल अपने पूर्वकर्मा को दोष देकर बैठे रहना समझ 
दारी का काम नहीं समझा जायगा | इस जन्म के हमारे 
कार्यों अथवा आचरण के कारण यदि हम पर शारीरिक, 
आर्थिक अथवा किसी दूसरे प्रकार की आपत्ति आए तो 
उस समय सबको अपने “ पूर्वकर्म ” को दोष देना तो आता 
है, परन्तु जिन कृत्यों के कारण अथवा जिस प्रकार के बर- 
ताव के परिणामस्वरूप हमें ऐसी स्थिति प्राप्त हुई है उन 
कृत्यों और वैसे बस्ताव को दोष देना अधिक योग्य है । वेसे 
कार्यों अथवा वर्तन-व्यवहार के लिये वास्तविक रूप से 
पश्चात्ताप करके उन्हें पुनः न करने का निश्चय करना चाहिए । 
आहार-विहार में असावधान अथवा अनियमित बन करके, 
अपथ्य का सेवन करके, शरीर को लम्बे समय तक सूखा 


१ अपनी दाक्ति के अजुसार किसी ददात्त इेंतु के लिये प्रसन्तापृर्वेक 
यदिं उपवास किया जाय अथवा किसी दुर्दान्त रोग को दूर करने के 
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रज़कर अथवा ध्षरीर के छिये आवश्यक पोषक तक््य मोजन 
हारा न लेकर आरोग्य ख़ोना और ध्क्तितीन बनना, जूजा 
अथवा सह्ठे क॑ दुर्ष्यसन में फेंसकर पैसे बरबाद करके 
देरिद्र पनना, मोगविस्ासिता के फारण अथवा ह्रछुतीगफ्न 
आमदनी फी अपेक्षा खचे अधिक करके कर्सदार बनना, 
आहछस अथवा मुखचेन में पड़कर अपनी पढ़ाई लिजाई को 
प्रापर पका न कर के परीक्षा में अनुपीर्ण होना, शारीरिर 
रोग की कुशल बेध अथवा हाक्टर फे पास चिकरिस्सा न करा 
के भृ5 प्रेत जादि के वद्ठम में पड़कर रोगी फ़ा खीबन भय 
में हाल देना और फिर हन सपा दोप प्िफ़ “ पूर्वकर्म ' फे 
मत्ये मढ़ देना बस्तुतः बौद्धिक खड़ता शी एसित करता है| 
इस प्रकार फ॑ दोपों का आरोपण अपने मूर्खतापूर्ण ब्यवदवार 
अ्रथपा अपनी पिषारद्दनता पर करना भाहिए और 
उसमें से योग्य बोध छैना 'भादिए। 

क्रम के सुगृप्त एप अगोचर ' कारखाने ! की सुगूह़ 
क्रिया की हमें हुछ मी ज्रानकारी नहीं हे, अतः इमारे 
हाों में तो फेवल विदेकयुक्त उधम करना द्वी रहता है। फिर 
धादे वह रपम अपने ऊपर अपबा शसरे किसी के ऊपर 
आई हुंई सापत्ति इर करने के लिये ही अथवा पेपक्तिक 
या सामाजिक उम्नति पिद्ध करने के लिये दो। ऐसे 


लिय विध्यत के परामएे के अमुश्वार अमर समय के लिये विविपूर्ष क 
क्षाएटस्पान दिया छात्र सां वह दूसरी बात हे | 


घहठुथे खण्ड ४ छशण १ 


उद्यम का फल दिखाई देने पर मनुष्य को न तो फूलना 
चाहिए और न दिखाई देने पर न तो उद्दिन्न ही होना 
चाहिए | इस तरह उद्यम करने में हम कर्म के नियम का 
उछघन करते हों ऐसा नहीं है, परन्तु उसके कायदे-कानुन 
का सन्म्रान करके आपत्ति हृदाने का और उन्नति साधने 
का हम लाभ उठाना चाहते हैं। जिस तरह नदी की बाढ़ 
से गाँव ड़बते हों तो नहरें आदि खुदवाकर पानी को दूसरे 
रास्ते से ले जाने की योजना करने में प्रकृति के किसी नियम 
का भंग नहीं होता, अपितु गाव की रक्षा के लिये उद्यम 
करके प्रकृति के ही नियम का लाभ उठाते हैं, उसी प्रकार 
आपत्ति द्र करने के लिये अथवा उत्कर्ष साधने के लिये 
उद्यम करके, कम के नियम को मान देते हुए, हम बन सके 
उतना लाभ उठाना चाहते हैं । 

किसी असद्याय अथवा निराधार मनुष्य पर यदि कोई 
विपत्ति आ पड़े अथवा उस पर अन्याय गशुज़्रता हो तो 
उस समय उसके पूर्वेमव का दोष न निकाल कर उसकी 
सहायता के लिये अविलम्ब दौड़ जाना ही मनुष्य का सर्वे- 
प्रथम कतेव्य है। किसी को दुःख से आक्रान्त देखकर 
उसका उद्धार करने का प्रयत्न न करके उसे उसके 
भाग्य पर छोड़ देना वस्तुतः निर्देयता है, पाप है। धर्मशास््र 
अथवा कमेशासत्र की उद्घोषणा है कि कर्मवाद के आधार 
पर द्ाथ जोड़ कर बैठे रहने के बदले कम को - कर्म के 


४२६ अनवर्धव 


प्रमाप को वि्वस्त करने के लिगे यस्‍्नश्षीछ होना चाहिए 
खब स॑ मनुष्य शर्म में आता है, जन्‍म छेता है तब से 
छेकर खीबनपर्यन्त बंद दूसरे के सहयोग ए4 साहाय्य पर 
ही लीता हे । इस तरह मानवज्ञाति एंक इठुम्ब-परिवार 
सेसी है । मत! परस्पर मानभीय स्नेद के साथ मिछ-सुझेकर 
रहने में मौर एक-दसरे फो मदद करने में ६ उसकी 
सुख प्रान्ति रही इई हे। इसी में ठसका छदय एव विकास 
है । निपट स्तरार्थी पन कर ओर अपना सो हो उसे पकड़ 
कर पैठे रहना, इसरों करी ओर दुर्तध करना, निष्ट्र्ता 
रसना-पद आध्यात्मिक पासन में अपराध है । 
शन्मान्तरघाद अभवा फर्मबाद बस्सुतः भनिरुत्रमबाद 
अथवा आउस्पवाद नहीं हे, किन्तु गह सो योग्य पुरुषार्ष, 
उच्चम और प्रगतिगामी प्रयस्‍न झरने का निर्देश करनवाला 
उपयोगी बाद हे | दइ तो स्पष्ट फता है कि योग्य पृरुपाये 
द्वारा कमे के आपरणों को मेद कर मनुष्य फ्ो आगे प्रगति 
फरनी 'पाहिए और प्रगति की दिपख्ला में आगे बढ़ते बढ़ते 
पूर्ण मोष प्राप्त करना चाहिए । कर्मदाद कफ ' कर्म ' का 
कार्यक्षेत्र तो खन्‍्मान्तर का जनुसभान करना है, परन्तु 
पदि वह सुघरा इमा न हो तो उसे सुधारने के तिये उधम 
करने का तथा अनिष्ट रस था अनिष्ट क्र्मोदय में परि 
बर्तन ठाने का मनुष्य के हाथ में अबद्गभाप्त भी है ऐसा 
कमेपास का कपन ई ) 
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यह हमें ध्यान में रखना चाहिए कि जीव अपनी क्रिया- 
द्वारा कर्म का बन्ध करता है और अपनी क्रिया से ही उस 
बन्‍्ध को तोड़ भी सकता है। सभी पूर्वकर्म अमेद्य नहीं होते। 
बहुत से कर्म योग्य प्रयत्न द्वारा भेद्व भी होते हैं। भरे, 
शास्त्र तो यहँ। तक भी कहते हैं कि * निकाचित ' कमे का 
भी भेदन हो सकता है, हाँ, वह पवित्रतापूर्ण अत्युत्कद 
आत्मसाधना से ही शक्य है। कहने का अभिप्राय यह है कि 
कर्म के मरोसे में रहकर अकर्मण्य बने रहना ठीक नहीं है । 
हों, योग्य प्रयत्न भी जब सफल न हो अथवा प्रयत्न 
करने की योग्य भूमिका ही न मिले उस समय और उस 
दशा में कम को अमेद्य, दुर्दान्त अथवा दु्धेट समझा 
जा सकता है। और ऐसी स्थिति में चित्त को प्रशान्त 
रखने जितनी धीरज धारण कर के ग्रतिकूल परिस्थिति को 
सहन कर द्वी छेना चाहिए । 

अपने ऋृत्य का केसा परिणाम अपने शरीर या मन पर 


१. निकाचित ( अमभेय ) समझा जानेवाला कमे भी किस तरह टट 
सकता है इसके वारे में उपाध्याय श्री यशोविजयजी क्षपनी २६ वा 
द्वाश्निशिस्या में कहते हैं कि-- 

निकाचितानामपि य. कर्मण तपसा क्षयः 
सो5भिप्रेत्योत्तम॑ योगमपूर्चकरणोद्यम्‌ ॥ २४ ॥ 
अधथीत्--निकाचित कक्‍में का मी तप द्वारा जो क्षय कहा गया हैं वह 
उच्च अणी के-उच्य भूमिका के योग को छक्ष में रखफर कहा गया हैं । 
बाह्य तप अथवा वेसे जिस किसी तप के लिये यह यात नहीं है । 


घर्ट मेलव्शे! 


अथवा डसरे ममुष्यों एवं प्राणियों पर होगा इसका विचार 
किए बिना अर्थात्‌ परीक्षित या सम्मार्य द्ायंकारण माद के 
संम्पन्ष की अपगणना कर के अन्धभद्धा, गतानुगतिकृता, 
अज्ञानता अथवा छोम-छाहच से की हुई प्रवृत्ति का 
अमिलपिस परिमाम न आने पर अभबा कुछ मनिष्ट दुभ्परि 
णाम आने पर मनुभ्प को चाहिए हि उ॒प्के तिये पद मपन 
जज्ञान, भविवेकमाद मपमा मपनी छो महृत्ति को दोप दे । 
सम्माध्य गसम्म्ाष्प अस्‍्फ्रे-चुरे परिणाम को समप्नन गे 
घुद्धिरूप विवेक कार्यकारस के सम्द ध का पिचार फ्िए बिना 
कुछ राम नहीं फरता और जहाँ विवेफधुद्धि का अमाष 
होता है गदहाँ सन्धभद्धा, सतानुगतिकृता, सक्षानता या 
सोम छाखच भपना अड्डा जमाते ही हैं। समप्तने पर मी 
झ्षोम आदि दोपब॑श मतुष्प अनुचित कार्य झरता हैं, परन्तु 
इसके दुष्परिणाम का मोग उसे होना ही पढ़ता है । 


[०] 
छोग फहते ईें कि दान, पूछा, सेवा आदि कार्य करने 
हे पुण्प प्राप्त ओता है मोर किसी को कष्ट पहुँचाने सं मधपा 
उसकी इच्छा बिरुद्ध कार्य करन से पाप बेंधदा हे। परन्तु 
पुण्यन्याप का निर्णय करने की ध्ृक्ष्य कसौटी ऐसी प्राष्म 
किया नहीं हे ररयोंकि छिसी फो कष्ट पहुंचाने पर मी अपबा 
किसी दी हल्छा विरुद्ध दार्य करने पर मी ममुष्य पृष्य का 
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उपाजन कर सकता हैं और दान-पूजादि करने पर भी 
वह प्रृष्योपा्जन न करके पाप का उपाजन कर सकता 
है। एक परोपकारी चिकित्सक जब किसी पर शद््र- 
क्रिया करता है तब उस रोगी की अवश्य कष्ट होता है, 
हितैपी माता-पिता बेसमझ बालक को पढ़ाने के लिये जब 
उसकी इच्छा विरुद्ध प्रयत्न करते हैं तब उस लड़के को 
दुःख जैसा लगता है; परन्तु इतने मात्र से वह चिकित्सक 
अनुचित कार्य करनेवाला नहीं समझा जाता अथवा उस 
लड़के फे माता-पिता दोपी नहीं समझे जाते । इसके विप- 
रीत, जब कोई मनुष्य भोलेभाले लोगों को ठगने के हरादे 
से अथवा कोई तुच्छ आशय से दान-पूजन आदि क्रिया 
करता है तब वह पृण्य के बदले पाप ही बाँधता है। अतः 
पुण्य-पाप के उपाजन की सच्ची कसौटी केवल ऊपर ऊपर 
की क्रिया नहीं है, उपकी यथार्थ कसौटी तो कर्ता का 
आशय है। शुभ आशय से जो काये किया जाता है 
चह पृष्य का निमित्त और खराब आशय से जो कार्य किया 
जाता है वह पाप का निमित्त होता है। पाप-परण्य की 
इस कसौटी को सब मान्य रखते हैं, क्‍योंकि 'यादशी 
भायना यस्य सिद्धि भवति ताहशी ” यह सिद्धान्त सर्वमान्य 
है। परन्तु शुम आशय होने पर भी विचारमूढ़ मनुष्य की 
प्रवृत्ति मूखेतापूर्ण, अनिष्टरूप तथा पापबन्धक हो सकती है। 
अतः शुभ आशय से फिए जानेवाले कार्य भें मी सावधानता 


+ ४४० सैमइशंध 


और पिपेकबुद्धि की स्वास जाबदयकता है। उपयोग पें 
[ मग्रमत्तमाव में ] बम्न माना गया है और ' विवेकों दक्षमों 
निधिः * हे | इसमें यदि कमी हो हो छाम के बदल हानि 
की सम्माषना हे । क 
[८] 

कम फे सामान्यता दो अर्थ होते ऐं! एक तो है कोई 
फ्राप ( कर्म-कम्म-फ्राम ), क्रिया अथवा प्रकृति और 
दूसरा भय हे न्षीब की क्रिया-पब्ृत्ति द्वारा कर्मबर्गणा के 
जो पूृद्रू माकृष्ट होकर उसके साथ जिपक जाते हैं उन 
भुझ्लों को मी कर्म कहते हैं। “जो फ्रिया जाता हे बह 
कर्म ' यह फर्म प्म्द की ध्यूस्पत्ि कर्म ध्रम्द क इन थोनों 
अर्थो में घटती हे। बेसे सो ' कर्म-बधेना ! के पृद्ठछ 
छोकाकाझ में सर्गत्र भरे शुए हैं, परन्तु थे पुृ्छ नीग की 
क्रिया प्रद्ृत्ति हारा भाकृए डोकर सब सीब के साथ सिपक्ष 
भ्ाते हैं -- दीय फे ताथ सम्बद्ध हो जाते हैं तमी से कर्म! 
संत्षा से अमिद्दित होते हैं। इस तरह श्रीव के साथ बद्ध 
कार्मिक ( कर्मरूप से परिणत ) पुद्ठछों को “कर्म ' कहद्ा 
हाता ऐ | इसके बारे में विशेष स्पष्टीकरण इस प्रकार क्रिया 
साता है कि लीगयद़ कार्मिक पुृद्ठलों को 'द्रल्पकर्म कहते हैं 
और सीष के रागद्वेपार्मक परिधाम को * मावक्ृ व! ” सीम 
£ बिमान दक्षा में ) माबकम का कर्ता है, इसी तरह द्रष्प 
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कर्म का भी वह कर्ता है। बीज से अंकुर और अंकुर से 
पुनः बीज की मोति भाषकम से द्रव्यकम और द्रव्यकम से 


पुन भाषकम इस ग्रकार इन दोनों का परस्पर कार्यकारण 
सम्बन्ध है! । 


[९] 

कर्म-पुद्दल सर्वप्रथम आकर्षित होते हैं और बाद में 
उनका बन्ध होता है। कर्म-पुद्दलों को आकर्षित करने का 
कार्य ' योग ' ( सन-वचन-शरीर की क्रिया ) करता है, 
अतः उसे ' आखब * कहते हैं। उन कर्म-पुद्छों को आत्माके 
साथ चिपका देने का काये पिथ्यात्व, अविरत्ति, प्रणाद 
और कषाय करते हैं, अतः वे बन्ध के हेतु कहे जाते हैं । 
इस बन्ध के फाये में मिथ्यात्व आदि चार के साथ “योग ! 





१३ जैनेतर दर्शनों में साया, अविश्वा, श्रकृति, अपूब, वासना, आशय 
धर्माघम, अदृष्ट, सस्कार, देव, भाग्य आदि दाब्द ' कमे ? के स्थान 
में व्यवद्दत हैं । माया, अविया, प्रकृति ये तीन शब्द वेदान्तदर्शन में 
मिलते हैं। ' अपूर्व ” शब्द मीमासकद्शन का हैं । वासना” वौद्धदशैन 
में प्रसिद्ध है। योगद्शन में भी इस छाब्द का श्रयोग मिलता है। 

आशय ? घाब्द योग और साछ्यद्शैन में तथा धर्माधम, भदृषट और 
सस्कार शब्द न्याय-वैशेषिकदशन में प्रचलित हैं । देव, भाग्य, पुण्य- 
पाप आदि अनेक शब्द ऐसे हें जो सव दरौनशाजों में तथा सामान्य 
जनता में अ्रचलित हैं । जितने दर्शन आत्मवादी हैं और पुनर्जन्म को 
मानते हैं वे सब कम के सिद्धान्त को मान्य रखते हैं । पुनर्जन्म की 
उपपत्ति भी इसी से शकय है जिस पर आत्मा की अमरता टिकी हुई है। 


४६२ : देसबर्शंन 


तो दोता ही है। इसीछिये तस्तार्थप्त के अटम अध्याय के 
आदिम घ॒त्र में बध के पाँच हेतु गिनाए गए हैं मोर इसी 
प्रन्प फे छठे अध्याप के प्रारम्म के प्म्न में 'पोग' को दी 
आस्रव कहा है, मिप्यालादि चार फ्रो नहीं। इस पर से क्ञात 
होता है कि ' योग ” आस्रव और बघ दोनों का देत है | 
इसी प्रकार बघ के हेतु मिध्यास्थादि भार की गगना 
जासब में मी की जरा सकती हे और 4१६ इस अ्क्कार-८ 


घात्रों में माठ कर्म मौर उनकी अबान्तर प्रकृतिषों के 
प्यरू प्रधझ शाखत्र बतलाए हैं, उनमें मिथ्यास्त, अपिरति, 
क्पाय, प्रमाद आदि दोपरूप मिन्न मिन्न हचि-प्रह्तियों उत्त 
ठस छर्े के शास्तवरूप हैं ऐसा बतलाया है । फगे पृद्ठलों को 
माकर्पित करनवाला 'शोग ' यप मिध्यास्थादि दोपों से 
दृपित दोता हे तब वैसे ' योग ” से भाकृष्ट कमपुद्ुछ मिष्पा 
स्पादि दोषयुक्त योग द्वारा आफर्पित होन से मिध्यात्यादि 
को मी “ मास्रत्र ! कइ सकते हैं, अर्थात्‌ परम के देतभूव 
मिथ्यात्यादि को गणना आात्नत्र में मी की मा सकती है । 

इस ममसतोकन पर सं देखा सा सकता कि ' योग ! 
कर्मपुद्ठठों को थाकर्पित फरता है, जता बह “ आत्तब ” रूप 
से तो प्रसिद्ध है ही, साथ डी उसकी गणना बन्ध द्ेतुओं 
में की गई ऐ, भत बद बध हद्ेतु मी है। कार्मि -पुद्रछों को 
आकर्षित करनदाले 'योग! में मिध्यास्थादि चिपके हुए हैं, 
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अतः वे आखत्र हैं, क्यों कि प्रायः मिथ्यात्व, कपाय आदि से 
युक्त 'योग ' कर्म-बगणा को आत्मा की ओर आकृष्ट किए 
रहता है, अन्यथा नहीं। अतः ये मिथ्यात्व आदि भी 
आउखब हैं। और वे वन्ध-हेतु तो हैं ही | इसका अथे यह 
हुआ कि “योग” आख़ब और बन्ध-हेत॒ दोनों हे और 
चम्ध-हेतु मिथ्यात्व आदि “ आखब * भी हैं। इस पर से हम 
देख सकते हैं कि कर्मो की खींचने का और उन्हें आत्मा के 
साथ चिपका देने का कार्य एक ही “ ठोली ' करती है। 
इस प्रकार आखब और बन्ध का अभेद बतलाया जाता है । 


१ देखो आचाये देमचन्द्र के योगशासत्र के चतुथे प्रकाश का ७4«वाँ 
शहोकर-- 


कपाया विषया योगा. प्रमादाविरती तथा । 
मिथ्यात्वमात्तरोद्रे चेत्यशुभं प्रति देतवः ॥ 
अर्थातू--कषाय, विषय, योग, प्रमाद, अविरति, मिथ्यात्व और आते व 
रौद् ध्यान अशुभ कम के देतु ( आस्तव ) हैं । 
इस शोक पर की अपनी टीका में वें स्वयं आस्तव-षन्ध के बारें में 
प्रश्नोत्तपूषक चर्चा करते हैं । प्रश्न इस प्रकार का है-- 
इन ( कषायादि ) फो बनन्‍्ध का देठु कह्दा गया है, तो फिर आख्ब की 
भाषन्ा में इन वन्धद्देतुओं के कथन का क्या प्रयोजन * 
इस प्रश्न और इसके उत्तर की चर्चावाछा मूल लेख दी यहाँ पर 
हम उद्धुत करते हैं-- है 
' “ नन्वेते बन्ध प्रति देतुत्वेनोकाः, यद्‌ वाचकमुख्या- 
- मिथ्यादशनाधिरतिप्रमादकषाययोगा वन्धद्वेतवः * इत्ति ॥ 
शभ्८ 


। ४१४ ख्रैनदशम 


अब कैसा काम करने से कौन से, फर्म करा बन्ध होता 
है यद दखे। 

घ्वानी वपक्ति छा अनावर, ठसक्की ओर प्रविद्धछ 
आचरण, अबवा, छत ष्यव्टार, प्वान के सावन 
पुस्तकादि की जोर मसाप्धानी-अबवा, द्रिधाम्पासी के 
विद्याम्पा में विध डालना, हान मपप्रा ज्ञान के साषन 
सपने पास दोने पर भी चित्त की ऋछुपितता फ॑ कारण 
शूसरे फो दने से इनकार करमा, पठे बहाने पता फर ना 
कहना - ऐसे एंसे परताब से तथा जारूम्प, प्रमाद, मिथ्या 
उपदेध पर क्षानावरण कर्म का बम्प होता हे! 

और दर्शन, दर्घनवास्‌ तथा दर्घन फ साधन के साथ 
इसी प्रार के परताद से दर्शनावरणीय कम का बम होता है। 


लक मल टन नमन मनन मम लत प 
सह, किपाप्रयसाइनायां बाघददूनामेतेपाममसिपाबम्‌ ! सत्पम्र, 
आाध्रबसावनपथ बल्थमावमापि त महज़िर्मायजात्येगोला सामव 
भसापममैद गतारंत्वात्‌ | साप्मवेण झुपाक्षार कर्मपुद्ुका झा 
इसतो सम्ध्यमाता वन्य इस्पमिधीयते। बदाइ-- सकपाय 
श्याखीष) फर्मेजो योग्याव पुदछागाइस्ेत स वत्पा इति। सत्य 
अश्थाग्रदपोर्ेदों ले विदसितः | शभु कर्मपुओे! सह तीरसीर- 
ड्ययिना: एएमसा सम्पष्पों बस्ध डचयते रत्कपमाप्रव पथ बस्णा | 
धुक्ततेतत.. दाप्पाभवेणात्रुपाक्षार्मा कर्मपुश्ठद्ामां कर्ष बसपा 
स्याय  इस्यतो5पि कर्मपुहुछाउ5द्ातद्वेतापाप्रदे बष्पइसूनासमि 
आशमदुप्म | सशु शथापि बश्पदेशूर्गा पाठो गिरकर । तेबम, 
अस्पाध्रद परिकरपनोक्तररादू आभ्रपदतनामेषाईइप पाठ इठि- 


स्पपबजातम । 
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' अलजुक्म्पा, सेवा, क्षमा, दया, दान, संयम से सात- 
वेदनीय कम का बनन्‍्ध होता है । बाल-तप से भी उसके 
प्रभाण के अचुसार सातवेदनीय का बन्ध होता है | 


दूसरे का वध करने से अथवा दूसरे को शोक- 
सन्ताय-दु/ख देने से असातवेदनीय कर्म का वन्ध द्वोता है। 
स्वयं भी शोक-सन्ताप-दुःखग्रस्त रहने से अथवा दुर्ष्यान से 
दूपित आत्महत्या करने से सी इस कम का बन्ध होता है । 

असन्माग का उपदेश, सम्म्राग का अपराप और 
सन्त-साधु-सक्षन एवं कल्याणसाधन के मार्गों की ओर 
अतिकूछ बरताव करने से दर्शनमोहनीय कर्म का बन्‍्ध 
होता है । 


कपषायोदयजन्य तीघत्र अश्युभ परिणात्र से चारित्र- 
मोहनीय कभे बंधता है । 


महारस्भ, महापरिग्रह, पंचेन्द्रियवध व रौद्रपरिणाम से 
नारक आयुष्य का बन्ध होता है । 


मायावी भाव से तियेच आयुष्य का बन्ध होता है । 


अल्प आरम्भ, अल्प परिग्रहद और मशदुता-ऋजुता के 
गुर्णों से महुष्य आयुष्य का बन्ध होता है । 


संयम यदि मध्यम कक्षा का अथवा रामयूक्त हो, 
तपस्विदा यदि बाल कक्षा की हो तो उसके श्रमाणमें देव 


४३६ अमृत 


(स्पा) का आयुष्प प्ंपता है। तप संप की साधना के 
अनुसार देवापुप्य का पथ होता है | 

कराता, मदृता, सथाई और मेद्री मिलाप करा देन के 
प्रयर्म से-हस प्रसार के सौप्तन्य से श्लूम नामकर्म का 
बंप होता है | 

और इससे विरुद्ध दुर्घनता धारण करने से, कुटिउता, 
घठता, छपाई, ठगाई, विधामपात आदि से मद्ुम नाम 
कम फा बंध दोठा हे | 

गृणप्राइिता, निरमिमानता, विनीसता शादि गुर्णो से 
उथ गोग्र कर्म का बघ होता है 

परनिन्दा, मारमप्रश्नंता, दूमरे के विधमान ग्रुर्णों का 
शाप्छादन और सम्मष मसम्मब दोरपों का उपूपांटन, 
अपने दोपों का आइ्छादन और अविषमान गुर्णों का 
उद्घाटन तथा बाति-हुठादि फे ममिमान से मीच गोजर 
कर्म का बच होता है | 

किसी फो दान करने में, किसी र छाम में अपना 
मोमोपमोग मादि में दाघा उपस्थित करने से अम्सराय 
कम का बघ द्ोता है । 

कर्म प्रकृतियों के इन आसों का (बघद्वेतुओं का ) 
यह स्पृ उछ्केल़ मात्र विज्ारचक है । 
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० 
यहाँ पर यह प्रश्न उपस्थित होता है कि अप्लुक कर्मे- 
प्रकृति के जो आखत्र कहे हैं वे उस प्रकृति के अतिरिक्त 
दूसरी क्मग्रकृति के बन्धक हो सकते हैं या नहीं £ यदि 
इसका उत्तर ' हाँ” है तो प्रत्येक प्रकृति के भिन्न-भिन्न 
आखवों का कथन निरथंक है, और यदि इसका उत्तर 
“जा! है अर्थात्‌ एक प्रकृति के गिनाए गए आख़ब 
उसी प्रकृति के बन्धक हैं, दूमरी ग्रकृतियों के नहीं, तो 
शास्र का विरोध आता है। शास्त्र का सिद्धान्त है कि 
सामान्यतः आसुष्य कर्म को छोड़ कर अन्य सातों कर्म- 
अरृतियों का बन्ध एक साथ होता है। इस नियम के 
अनुसार जब ज्ञानावरण कर्म का बन्ध होता हो तब वेदनीय 
आदि छह प्रकृतियों का भी बन्ध होता है, ऐसा मानना 
पड़ेगा । आखब तो एक एक कर्मप्रकृति का एक समय में 
एक होता है और बन्ध तो उस प्रकृति के अतिरिक्त दूसरी 
अधिरोधी प्रकृतियों का भी उस समय होता है। अतः 
अप्तुक आखब अप्लुक करमप्रकृति का द्वी बन्धक है इस प्रकार का 
निरूपण शास्रनियम से बाधित होता है । इसलिये 
अत्येक प्रकृति के भिन्न-भिन्न आख्रवों का जो वर्गीकरण 
"किया है उसका कया अमिप्राय है १ 
इसका खुलासा तो यही है कि प्रत्येक प्रकृति के 
शिनाए गए उपयुक्त आखव उस उस कर्म प्रकृति के 
अल्ुुभाव( रस )बन्ध में ही निमिच हैं और शास्त्रों में एक- 


घष८ अनबूर्धत 


साथ अनरू फ्रम॑प्रकृतियों के बंध फा जो उछल हे गह 
प्रदक्ष-इन्ध की अपेषा से है। इस प्रद्वार दोनों में किसी 
प्रद्वार की भसंगतर्ता नहीं रहती । 

भासवों का विभाग अनुमाष क्री दृष्टि से क्रिया गया 
शृऐसा उपर्युक्त तछ़ुख मी प_्ुछपता की अपेक्षा से समझने का 
है। अर्थात्‌ खिस प्रकृति फे मो आज़ गिनाए हं उन 
आंख़॒वों फे सेबन फे समय उस कर्मप्रकृति का अनुमाव 
पघ पुस्यकृप से दोता है भौर ठठ समय बेंघनेबाली इतर 
प्रकृतिओं क जजुमाव का बघ गौणरूप से दोता है | पह 
हो कैसे हो सकता है कि एक समय में पक ही कर्मप्रकृति का 
अलुमाष-बघ तो दो और दूसरी अहठतियों का न हो ! 
क्योंकि खिंस ध्मय शथितनी क्षमंप्रकृतियों का प्रदेशदत 
योग द्वारा शोवा है ठस समय फपाय द्वारा उतनी ही छर्म 
प्रकृृतियों का अलुमावबणे भी होता हैं। अत प्रुरूय रूप 
से दोनबाले अनुमामणन्ध की भपेध्षा से प्रस्तुत आखब 
बिसाग का समर्थन प्षकय माझूम होता है | श्वम भझ्ञम 
कमेइन्ध के सदाचार अनाचाररूप मार्गों का नामनिर्वेश्न 
कर के कर्म-प्रकृतियों का बघ बताने से प्राणी को स्पष्ट 
समझ्न में भा ाय जोर सदाघार फो ग्रहण फरने का तथा 
दुराचार फ़ो रपागने का साव उनमें सगे-यही प्रपो जन आस व 
विभाग के विवेधन के पीछे है, पद स्पष्ट प्रतीत दोता है । 
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[१० ] 
न ( आयुष्य के बारे सें ) 


आयुष्य कम के चार विभाग पहले बतलाए जा चुके 
हैं; देव का आयुष्य, मनुष्प का आयुष्प, तियंच का 
आयुष्प और नारक का आयुष्य । 


जिस प्रकार घड़ी को चाभी देने के बाद, यदि बीच में 
कोई विद्न उपस्थित न हो तो, नियत समय तक चलने के 
बाद वह स्वत) बन्द हो जाती है उसी प्रकार आयुष्य कमे 
हारा इस जीव का मनुष्य, तियेच आदि भ्रों में स्थूछ 
शरीर के साथ का सम्बन्ध यदि बीच में कोई विध उपस्थित 
न हो तो नियत काल तक जारी रहता है और काल्मर्यादा 
पूण होने पर जीव उस शरीर में क्षणभर भी नहीं रहता । 
जब यह शरीररूपी घड़ी विष, भय, शख्राधघाव, संक्ेश- 
वेदना आदि के कारण नियत समय से पहले ही बिगड़ 


जाती है तब इस श्रकार के आघात-अहार के सृत्युरूप 
परिणाम को “ अकाल मरण * कहते हैं । 


एक तरफ से क्रमशः जलनेवाली रस्सी को जलने में 
देर लगती है, परन्तु उसकी गइली बना कर यदि उसे 
आग लगाई जाय तो वह शीघ्र जल जाती है; भीगे कपड़े की 
तह लगाकर यदि खखने के लिये रखा जाय तो उसे 


४७०९ अभएशंव 


सख़ने में देर छगेगी, परन्तु उसे फ़ैठा कर यदि सुखाया 
जाय तो बह नएरी ही प्रख लायगा। इसी भ्रकार यहि 
आयुप्य-दरु फ़मप्ः छगवा जाप मो अपने समय पर 
व पूर्ण होगा, परन्तु शख, अर, विप, भगिनि आदि ढद्िसी 
उपद्गब से यदि यह समूचा दरु एक साथ दी छुगव छिया आय 
तो तुरन्त ही सृत्यु होती है। सर पर्प फू आयुष्प के दस क्रमप्नः 
स्ुगतन पर स्तर बर्ष पर सृस्‍्यु शोटी है, परन्तु इम दर्सों का 
फ्रमण्। उपभोग दोन फ बदसे पचचीप्त बर्ष की भायु में यदि 
फोई घातक दुर्भटना हो शपत्रा फ्रोई बिपास% प्रपोग फ्रिपा 
साथ और इससे सपश्चिष्ट ४५ गर्ष के आयुष्पदर ए% साथ 


ही दी चार मिनट में जपबा दो डार पड़ी अथवा दो चार 
प्रदर सैसे अश्प प्तमप में संगत छियरे बायें तो उसी समय 


संस्यु होती है। पक इजार रुपयों की पूंपी में से पदि 
प्रतिदिन पक एक रुपया खर्च क्रिया शाम वो बंद एसी 
पृझ इसार दिन तक चछेगी, परन्तु एफ ही दिन में जथबा 
एक ही घटे में वह पूँंसी अथवा बाकी रही हुई रफ्रस सर्च 
झूर दी जाय तो निर्धनता तुरन्त ही जा धायगी | पूर्ष 
ऋछम में यदि माउष्य का पन्‍्च स्विथिरु हुआ हो तो क़रिप्ती 
घातक उपद्रवष का निमित्त मिलने पर ठप़की पप्रक्राठ फ्री 
राछ मर्पादा कम हो साती है और अपनी नियत काझू 
मर्यादा पूर्ण होने से पूर्व है लर्दी ही बह झुगता आा कर 
स्त्म ही जाता है परन्तु यदि उसका (आपुष्म कला) माह 
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बन्ध हुआ हो तो विनाशक निमित्त मिंलने पर भी पन्ध- 
काल की कालमयौदा कम नहीं होती, अर्थात्‌ अपनी 
नियत कालमर्यादा से पहले आयुष्य समाप्त नहीं होता। इस 
पर से आयुष्य के अपवर्तनीय और अनपचतेनीय ऐसे दो 
भेद होते हैं । निमित्त मिलने पर जो आयुष्य शीघ्र श्रुगत 
लिया जाता है चह अपवर्तनीय कहलाता है; अर्थात्‌ घातक 
उपद्रव के कारण अवशिष्ट आयुष्य, जो अनेक वर्षों तक 
धगतने योग्य था, उसे अत्यन्त अल्प समय में भगत छेना 
आयुष्य का अपवर्तन है, और इस तरह जिस आसुष्य का 
अपवतन होता है उसे 'अपपतेनीय ” कहते हैं। इस 
अपवर्तन का ही दूसरा नाम ' अकाल मृत्यु ” है। और जो 
आयुष्य किसी भी निमित्त के आक्रमण से समेदा न जा कर 
अपनी नियत कालूमयांदा तक बराबर भ्रुगता जाता है 
वह “ अनपवर्तनीय ” कहलाता है। 


जीव शाश्वत, सनातन, नित्य तत्त्व है। उसझा न तो 
जन्म [उत्पत्ति |] है और न मृत्यु [ विनाश ]। ऐसा होने 
पर भी सकतेक दश्शा में किसी भी योनि में स्थूल शरीर 
घारण कर के उसके प्रगट होने की दम “ जन्म और 
उसके स्थुरु शरीर के साथ के वियोग को ' झत्यु” कहते हें। 


ऊपर कहा उस तरह अकाल सृत्यु द्वारा आयुष्य के 
नियत काल में कमी तो हो सकती है, परन्तु किसी 


४४२ -  मैमइशो' 


प्रकार का प्रयस्न फरने पर मी नियत आशबुष्प काठ में 
अभिष्ठद्धि नहीं होती। मोहनीय कमे के नेतृत्व के भीे 
हस समय में ही भागामी मत्र के आयमुष्य का बन्ध हो आता 
है । सतः जब तक मोइनीय कर्म का प्रमाव चाय रहता है 
तब तक इस प्रकार की मबोसव की धुंखख़्ा सम्प्ी दोती 
जाती है - मग्रमण पाघ दी रहता हे | 
[१९] 

शैनदर्घन में “कर्म” क्रिपाअद्ृचि का संस्कार मात्र 
नहीं है, पह एक द्रस्यभूत गस्तु है। पदछे अनरू पार कह्टा 
जा चुरा है कि सी की क्रिया प्रवृत्ति [ झारीरिक, बाबिक, 
मानसिक ], भिसे पोम कहते हैं, उससे कर्म के पृद्ठछ 
जारमा ष्ती ओर भाइए होते हैं ओर फ्रपाय ( राग्र-द्ेप ) फे 
बस से मात्मा फे साथ चिपक घ्ात हैं | जीब में 
राग ऐप की बापना अभनतादि काल से है और परीर 
भारण मी अनादिफास से है। भर्थाव्‌ अनादि काछ पे 
के फे आकर्षण एप बन फे चक्र में बइ ऐसा इमा 
है। इस चक्र का नाम ही संसार अथषा संसारभह है। 
इस तरद फर्म फे सम्भध से छीव संठार कली विविध 
योनियोँ में ( गतियों में ) परिभ्रमण फ़र रहा है । 

कम के सम्पूर्ण बघनों से सब पद छुट जाता हे तब 
बह ' पृक्त ' कइछाता है । इस प्रकार को पृक्ति मन्तिम 
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और पूर्ण मुक्ति है। कमंदल के अनन्त विस्तार में मोह का- 
राग-हेप-मोह का-काम, क्रोध, मद, माया, लछोभरूप 
गिरोह का - प्रमुख और अग्रिम आधिपत्य है। भवचक्र का 
मुझ्य आधार इन पर है। ये सब दोषों के नायक हैं। सम्पूर्ण 
कर्मतन्त्र के ऊपर इनका अग्रगामी प्रश्न॒त्व और नेतृत्व है । 
यदि इनसे मुक्त हुआ जाय तो समग्र कमेचक्र के फेंदे से 
मुक्ति मिली ही समझो। इसीलिये कद्ा है कि “ कपाय- 


मुक्ति: किल मुक्तिरेव ” अर्थात्‌ कपायों से मुक्त होने में ही 
मुक्ति है | 


संसार के नानाविध प्राणियाँ में मनुष्य भ्रष्ठ हे। उसके 
पास विवेक और बुद्धि हैं। वह जब अपनी विवेकबुद्धि का 
सदुषयोग करता है और सदाचरण के सन्मागे पर चलता 
है तब उसके कमबन्ध के बलों की कदुता कम होती है 
और मिष्टता में अभिषृद्धि होती है। जीव का अपना चैतस्य- 
बल जब विशिष्ट रूप से पुरुषाथशील बनता हे तब 
उसके पुराने बंधे हुए कमे झड़ने लगते हैं और साथ ही 
साथ नए कर्मा का चिपकना उत्तरोत्तर कम होता जाता 


है। जीव की यह परिस्थिति उसकी मोक्ष तरफ की 
प्रगति है। 


संसारचर्ती जीव क्रियारहित नहीं होता । दूसरी कोई 
नहीं तो अन्त में मानसिक क्रिया तो होती ही रहती है। अतः 


२ ४४४ जैनर॒र्एण 


'क्षिसी मी प्रदडत्ति जबबा क्रिया के कारण हसे कर्म का रेंत 
होने का ही | परन्तु सो व्यक्ति विवेष्युद्धि के साथ सदा- 
शरण के उन्ज्बऊ मार्ग पर चढता है उसे क्रियाप्ृठ्ठम 
कर्मपन्ध से ढरने की अाभइपकता ही नहीं हे, क्योंकि उसदी 
बस प्रकार की पिक्लासगामी क्षीबनचर्या के समय ओ कर्म 
अंघेंगे पे कठुफलदायक नहीं होने के । श्लम जीगनचर्या के 
समय अधिकांक्षतः सत्कर्सो का ( पुण्य कर्मो का) ही पंचयप 
होने का और पाथ ही उच्निर्मरारूप पुण्य मों सधता 
छायगा | थीबन दी पह प्रक्रिया सुजदायक और धाम ही 
आारमकत्याण ढी साथना में छपकारक मी हे। 


मलुष्प का फार्य तो दस हतना ही है कि बह भपतनी 
शुद्धि को ध्ृुद रखे यौर सत्कर्मपरायभ रह कर आरमकस्पाभ 
के समार्ग से चछित न हो। इतना वह ध्यान में रखे तो 
बस हे। इसमें समभ्र हू सों और ठजनक कर्मों का औपप 
धम्पूर्णवया समाया इमा हे | 

सिस्त प्रकार पैत्नन से घूछ टड़ कर किसी स्पान पर 
गिरे और यदि वहाँ चिकनी बस्तु पड़ी हो तो उप्तसे वह 
दिपक जाती हे ठसी प्रकार सीब की मनो-वाइ-झाय छी 
प्रवचि ( योम ) रूपी पवन से फ्लार्मिक पुद््ध सीद पर मिरते 
7 और कपाय के कारण उसके साथ चिपक बाते हैं। 
क्रपाय फा नाप्त होने पर मी जब तक “योग” रहते ई 
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तब तक कर्मपुद्दल ' योग ” से आक्ृष्ट हो कर जीव के साथ 
लगते हैं तो सही, परन्तु टिकते नहीं। जीव को छुकर 
तुरन्त ही झड़ जाते हैं । 


यहाँ पर ऐसा प्रश्न हो सकता है कि जीत्र तो अमृत हैं, 
तो फिर उसके साथ मूर्त कर्मपु्ठलों का बन्ध केसे हो 
सकता है ? इसका उत्तर तो यही है कि, यद्यपि जीव 
स्वरूप से (अपने मूल स्वरूप से ) अमूर्त है फिर भी अनादि- 
कालीन राग देप मोह की वासना से, जो उसके वास्तविक 
शुद्ध स्वरूप के साथ सर्वथा असंगत है, वासित होने के कारण 
और इसीलिये उसके साथ कार्मिक पुद्ल निरन्तर जुड़ते 
रहने से वह स्वयं अमूर्ते होने पर भी मूते जेसा बन गया 
है - अनादिकाल से उसकी मूते जेसी स्थिति हो गई है। 
यह शरीरधघारण, भवभ्रमण, सुख-दुःख तथा वबासनामय 
जीवनग्रवाह -ये सब॒ जीव के हैं। शरीरधारक जीव है, 
भवश्रमण करनेवाला जीव है, सुख-दुःख का वेदक जीव है, 
वासना से वासित जीव है। यह सब-यह सब श्षमेला- 
यह सब झंझट अकारण तो कैसे हो सकता हैं? अतः 
उसकी इस परिस्थिति का कारण भी उसके साथ ही सम्बद्ध 
हो यह सहज ही समझा जा सकता है, और उसकी 
यह परिस्थिति अनादिकालीन होने से उसका कारण- 
योग भी उसके साथ अनादिकालीन होना चाहिए यह 
स्पष्ट हैं। यह कारणयोग मोह, अविद्या, माया, वासना, 


धंडदे अेनइशंब 


करे सो कुछ कहो पह उसके साथ अनादिक्लाठ से 
संयुक्त होने के फ्रारण, ऊपर फद्दा उस परद, भसूर्त होने 
पर भी पद सर्यदा से मूर्व श्लेसाहै। और हसी सारण 
निरन्तर फर्मो क बंध व उदय आदि क झंझट में बद पॉसा 
हुआ रहता है तथा मष-क्ान्तार में मटकता फ़िरता है ! 
चेवनाप्रक्ति-शानश्रक्ति मपूर्द हे, फिर मी मंदिर 
जादि से ठस पर भागरभ आ पाता है, इसी प्रकार 
आत्मा अमूर्त होने पर मी उसकी आमरणपुक्त दक्षा 


उपपन्न हो सकती है | 


ब्विस् प्रखार घोया हुमा वीजम्र तुरन्त ही न ठग कर 
समय आन पर दी ठगता है, पी हुई घराव तरन्त ही ना 
उस्पश्न न कर के अप्ठुर प्रकार की उसी परिणति दोोने फ्े 
बाद ही ठतफा नप्वा चढ़ता है, उसी प्रकार घीव फ्रो क्रिया 
प्रवूषि द्वारा ठसे थो फ्रम का बन्ध होता है वह अध्ठुक 
समय बीवन के षाद्‌ द्वी अपना फल विखादा है। फ़छ 
दिखाने का समय सब तक न आप तब तक बह फर्म भीब के 
साथ शत रुप से अन्तर्निद्ठित रहता है । कम॑ ठदय में 
भांया इसका अर्प यह है क्वि वह अपना फ़छ बजाने करे 
छिय ऐैयार हुआ | प्रस्पेकर कम फ्रमे तभी कद्दा जाता है 
द्रब बह सीप के साथ बंभे-उसके साथ संयृक्त हो, और 
जब उसका घघ हुआ तब, यद् निशित है कि, उस छूमी 
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न कभी हटना ही पड़ेगा । विपाफोदय में आकर अर्थात्‌ 
प्रगटरूप से उदय में आकर और अपना फल जीव को 
चखा कर कोई भी कर्म नष्ट हो जाता है-जीव पर से झड़ 
जाता हैं। परन्तु कम की एक एसी भी अवस्था होती है 
या हो सकती है जब वह उदय में आकर के भी फल चखाए 

बिना ही नष्ट हो जाय। ऐसे फलदानरहित उदय को 

/ प्रदेशोदय ” कहते हैं। कर्मों के सुमह्ान्‌ विस्तार को 

विपाकोदय द्वारा यदि जीव श्रुगतने बेठे तो मोक्ष की 

प्राप्ति अशक्य ही बन जाय | साधक की साधना के बल के 

प्रताप से बहुत से कर्मपुंञ इस तरह ( प्रदशोदय से ) न्ट 

होते हैं। अन्ततः इस तरह के का बड़ा गोदाम ख़ाली होने 

पर मोक्ष की ग्राप्ति होती है । 

१ प्रत्येक कमे अवश्य भोगना पढता हे-यह नियम बराबर है, 
परन्तु यद्ध नियम प्रदेशानुभच कौ अपेक्षा से हैं, अलुभाव ( रख ) की 
अपेक्षा से नहीं । प्रत्येक कमे का रसोदय अथवा विपाक्षोद्य भोगना ही 
पंडे ऐसा कोई नियम नहीं हैं । अध्यवसायविशेष से विपाकानुमव किए 
विना ही प्रंदेशाहुभव द्वारा कम झड जाते हैं। ' प्रसन्नचन्त्र ' आदि 
मद्दापुरुषों ने जो नरकयोग्य कर्म बॉँघे थे उन कर्म के अनुमाव (रस ) को 
उन्होंने शुभ अध्यवसाय के बल से नष्ट कर दिया था और उनके नीरस 
प्रदेशों का दी उन्होंने अनुभव किया था। यही कारण दे क्लि नरक फे 
योग्य फम का वैध करने पर भी उन्हें नरक के दुख सहने नहीं पडे, 
क्योंकि विपाकाजुमव दोने पर दी सुख-दुख का वेदन होता हैं। 
( देखो विशेषावश्यक्रमाष्य गाथा २०४९५ की जृत्ति ) , , 

विपाको दय से क्री ककसे आहे जला सकते जु रूखणी कग्फा आन ऐसा 


| ६. (० अतध्शोच 


प्रथम खण्ड के ' बन्ध ' श्लीपैद़ के नीचे किए गए वियेदन 
में फ्रमंबन्ध के प्रकृति, स्थिति शादि सो चार भेद बतझाए 
हैं उन्हें समझाने के लिये मोदक का दृष्टान्त दिपा बाता 
है। घिस प्रकार बायुनाक्षक मस्तुओं से बना हुआ मोदक 
बायु फो धान्त करता है, पिचनाप्तक बीजों से बना हुआ 
मोदक पिचद्कामक होता है जौर कफ़नाश्क यस्तुओं का 
घना हुआ मोदक फ़फ फ्रा ठपपष्नामक होता हे; कोई सोदक 
सार दिन तक स्पराव नहीं होता तो कोई माठ दिन तक) 
किसी मोदक में कठुता कम होती हे तो ढिसी में जधिक; 


पिजस यदि सासा लाग तो किसौ भी लौव को मोक्ष महीं पिल अरकेगा 
क्योंकि पप्ती मद में सुत्त होगेषाले लोग को भौ सत्ता में तो अध॑सपेग 
सचोपार्मित कर्म होते हैं और मे कर्म शाभाविष अभ्यषसाओों हारा 
बैं3 हुए होगे पे बरकादि खनेक पतियों के ध्परण होते हें। अदः यदि 
थे शथ कर्म विपाकोबब द्वारा दी विमड् करमे के हों ता रुप एड जौर 
अम्तिम भ्रम से बाबामिघ सर्ओो का अजुभष करा पढ़ेवा। परम्ठु बई 
हो श्रप्तस्मग हैं फक्‍्तोंकि एक मसुम्भवद में भारक आदि अनेक कअग्द 
सर्थों का अजुमन भ्टी हो ध्रकता। क्ष" पौि बताना बठियों के 
कारशभूत के का जाभा श्रत्तियों में का कर क्मझाः विपाकइुप से 
शह॒भव करने सये तो पुत्र तांया सहियों के कारणभूत कर्म दा बस्व 
होगे का और पुता जाया ज़ों में प्रमन् होने क्र भौर फिर बागा 
वर्शियों के कऋारणसत कर्फ बैंबने छे। इस अह्ूर कर्मरस्प और भष 
अमच की पसम्पए भिरस्तर चअरुती रहेंची और ढपद्ा जन्त कहाँ बा 
श्री शहद हाइबा| इध प्रहार भोक्ष बस्तु क्रशाव हो बन लावपो। 


£ देख्दों विरोधागर॒यकजाभ्वपाथा ३ ५२-५॥ ढरै दृत्ति ) 
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तथा कोई सोदक पावभर का होता है तो कोई आधे सेर 
का, अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न मोदकों का पोद्ठलिक परिमाण 
कमोवेश होता है; इसी प्रकार कर्मा में भी, ऊपर कद्दा उमर 
तरह, क्विसी का स्वभाव ज्ञान को तथा किसी का दर्शन को 
आबृत करने का होता हे तो किसी का सुख-दृःख का 
अनुभव कराने का होता है। इसी ग्रफ्रार कर्मों की जीव के 
साथ चिपके रहने की कालमर्यादा भी अलग अलग होती 
। शुभाशुभ ( मधुर अथवा कहु ) फल देने को शक्तिरूप 
रस भी किमी कम में तीव्र तो किसी में मन्द होता है 
[ तीच्र मन्दता में भी नानाविध तारतम्य होता है ] और 
मिन्न-मिन्न कर्मों के परमाणुसमूह भी न्‍्यूनाधिक होते हैं । 
इन चार प्रकार के बन्धों में से पहला और अन्तिम ये 
दो वन्ध 'योग' के कारण होते हैं, क्योंकि योग के तरतम मात्र 
के ऊपर ही प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्ध की वरतमता अब- 
लम्बित है । मतलब यह कि जीव की ओर आकर्षित होने- 
वाले कर्मपुद्ठलों में भिन्न-भिन्न स्वभाव का निर्माण होना 
तथा इन पुद्टर्ों की संख्या में न्‍्यूनाधिकता होना ये दो 
काम ( पहला प्रकृतिबन्ध और दूसरा ग्रदेशबन्ध ) “योग 
पर निभेर हैं। और कर्म के स्थितिबन्ध तथा अनुभावषन्ध 


कषाय पर आश्रित हैं। इसके बारे में आगे के पृष्ठों में 
अधिक स्पष्टीकरण किया ज्ञायगा | 
२० 


ह्र५० अैमपुशन 


अनुभाग प्‌ को रसबघ मी फहते हैं| [ अलनुमाव के 
स्पान पर ' अन्लमाय ! घ्म्द मी प्रचष्ठित है।] सर 
तीग्र और मन्द इस शरद दो प्रकार का है। इन दोनों 
प्रकारों के रप्रन्ध शुभ एंव अध्लुम दोनों प्रकार की कर्म 
प्रकृतियों में निष्पन्म दोते हैं । मप्ठम प्रकृति के मतुमार 
( रस ) की ठपमा नीम के जैसे कइ्वए रस के सात दी 
जाती है, भर्थात्‌ जैसे नीम फा रस कडुजा द्ोता हे भेसे 
अप्लुम॒ प्रकृति का रप्त मी धुरा-इ!सरूप दोता ईं। और 
शुम प्रकृति के रस की 5प्मा गशेफ्े रस के साथ दी 
जाती है, मर्थात्‌ सभे फ्र रस घेसे मीठा होता हैं बेसे ही 
ध्वम प्रति का रस मीठा - सुख़दापक दोठा है! 

कपाय की तीथता के समप ट्युम अथवा अप्लुम फोई 
मी कर्मप्रछृति जो बंघती है उसका स्थितिबघ भी भपिक 
होगा ओर कपायपकी मन्दता के समय श्रम अपना अश्म 
कोई मी कर्मप्रकृति जो बधतवी है उसका स्पितिब-घ 
कम होगा; अर्थात स्व कर्मों के स्थिसिबघ की न्यूना- 
घिकता कपाय की न्यूनाशिक्ष भात्रा पर अवरम्बित है। 
कपाय जितना तीत, किसी सी झ्वम अश्लुम प्रकृति का स्पिति 
बन्य भी छतना ही अधिक इंधता हे और छूपाय जितना 
मनन्‍्द, किसी सी श्लुम-जन्नुम कर्मप्रकृति का स्थितिब-घ 
उतना ही कम बंधता हे | सप्र कर्मों का हस्कृ८ स्थितिबनन्ध 
अज्ञम दी शेता है 
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परन्तु अचुभाव की (रस की) बात इससे भिन्न प्रकार की 
| बह हस प्रकार; कपाय की तीव्रता के समय अशुभ 
कर्मप्रकृति का रस अधिक बंधता है और शुभ कर्मप्रक्ृति का 
कम; और कपाय की मसन्दता के समय शुभ क्मप्रकृति का 
रस अधिक बंधता है और अशुभ कमग्रकृति का रस 
मन्द | कपाय जितना तीव्र, अशुभ कर्म प्रकृति का रसबल्ध भी 
उतना ही अधिक बंघता है और शुभ कर्मप्रकृति का रस- 
बन्ध उतना ही कम बँघता है; और कपाय जितना सन्द, 
शुभ प्रकृति का रसबन्ध भी उतना ही अधिक तथा अशुभ 
कमप्रकृति का रसबन्ध उतना ही कम बँधता है। मतलब 
कि तीव्र कपाय से अशुभ कमप्रकृति में तीव्र रस और शुभ 
कर्मप्रकृति में मन्द रस आता है। इसके विपरीत जब 
फपाय मन्द होते हैं तब शुभ कर्मप्रक्ृति में तीव्र रस और 
अशुभ कमग्रकृति में मन्द रस आता है | शुभ कर्म का उत्कृष्ट 
रंसबन्ध शुभ हे । 


जब जीव कम पुद्दर्लों को ग्रहण करता है तब उसी समय 

( ग्रहण होते ही ) उन कार्मिक पुद्ढलों में विचित्र प्रकार का 
“जोश ओ जाता है और लीव के कपायरूप परिणार्मों का 

निमित्त पाकर उनमें अनन्तगुना रस उत्पन्न हो जाता है । 

यही रस जीव के ग्रुणों का घात आदि करता है । जीव को 

मौति सॉति के फल चखाने का काम यह रस ही करता है। 


ध५प जैमवृशेन 


सीव की बड़ी से पड़ी उपाषि यह रस ही हे | छुम रस पे 
सुख मिछता हे भौर सज्ञम रस से हु/खे। 

सरिस प्रफ़ार॒ घस्त्रा घास तीरस इोता है, परन्तु गाय, 
मैंस, धकरी आदि के पेट में जाकर बढ दूधरूप रप्त में परियत 
होता है तपा उस रस में (दूघ में) विक्नताइट कमोबेश्न मादूम 
होती है भर्थात घ्खा पाठ खा कर के मेंस साढ़ा दूध देती 
है और उसमें शिकनाइट सी अधिक होती है, गाय का दघ 
कम्त गाढ़ा और कम चिकना दोता है और बढरी फ्रा दूध तो 
उससे मी कम साड़ा जौर फम चिकना होता है-इस तरद 
एक ही प्रकार फा भास मिन्न-मिन्न पशुर्मी क॑ पंट में था 
कर मिस्न-मिभ्त दूधरूप रस में परिणत होता है। उसी प्रकार 
एक्ट डी प्रफार फे कमवर्गता के धुद्ठछ मिन्न-मिन्न जीपों के 
मिन्र भिभ कंप्रायरूप परिणामों का निमिच पा ए्र 
मिन्न भिन्न रसबालसे बनते ए। इसका नाम रसब्रभ अथमा 
अनुमाग-बघ अपवा अनुमाग-चध है| मिस अक्रार मनकझ 
प्रकार के दूध में से फ़िसी में अभिरू प्रक्ति होती है भौर 
किसी में कम, उसी मकार हम अथवा अद्गभुम कम म्रछृतियों का 


.्क्िजा जी के 5  स्‍ च__  खचचव त तीडऊझ 3 रा ल्ल 
१ परग्तु प्रशोपमोप मैं शनापजमाव एसवया बहुत कृठिय झागकर 
यापी अर्तैदरि अपने बैरार्गशतक में कह यर दे डि_.0. 
विपाकः पुणष्यातां जनयति मप में ग्रिश्ुद्यातः । 
क्षण 4-उुभ्त का विषाद् विचार करते पर, सत्र भंग ह/पत्र करता है । 
स्लो के इस पूसों चल के बाद इततरार्थ में मे कहये हैं डि-ह0 
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महर्षि उमास्वाति के तस्वायेसत्र के छठे अध्याय का 
तीपरा-चौथा सत्र है; 'शुभः पृण्यस्य , ' अशुभः पापस्य ... 
अर्थात्‌ कायिक, वाचिक, और मानसिक क्रियारूप योग 
यदि शुभ हों तो शुभ कम अर्थात्‌ पुण्य कम का और 
यदि अशुभ हों तो अशुभ कर्म अर्थात्‌ पाप कम का बन्ध 
होता है । परन्तु शुभ योग के समय भी पापप्रकृतियों का 
और अश्युभ योग के समय भी पुण्यप्रकृतियों का भी बन्‍्ध 
होता है ऐसा कम्मशाद्रों में उछेख है| अतः उपर्युक्त दो 
सत्रों का तात्पय यह बताया जाता है कि शुभ योग की 
सबलरूता के समय ( जबकि संक्छेश--कषायपरिणाम मन्द 
होते हैं ) पृण्यप्रकृतियों के अनुभाव (रस ) की मात्रा 
अधिक बेधदी है और पापग्रकृतियों के अन्ुमाव की मात्रा 
कम | इसके विपरीत अश्युम योग की प्रबलता के समय 
( जबकि संक्लेश--कषायपरिणाम तीत्र होते हैं ) पाप- 
प्रकृतियाँ का अनुभावबन्ध अधिक और पृषण्यप्रकृतियों का 
अनुभावषन्ध अल्प होता है । इस तरह, शुभ योग के 
कारण पृण्य कमे के रस की और अशुभ योग के कारण 
पाप कम के रस की जो अधिक मात्रा होती है उसे मुझय 

« मदद्धि. पुण्योचेश्धिरपरिशद्दीताश्थ विषया 

मदहान्तो जायन्ते व्यलनमिव दातुं विषयिणाम्‌ ॥ ? 


छर्थाव--मद्दान्‌ पुण्यसमूहों के द्वारा चिरकाल से मिले हुए विषयभोग 
विषयी मनुष्यों को दुख देने के लिये द्वी मानो फैलते जादे हैं । 


॥ ४०७ औनदर्शन 


समझकर उपयुक्त पत्रों में छुम योग को पृण्य के और अ॑ 
क्ुम थोग को पाप के धन्ध का फ्रारस कद्दा है। इस प्रकार 
उक्त स्श्नों का विघान अमुमाव-बन्ध की अधिक मात्रा की 
अपेशा से समझने का है | यहां पर ह्लमयोगकात्षीन पाप 
फ्रमे के रस की और अद्युमपोगकासी न पुष्पकर्म के रस की दीन 
मात्रा पिबधित नहीं हे! हस प्रकार प्रघानता को रूश्ठ में रख 
फ्र यह फ्रद्दा गया हैं। 'मराघान्येन हि ध्यपदेक्षा मबन्ति |! 


कर्मो पी प्ृस्य दस अवस्थार्दें इस प्रकार धतताई 


भई हैं-- 

( १ ) बन्घ--कर्मयोग्य बर्गणा के पुद्कहों रे साथ 
मासमा का भीर झीर फी मोति अथवा लोह्टा और तद्त 
अप्रि फ्री माँति एक-दूसरे में मिल क्लाना यह पन्‍्ण कहा साता 
है। कर्म के इन घफ््म पुश्ठछस्कथों फा आओ ग्रहण होता हे 
बह मास्मा फे समग्र प्रदर्धो द्वारा होता है, न दि किसी एक 
॥ दिष्षा में रद हुए भारमा के प्रदेों द्वारा । सब संपतारी 
लीों को एफ शेसा कर्मंप्रध नहीं होता, क्‍योंकि सप का 
मानसिरलाधिक ध्ारीरिझ थोग ( स्यापार ) समान नहीं 
होता । इमीछिये योग फ्रे दरतमभाव के अलुप्तार प्रदष्ष 
ध्घ में मी ठरतममाब आता है। प्रत्पेक फर्म के अनन्त 
इकन्ध आस्मा के प्रम्पूर्ण प्रदर्धों के साथ पंघते है। पनीर 
जम क्षैत्र में रहता है उसी छेत्र में विधमाम कर्मबर्गणा के 
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पुद्दलस्कन्ध बेधते हैं, न कि बाहर के क्षेत्र में रे हुए 
पुद्टलरकन्ध । आत्मा के साथ वेधनेवाला प्रत्येक कमस्कन्च 
अनन्तानन्त परमाणुओं का बना हुआ होता हें । 


कम की पहली अवस्था बनन्‍्ध है। हसके पिता दूसरी 
कोई भी अवस्था शक्‍य नहीं है | बन्ध के प्रकृति, स्थिति, 


अनुभाग और प्रदेश इस प्रकार ये चार मेद पीछे हम देख 
चुके हैं । 


( २-३ ) डद्व॒तेना-अपवर्तेना--कर्म के स्थिति 
एवं रस की अभिषृद्धि को उद्धतेना और उनके कमर होने को 
अपव्तना कहते हैं। अशुभ कमे का बनन्‍्ध होने के बाद यदि 
जीव अच्छे अर्थात्‌ शुभ कार्य करे तो पहले के बचे हुए बुरे 
कम की स्थिति एवं रस कम हो सकते हैं | हस्त पर से यही 
वोधपाठ मिलता है कि यदि किसी मनुष्यने अज्ञान अथवा 
मोहबश दुव्यंवह्दार कर के अपना जीवन कछुपित बनाया 
हो, परन्तु समझ में आने के बाद अपना चारित्र सुधार 
“कर वह यदि सदाचारी और सत्कर्मा बने तो उसके सच्चरित- 
के पवित्र भावोछास के बल से उसके पहले के बुरे कर्मों 
की स्थिति तथा कडुता में कमी अवश्य हो सकती है। 
गिरा हुआ अवश्य ऊपर उठ सकता है। घोर नरक में ले 
जानेवाले कमंद्लिक का जिन्होंने बन्ध किया है ऐसे महा- 
पापी मी जब चापस लौटे हैं ( जग गए हैं ) और अपने 


४५६ अशदशेब 


अभिचलित भात्ममछ परे कश्पाभपप पर आउरूड़ इए हूँ 
तप छनके हुस सपोबकछ के प्रमाव से छमके पोरातिमोर 
कर्म विष्यप्त हो गए हैं और महात्मा बन कर परमार्मपद 
म्राप्त फरने में समर्थ इुऐे हैं। भार्मा प्माद निद्रा में 
पड़ा हुआ होने पर मी पद सोए हुए सिंह जेसा ऐ । पह 
छब अगवा हे-पस्तुता अपनी निद्रा को त्याग कर खड़ा 
होता है और अपने आरमीर्य फ्री प्रणण करता है तब 
उन्तरोत्तर प्रखर होनेषाफ़े उसक॑ मद्ाव्‌ आत्मप्रल के भागे 
महामारक मोइमातम्ञ पराशित दो जाता है और अन्य में 
पूर्ण रूप पे इत प्रदत दो कर जिनष्ट ह जाता हे । 

यद्द तो देखा हसन अपपर्तना के घारे में । इसी प्रकार 
छदर्सना फे बारे में मी समझा जा सकता है। जैसे कि, किसी 
लीष ने गश्प स्थिति के अध्यम कर्म का पदि पन्‍् क्विया हो 
परन्तु बाद में पह जोर अधिक घूरे फ़ाम करे तशा तसके 
आस्मपरियाम भ्र्विक फलपित बनें तो पइछे बंधे हुए उसके 
अद्टाम कर्म की स्थिति एवं रस, हसके थुरे मार्षों के 
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१ प्रद्म-रपी-ध्युच्च-गो-सातपातकाप्ररकारिये। । 


इृढमदारिपभृतैयोंगो हस्तावकछ्म्धनम्‌ ॥ 
--हैमबरश बोयक्षाक्ष + १९ 


क्षयात-भाहमन झा सृण और गाय इन राव कौ हस्ता करते से 
शरक के अतिति बे हुए इदप्रदरी और डतफ़े थेद्े अस्न महा 
बापीौ सौ मो को शरण लेकर पार ढतर गए हैं । 
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प्रभाव से, चढ़ सकते हैँ । इसी प्रकार अशुभ परिणामों के 
बल से शुभ कर्मों के स्थिति एवं रस कम हो सकते हैं । 
इस अपव्तेना-उद्दतेना के कारण कोई कम जल्दी से फल 
देता हैं तो कोई देर से | कोई कर्म मन्दफलदायी होता है 
तो कोई तीत्रफलदायी । 


(४ ) सत्ता--कर्म का वन्ध होने के बाद तुरन्त ही बह 
फल न दे कर कुछ समय तक सत्ता रूप से रहता हें-यह 
बात पहले कही जा चुकी हैं। जितने समय तक वह सत्ता- 
रूप से रहता है उतने समय को “' अबाधाकाले ' कहते हैं । 
यह काल स्वाभाविक क्रम से अथवा अपवर्तना द्वारा शीघ्र 


पूरा होने पर कम अपना फल देने के लिये वत्पर होता है । 
हसे कमे का-- 


(५) उदय कहते हैं । कर्म का नियत समय पर 
फल देने के लिये तत्पर होना वह उदय है और नियत 
७ कप 
समय से पूष ही फल देने के लिये तत्पर होना उसे- 


( ६ ) उदीरणा कहते हैं। ' अवाधाकाल ' पूर्ण होने पर 








१ कमे बद्ध होने के पश्चात्‌ जितने समय तक बाघा ( उपाधि ) नहीं 
पहुंचाता अर्थात्‌ उदय में नहीं आता-शुभाशभ फल चखाने के लिये तत्पर 
नहीं द्वोता उतने सम्रय को “ अवाधाकाल” कहते हैं । जिस कमे का 


जितना अवाधाकाल द्वो वह पृणे द्वोने के बाद ही वह कसे अपना फल 
देना शुरू करता दे । 


ध्र्ण८ फीवद्शेन 


उदय में माए हुए फर्म का नियतकालीन क्रमिक उदय 
पद उदय है और ठस उदपमान करते के यो दछ्षिफ़ पीछे से 
छदय में जानेवाके हें उन्हें परिज्षेष प्रयत्न से खींबकर 
छदयप्राप्त दलिकों के साथ मिला देने और मोगने को 
“ उददीरणा ” कहते हैं । मिस प्रदार आम की मौसम में 
आम फो जरदी पकाने के सिने पेड़ पर से तोड़ कर पास 
भादि में दबा देते हैं जिससे पह पेड पर की अपेध्षा यरदी 
ही पक जाय, उसी प्रकार कर्म फा पिपाक कमी रूमी 
नियत समय से पूर्च भी हो सकता है | इसे छद्दीरणा कहते 
हैं। इसके लिये ' अपवर्सना * क्रिया छारा प्रथम के की 
स्थिति कम कर दी याती है। स्पिति कम दो खजाने पर 
कर्स मिपत समय से पूर्व उदय में भा लाता हे । सब कोई 
मुष्प आयुष्प पूणरूप से सुगतने से पूर्व ही अप्मय में मर 
जाता है तब बैसी सस्पु करो कोग ' अफारुसूस्पु ' कदते 
है। ऐसा दोने का कारण आयुप्य कर्म की उदीरणा दो 
लाना ही है, और उदीरणा अपवर्तना से होती है | मप्दऋ 
अपवाद के सिमराप कर्मों के ठदय और उद्दीरणा सर्वदा 
चाद रदते हें। ठदित कर्म की ही ( ठदित करमेगगे के 
अद्भुदित फर्मपृष्टों की ही ) उदीरणा होती ऐ ओर उदप 
होने पर उदीरणा माया अवष्य दोती है । 

“ छ ) संक्रमणग--एक छ्मप्रकृति के अप घम्मातीय 

तिरूप हो खाने को ' संक्रमण ' क्रिया दहसे ईं। 
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संक्रण कम के मूल मेदों में नहीं होता, अर्थात्‌ पहले 
गिनाएं गए कर्मों के मूल ज्ञानापरण, दरशनावरण आदि 
आठ मभेदों में से एक कम अन्यकमरूप नहीं हो सकता, 
किन्तु एक कम के अवान्तर भेदों में से कोई एक भेद स्थ- 
सजातीय अन्य मेदरूप बन सकता है; जैसे कि सातवेदनीय 
असातावेदनीयरूप और असातपेदनीय सातवेदनीयरूप बन 
सकता है । यथपि संक्रमण सजातीय प्रकृतियों में ही हो 
सकता है, किन्तु इसमें मी अपवाद है; जैसे कि आयुष्य 
कर्म के चार प्रकारों का परस्पर संक्रमण नहीं दोता। 
नरकादि के आपुष्यों में से जिस आपुष्य का बन्‍्ध किया हो 
वह उससे भिन्न गति के आधुष्य रूप से नहीं बन सकता । 
इसी प्रकार दर्शनमोहनीय कर्म और चारिप्रभोहनीय कर्म 
एक-दूसरे में संक्रान्त नहीं हो सकते । 


(८ ) निधत्ति-यह कर्मब्रन्ध की ऐसी कठोर अवस्था 
है जो उदीरणा तथा संक्रमण की पहुँच से बाहर है। प्रन्तु 
इस अवस्था में उद्धतान-अपचतन हो सकते हैं ! 


(९ ) निकाचना-यह कर्म की कठोर से कठोर अवस्था 
। इसमें उदीरणा, संक्रमण, उद्धतेन या अपवर्तन कोई 
भी क्रिया नहीं चछू सकती । यह निकाचित कम, जब उसका 


समय पकने पर उदय में आता है तत्र, प्रायः अवद्य भोगना 
पढ़ता है । 


छ१ि० सेमइशेव 


( १० ) उपचझ्मन-अर्थात्‌ उदित क्रम को उपक्षान्त 
करना । कर्म को-ठदित कर क्रो मस्मबछम अग्नि फ्री 
माँति यदि दशा दिया शराय ऐो घद्द उपप्रमन है ! 

[ ११३ ] 

कोई यए %दे कि “ भार्मा कोई स्व॒तन्त्र तस्म नहीं है | 
वह ठो पच सूर्तों के मिभ्रण से पैदा ह्ोनेबाछी पक फ्रक्ति 
है। अरूग अछग भूत में जो शुण दिखाई नहीं देता बह 
उनके मिश्रण में दिखाई देता है। जेंसे मध में सो मादरूता 
है बद मय के प्रथकू प्रपष्ठ पटर्का में फटा ऐै!! तो 
उसका यद् कहना ठीक नहीं दे। मध फे पृथरझ प्रथरू अंग में 
भी सादकता हैं, पर पद अरप है। मोमन फा भी नप्ना 
होता है, निद्रा मी एक नथ्ना है, पर अरुप है। पराव सरीखे 
मिश्रण से उच्चेजित नष्ा होता है। भसत्‌ फा उस्पाद नहीं 
होठा, गह सृछ सिद्धान्त है। जए प्रत्पेछ मृत में भेवना है 
ही नहीं सब उठनके मिश्रण से च्रेवनरूप आत्मतक्ज कैसे 
पैदा हो सकता हे ! सब कोई दृब्प पेदा नहीं होता सब 
कोई ग्रुण मी येदा नही शोता, क्योंकि गुर्णों का सप्तुदाय 
ही तो द्रब्य है | गुणों के पर्पाप घदल सकते ई, घइलते ईं, 
पर नया गुण नहीं भाता। 


कोई मी भूत दृब्य क्या फमी यह अनुमग कर सद्रता 
हफि'मेह'! और 'मैंहँ' द॒स अनुमत्र के टुढ़रे 
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इुकड़े क्या हो सकते हैं १ अर्थात्‌ ' में हूँ / इस अनुभव का 
एक टुकड़ा पृथ्वी अनुभव करे, एक ठुकड़ा जल अनुभव 
करे, एक टुकड़ा अग्नि, वायु, आकाश जलुभव करे-इस तरह 
अनुभव के ठुकड़े क्या सम्भव हैं नहीं। तो यह सिद्ध 
हुआ कि ' में हूँ! यह अनुभव कोई एक द्रव्य ही करता 
है। तथ पांच भूतों में से बह कौनसा एक भूत है जो अलु- 
भष करता है कि ' में हूँ”? कहना पड़ेगा कि कोई नहीं । 
अतः यह सिद्ध होता हैं कि भूतों से अतिरिक्त कोई द्रव्य 
ऐसा है जो यह अलुभव करता हैं। जब मैं हैँ ! ऐसा 
अनुभव करनेवाला एक स्वतन्त्र द्रव्य सिद्ध होता हैं तब 
उसका न तो उत्पाद हो सकता है, न नाश; क्योंकि असत्‌ से 
सत्‌ बन नहीं सकता और सत्‌ का नाश नहीं हो सकता | 
इस स्व॒तन्त्र द्रव्य का नाम ही आत्मा या जीव है । 


हम देखते हैं कि सब प्राणी एक जैसे नहीं हैं । इस 
विपमता का कारण तो कोई होना ही चाहिए | अपने मूल 
रूप में सच जीव समान हैं, इसलिये जीव से भिन्न कोई पदार्थ 
मिले बिना उनमें विपमता नहीं आ सक्कतती । अत; जीत से 
भिन्न जो पदार्थ जीव के साथ लगा हुआ है वही बन्धनरूप 
“कर्म! है। इस तरद् निश्चित तर्क पर आश्रित अनुमान से 
आत्मसंयुक्त वन्धनरूप ' कर्म ' का होना सिद्ध होता है । 


आत्मा अमूर्त है, इसलिये उस पर मूर्त “ कर्म ! का क्या 


४६२५ औनवशेत 


प्रमाष पड़ा, क्‍या नहीं पड़ा यह दीख नहीं सकृता, किन्तु 
अपूर्स फे गुणों फ्रा इमें स्वसवेदन प्रत्यक्ष तो है ही । उत 
गुणों पर मौतिक ( कर्म ) के भ्रमाव फ्रा पता थहि छग 
छाय तब पद समझने में कोई बाधा नहीं रहेगी कि मूर्त 
द्रब्य का असूर्त के गु्लों पर प्रमाव पड़ता है| मथपान से 
अमूते चेतना पर पमात्र पड़ता है पद स्‍्प्ट दे । इसी 
तरह ऋरोप आदि तथा स्खृति आदि ओ अमूर्त आस्मा के 
गुण था पर्याय हैं उन पर सूर्त द्ृष्य फ़ा असर पड़ता दे । 
किसी मूर्स पदार्थ फो देखफ़र स्मृति पेदा हो थाती ह था 
क्रोप आदि माष पैदा हो जाते हैं। इससे प्रिद्ध दे कि 
आस्मिक गुर्नों पर भौतिक पदार्थ प्रमाव राठते हैं। सब 
करती! भी आरमा पर प्रभाव हवा सकते हैं पद सिद्ध होता है। 
यह ( संसारबर्सी ) ज्ीब अपने फर्म के अनुसार मिप्न 
मिन् पोनियों में बाता हे-मिश्न-मिन्न प्रीर घारण करता है। 
होते एक मजुप्प सीर्थ मझ्ान फ्रो फोड़कर अच्छे मकाम में रहने 
घाता है अथवा अच्छे मकान को छोड़कर उसे स्वराव मकान में 
गहने के तिये खाना पड़ता है, उसी तरद जीव अप्छे कर्म के 
अनुसार जन्छी गति में खाता है भर घुरे कम के अनुसार उसे 
घुरी गठि में खाना पड़ता है| इसलिये, जेसे औ के धीज से 
चावल पैदा नदीं हो सकता बैपे मनुष्य का जारमा पद्म पां 
पट्चु का मारमा मलुष्प फरेसे हो सझूतां है यह प्रश्न या तक मी 
निरस्त हो साता है। नेसे सौ से घाव पैदा नहीं होता पैसे 
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मनुष्य से पशु पेदा नहीं होता, किन्तु मनुष्य का आत्मा 
मनुष्य-शरीर से निकलकर पशुगति में जाय-पशुयोनि में 
जन्म ले-पशु बने इसमें क्या आपत्ति है ? एक शरीर को 
छोड़कर अन्य शरीर धारण करना क्‍या है, मानो एक 
कोट को उतार कर दूसरा पहनना। जौ भी अपना जौपन 
छोड़कर मिट्टी जैसे विभिन्न रुपान्तर प्राप्त करता हे तव घह 
किसी भी धान्य के रूप में परिणत हो सकता है । 


देव या स्वर्ग गति कहाँ है इसके वारे में भी ज़रा 
देख लें । 


मान लीजिए कि किसी मनुष्य ने ऊँचे से ऊँचे भोगों का 
स्थाग कर दिया, इस लोक में जो भी समृद्धि मिल 
सकती है चह उसने लछोककल्याण में लगा दी, तब 
उसका बढ़ा हुआ फल यहां तो मिल नहीं सकता, क्योंकि 
यहां मिलने लायक ऊँची से ऊँची सम्पत्ति का तो उसने 
त्याग कर दिया है। अतः उससे ज्यादह फल मिलने के 
लिये तो कोई दूसरा छोक ही होना चाहिए | जो ऐसा लोक 


होगा वह्दी देवगति हैं। बीज की अपेक्षा वृक्ष महान ही 
होता है। 


जो पृष्य-फल यहां मिरू नहीं सकता उसके लिये 
स्व॒गें की ज़रूरत है, उसी तरह जो पाप-फल यहाँ मिल 


॥ धददेस फैसबदोग 


नहीं, सकता उसके लिये नरफ की जरूरत है| इस प्रद्गार 
नारक गति के लिये मी फद्ा जा सकता ऐ ! 


अक्लुम परिभति नरक या दुर्गत्ति का मार्ग हे और श्ुम 
परिणति स्वर्ग था सदूगति कला मार्ग है, किन्तु मोप्त का 
मार्ग द्युद्ध परिणति है | छुम परिणति में छुम माषना मौर 
दूसरों कटी मलाई वो होती है, पर उप्तमें मोइ रहता है और 
फ्िसी-न किसी तरह फ्री स्वार्थथासना रहती है, अ्वकि 
श्लुद्ध परिणति में केबल विश्वद्वित फ्री इ से क्रतेस्यमाबना 
शइती दे, पिकाध्षगामी निर्मोदता से समुन्नत विश्वभास्सस्य 
रहता है | इसछिये जात्मा की बैसी निर्मेर्ठ प्लुत्र बबस्था 
सीषी मोधम्रद बनती हैं। शुम और झ्द्ध परिणति के कार्यों में 
बाहर की दृष्टि से विक्षेष अन्तर नहीं दिखाई देता, 
फिन्मु ठसके मूछ में माश्वा और निःस्प्ृइृता का, मौतिर स्पा 
और बिट्ठाद्ध मार्मनिष्ठा का बड़ा ही अन्तर रहता हे। 
आप्षा-स्पदा-छाससासूछक पझुम परिणति स किया लाने- 
पाला कार्य अन्त में क्ेप्ररूप मी प्नता है।श्युम परिणति से 
किया सानेवाहा कार्य यदि शुद्ध परिणनति से किया साय 
तो बीतरागठा फे फरारण कोई मनिए प्रतिक्रिपा नहीं होठी 
और उससे मनम्ठ शान्ति प्राप्त दोती है । 


ज्ञीब का प्रस्‍्पेक अम उसके पूर्वजन्म क्री अपेयां से 
पुनर्मन्म ही है। उसका कोई जन्म ऐसा नहीं है घिप्तफे 
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पहले जन्म नहो। उसके जन्मों की (मिन्न-मिन्र देह के 
धारण की ) परम्परा सबंदा से अर्थात्‌ अनादिकाल से चलीं 
आ रही है ऐसा मानना युक्तिसंगत प्रतीत होता है । 
आत्मा के भरूतकाल के क्किसी जन्म को सर्वप्रथम जन्म 
मान लें तो ऐसा मानना पड़ेगा कि आत्मा उत्त जन्म तक 
“अजन्मा' था और बाद में उसका सर्वप्रथम और नया जन्म 
शुरू हुआ। ऐसा माना जाय तो अजन्मा अर्थात्‌ शुद्ध 
आत्मा के लिये भी कभी जन्म धारण करना सम्मवित॒ हो 
सकता है ऐसा मानना पड़ेगा और यदि ऐसा मानना पड़े तो 
भविष्य में, मुक्ति प्राप्त करने के बाद भी, किसी समय पुनः 
जन्म के पाश्ष में फँसने की सम्भावना रहेगी। इससे पूर्ण 
स्थिर एवं पूर्ण मुक्ति का अस्तित्व ही उड़ जायगा । आत्मा 
अम्कुक समय तक बिना जन्म का ( बिना शरीरधारण का ) 
रहकर पुनः कभी जन्म घारण करता है ऐसा मानना युक्ति- 
युक्त नहीं है। देहधारण की परम्परा यदि चले तो बह 
अखण्ड रूपसे ही चले -बीच में कभी भी टूटे बिना ही 
अविच्छिन्न रूप से ही चले और एक बार यदि देह का संसर्ग 
छूट जाय तो वह सवंदा के लिये छुट जाय | इस तरह 
मानना ही संगत प्रतीत होता हे । 

एक ही माता-पिता के सन्‍्तानों मे अन्तर दिखाई 


देता है। इतना ही नहीं, एक साथ जन्मे हुए युमल में 
डरे <ः 


+ ४६६ , अतदधोब 


भी अन्तर दिखाई देता है। माता-पिता आदि की टीढ़ 
टीक देखमाऊ होने पर मी उनके श्लिपण, संल्कार, बुद्धि, 
अनुमध, ब्यपद्दार मादि में फर्क साथ्म होता है। पह 
फर्क रज पीय और वातावरण फ्री पिमिझता के कारण 
पे, ऐसा कपना पर्याप्त नहीं ऐ। पतैनम के संस्कारों के 
परिणाम को मी यहों एपान है, ऐसा मानना ग्रुक्त भाझम 
होता है | ऐेटिऋ कारण मवद अपना प्रभाव डाससे हैं, परन्तु 
इतने से ही विचारणा मईीं रुऋ जाती | इन कारणों के 
पीछे भी किसी न किसी निगूड देतु का संचार होना चाहिए 
पेसी कश्पना होती है । अतः मूछ कारणों क्री सोब के 
छिये बर्धमान जीवन की परिस्थिति से भागे बढ़ना पड़ेगा । 
संसार में एसे मी ममुष्प दिखाई देत हैं ज्लो अनीति, 
अनाचार फं काये करने पर मी घनी और सुखी है, शमकि 
नीति और घम के मार्ग पर घचलनेवार्लों में कुछ छोग दरिद 
एव दृ।खत्री दीस पड़ते हैं | पेसा होन का क्‍या कारन हे 
मैसा कार्य तेसा फठ कहों रहा ? इसरूा खुलासा बर्धमान 
खन्म के साथ पू्े जन्म फे अनुसस्थान का विभार करने पर 
हो सकता हे | पूरे जन्म के कर्म-संस्कार फे अनुसार बतीमान 
समीबन का निर्माब होता हे और विक्षप परिस्थिप्तियोँ उस्पन् 
होती हैं! इसी तरद बशेमान जीन के अनुसार मारी 
जीवन दी निः्पत्ति होती है। अर्थात्‌ पृतथ्भ मे के कर्म 
संस्कारों फा परिणाम वर्तमान सीजन में प्रकट दाता है भर 
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वर्तमान जीवन के कर्म-संस्कारों का परिणाम भावी जीवन में 
प्रकट होता है। ऐमा क्‍या नहीं बनता कि कितने ही बद- 
माश, डाकू और खूनी घोर अपराध करने के बाद इस 
तरह छुप जाते हैं कि वे अपने अपराध के दण्ड से बच जाते 
हैं, जबकि दूसरे निरप्राधियों को अपराध न करने पर भी 
अपराध का भयडूर दण्ड सहन करना पड़ता है ) यह कितना 

अन्याय है १ ' जेसा बोओगे वैसा काटोगे ” का नियम कहाँ 
रहा परन्तु यह सब गुत्थी पुनर्जन्म अथवा पू्जन्म के 
सिद्धान्त के आगे सुलझ जाती है । पूर्वजन्म में किए हुए 
विभिन्न और विचित्र कर्मों के विभिन्न और विचित्र परिणाम 
वर्तमान जन्म में उपस्थित होते हैं । 


परन्तु इस पर से ऐमा समझने का नहीं है कि अनीति, 
अन्याय अथवा अत्याचार करके एकत्रित किए हुए घन के 
बल पर मोगविलास करनेवाले को उस तरह भोगविलास 
करने का नेतिक अथवा धार्मिक दृष्टि से कोई अधिकार प्राप्त 
होता है | ऐसे लोगों ने प्रायः अपना धन सीधे तौर से अथवा 
परोक्षरूप से गरीब और श्रमिकों के पास से छल-बल द्वारा 
ठगकर अथवा लटकर प्राप्त किया होता है । जहाँ ऐसा हो 
वहाँ फोई भी सुराज्य अथवा जागरित समाज ऐसी परिस्थिति 
लम्बे समय तक नहीं निवाह सकता। और यदि निबराह 
ले तो प्रथम दोष उस राज्य का और दूसरा दोष उस सोते 
हुए सप्ताज का है। समाज्ञ का अर्थोत्पादन और उसका 


हंबट अनपर्सन 


पोर्प विभाजन हो यद्ू राज्य और समाय को देखने का 
है | फोई मी धर्म, समा में प्रबर्दित ऐसी जराबकृता का 
अनुमोदन कर के उसे टिकाने का प्रयत्न नहीं कर सकता 
ओर वैसे घन का घर्मप्रमावना करने क्री इनका से धार्मिक 
समझे सानेबाझ़े कांय में टप्योप करते-ऋरातने से हंसे 
न्‍्पायोपार्यित प्रश्नस्त धन के रुप से प्रतित्ा नहीं दे 
सकता | थदि दे तो बह भर्म अमीति, अनाचरण का पोषक 
बन सामगा |! स्रृहस्थाभमी का प्रपम सदूगुण न्याय से 
घनोपार्मन फरने का है | न्याय से कमाना और दुखमें से 
लितना बन सके ठतन! धार्मिक कराये में खच फ़रना पद्टी 
प्रछृश्द भर पुष्प मार्ग है। धार्मिक कार्य में स्पय करने के. 
छिसे सथवा भर्म-प्रमाबना फी इच्छा से पैसे. बड़े कार्य 
करने के छिग्रे अच्छे-चुरे किसी भी मार्ग से घन एकत्रित 
करना मसुचित है, भेयस्कर नहीं हैं। पाखकारों का यह 
स्पष्ट उपदत्ष है कि धर्म के छिये घन की इच्छा फ़रता इृधकी 
अपेधा तो गेसी इन्छो न फरभा ही अभिक ठत्तमह्टे। 
कीचड़ में देर डाठकर फिर घोना इसदछी अपेधा वो श्ीचड़ में 
पैर न डाछना ही जस्हा है | इस पर से यह धमप्भा 
१ घर्मार्थ पस्प विक्षेद्ा वर हस्प विरीहता। 
प्रशासझमीदि पहुश्प दृशाइब्पशेने चरम्‌॥ ._. 
/ --महासाएंत बगर्षा ३ अध्याय ९३ कोछ ४९. 
के ४ का बृधरा चरण लस्पातीहा घरीयपसी ऐसा मौ 
4 


चतुर्थ खण्ड ४ छदेए, ; 
सुंगम है कि धार्मिक काये यदि न्‍्यायोपाजित द्रव्य से किए 
जाये तो घमम की पवित्रता सुरक्षित रह सकती है | धममं की 
महिमा को बढ़ाने का यही अच्छा और सचा मांग है । 
बाह्याउम्बर के लिये घमं की पवित्रता को खतरे में नहीं 
डालना चाहिए। नीति से यदि घन इकट्ठा किया जाय 
और ऐसे न्‍्यायपूत धन का घार्मिक काये में उपयोग किया 
जाय तो उसका प्रभाव समाज और सामान्य जनता पर 
बहुत अच्छा पड़ेगा । 


अब मृल बात पर आएँ | ऊपर कहा उस तरह समान 
परिस्थिति में पोषित और संवर्धित व्यक्तियों में भी एक की 
बुद्धि और स्मरणशक्ति प्रखर होती है, जबकि दूसरे की 
मन्द । दोनों के विचार-बर्तन में भी विभिन्नता होती है । 
साधन, सुविधा और श्रम समान होने पर भी एक विद्या 
अथवा करा जल्‍दी सीख लेता है, जबक्लि दूसरा उसमें 
पिछड़ जाता है ) समान अभ्यासवाले और समान 
परिस्थिति में बढ़े हुए मनुष्यों में से एक में वक्‍्तृत्व, कवित्व 
अथवा संगीत कला जेसी शक्तियोँ खिलती हैं, जबकि 
दूसरा जन्मभर उनसे वंचित ही रहता है, अथवा पहले के 





विकास की तुलना में बहुत मन्द रद्द जाता है। छटद्द-सात 


आचाये हरिमद्र और आचाये देमचन्द्र के ग्रन्थों में यह शोक 


भ्रद्धेयतापूव्रेक उद्धृत किया हुआ दिखाई देता दे । जन साहित्य में यह 
आओोक ठोफ ठीक प्रचलित हैं। 


४७० अमदशा 


बर्ष फा बाछक अपनी संगीतकछा से सहृदय जनता के 
पुग्घ करता हे, छोटासा बालक गणित में अपनी इश्ररुता 
दिखाता है, नाख रचना लेसी साध्रता प्राप्त करता हे ! 
कया यह सब पूर्णलन्म की संस्काशप्षक्ति की सकुरणा के 
बिना छष्प हे ! 


ऐसे मी अनेक उदाहरण इमारे सम्मुल ठपरिथित हूँ 
जिनमें मादा पिता की अपेक्षा उनके बाठक की गोग्यता 
पर्बंभा भिन्न प्रद़ार की दोती है | मधिध्चित माता पिता का 
पृश्न प्िप्तित, पिद्वास और मद्दाविद्वान्‌ अनता है । इसका 
छारण कंगरू उसके चारों मोर फ्री परिस्थिति में ही विधमान 
नहीं है | पदि ऐमा कहां ख्राय कि यह परिभास तो बाठक 
के भद्भुत ध्वानततुओं का है, तो यह प्रश्न होता है कि 
बालक का परीर तो उसके माता पिता के प्लुछू प्तोणित से 
घना है, गो फिर ठनमें ( माता पिता में ) अविधमान 
पानतन्तु भासक के मस्तिण्क में आए कहाँ से ! कहीं कहीं 
माता-पिता फे सेसी द्वी ज्ञानज्नक्ति बालक में मी दिखाई 
देती है । इस पर मी यह प्रश्न होता है कि ऐसा सुयोग 
मिछा फ्रेसे| और इसका कया कारण कि किसी माता पिता 
थी योग्पता अस्यन्त उथ फषा की होती है, खबकि रन्‍्हीं 
का पाठक उनके मनक प्रपर्सननों के बावजूद साधारण 
पुद्धि फा मथपा गंबार दी रद जाता हे ! 


चतुर्थ खण्ड ४४७२ : 


ऐसे अनेक उदाहरण हमें विचार करने के लिये प्रेरित 
करते हैं । 


ख़ब सावधानी से चलनेवाले मनुष्य के प्िर पर ऊपर 
से अचानक इंट या पत्थर गिरे और उससे उसे गहरी 
चोट लगे तो एसी तकलीफ पढ़ने में उस मनुष्य का क्‍या 
कुछ गुनाह था * नहीं | तो फिर अपराध के ब्रिना यह कृष्ट 
क्‍यों $ एक मनुष्य ने मूखतावश झका से उत्तेजित होकर 
दूसरे मनुष्य के पेट में छुरा भोंक दिया और इससे वह 
भर गया तो इममें उस मरनेवाले का कौनसा अपराध था ९ 
उस मरनेवाले को यदि वस्तुतः निर्दापष और सञ्न मान हें 
तो इस प्राणाल्तक प्रह्दर का भोग उसे क्‍यों बनना पड़ा ! 
प्रन्‍्तु यदि पूश्नेकम के अनुसन्धान का विचार किया जाय 
तो ऐसी बातों का खुलासा हो सकता है | 


गर्भ से ले कर जन्म तक बालक को जो कष्ट सहने 
पड़ते हैं वे सब क्या बालक की अपनी करनी के परिणाम 
हैं, अथवा उसके माता-पिता की करनी के परिणाम हूँ ९ 
उन कष्टों को बालक की इस जन्म की करनी का परिणाम 
नहीं कहा जा सकता; क्‍योंकि उसने गर्मावस्‍्था में तो 
अच्छा-बुरा कोई भी काये नहीं किया है। और माता-पिता 
की करनी का परिणाम यदि कहा जाय तो वह भी युक्त 
नहीं है; क्‍योंकि माता-पिता अच्छा या बुरा कार्य करें तो 


४७२ ८“ अलबेझंब 


उसका परिणाम बिना कारण बालक को कर्मों द्रमतता 
पड़े ! और घाठर मो इुछ सुख दुःख फ्रा भ्रनुमव करतां है 
वह ऐसे दी--पधिना कारण ही फरता है ऐसा तो माना ही 
नहीं जा सकता। क्योंकि कारण के बिना कार्य कय होना 
असम्मप है | हु है 

हन संब ठदादरणजों पर से मापम हो सकता हे कि हस 
कम में दिस्वाई देसी बहुबिणष पिलक्षणताओं का मूल केष ल 
बर्तमान जीबन में नहीं है। न पो पह पिर्फ माठा पिता के 
संस्कार का ही परिणाम है और न फल वाह 
परिस्थिति का दी परिणाम । मतः आरग्ा रा अप्तिस्प 
गर्मारम्म के समय से पूष॑ भीषा ऐसा भानना ही 
हपयुक्त है | इसी का नाम पूर्मोनम है।ठस स्रम में 
इस्छा-अद्ृति द्वारा लिन कर्म-संस्कारों फा सचय हुमा हो 
उन्हीं के आधार पर बतेमान मम और तदह्गत विश्ञपताओं 
का खुझछासा हो सकता पट । मिस युक्ति से पहछे का एक 
खम सिद्ध हुमा ठसी युक्ति क बल पर ठससे जागे का और 
उससे भी आगे का 2स प्रकार अनक [ अनन्त ] मम्म सिद्ध 
हो सकस ई | और इसी तरद मात्मा का [ मोद्ाइव आरमा 
का ] माप्री मम मी सिद्ध हो सकता है । 

अम लते ही मश्िष्तित घरालक स्‍्वनपान में स्वय 
प्रभृत्त होता प। इस पर से मी पृषमंद के चेतय की 
अटठ्ुपत्ति का अनुमान ध्कय बतछापा गपा है। 


चतुथ खण्ड : उप : 


पूवेजन्म यदि हो तो बंद याद क्‍यों नहीं आता १-ऐसा 
प्रश्न प्रायः किया जाता है । परन्तु इस पर पूछा जा सकता 
है कि इस जीवन में बनी हुई सब घटनाएँ क्या हमें याद 
आती हैं १ नहीं | बहुतसी बातें हम भूल जाते हैं । अरे, 
सुबह का खाया हुआ शाम को याद नहीं रहता तो 
फिर पूेजन्म की बात ही क्‍या करना  जन्मक्रान्ति, 
शरीरक्रान्ति और इन्द्रियक्रान्ति-इस प्रकार समची ज़िन्दगी 
ही जहा बदल जाती हो पहों फिर पूव॑जन्म का स्मरण 
कैसे शक्‍्य है ? फिर भी किसी किसी महानुभाव को आज्ञ 
भी पूवेजन्म का स्मरण हो आता है। प्रतिष्ठित समाचार- 
पत्रों में ऐसी अनेक घटनाओं का ब्योरेबार वर्णन प्रकट 
भी हुआ है । जातिस्मरण की ये घटनाएँ मनुष्य को 
पुनजन्म के बारे में विचार करने के लिये प्रेरित करती हैं । 

पुनजन्म मानने पर ही मह्ुष्य के कृत्यों का उत्तरदायित्व 
सुरक्षित रहता है | सुजन महातुभाव पर भी कमी घोर 
आपत्ति आती है और अपराध के बिना भी दण्ड भ्ुुगतना 
पड़ता है। परन्तु उस समय उसकी मानसिक शान्ति में 
पुनजन्म का सिद्धान्त बहुत उपकारक होता है। पतंम्ान 
जीवन की सत्कृतियों का अनुसन्धान यदि आगे न हो तो 
मनुष्य हताश हो ज्ञाय, विपत्ति के समय उसके चारों ओर 
अन्धकार द्वी अन्धकार दिखाई दे ! 

हमारे अपने जीवन में * अकस्मात्‌ ! घटनाएँ कुछ कम 


ड्एड लैलबशंम 


नहीं बटतीं | उन्‍हें अकृस्मात्‌ ( अ-कर्मात्‌ अर्थात क्रिप्ती 
सपेतम फे बुद्धिपर्वइ प्रपस्न का सम्बन्ध न होन से ) महे 
कहा आप, परन्तु वे निर्मुठ हों ऐसा तो नहीं क्द्मा जा 
सकता | उनका को-नकोई सूछ कारण तो होना दी 
चाहिए | अकस्मात्‌ मी कस्मात-क्रिससे-3र्पों! इस 
इुर्गप और जड़ेय बस्तु दी खोबथ का विषार करने पर 
मरष्ट ( क्रम ) के नियम तक पईचना पड़ता है | 


संसार में कोई मनुम्प पदि ऐसा विचार करे कि आरमा 
जादि इछ मी नहीं हे, जितने दिन में दस जीबन में 
जमन-बैन से युमारूं उतने ही दिन मेरे हैं, हप मिस्दगी 
को समाप्ति के बाद मेरा यह देइ पंचमसूर्तों में मिछ चायगा 
और 'सें सैसा कोई ब्यवहार नहीं रहेसा तो फिर में खीषदया 
पार्य पा जीप्ईसा करूं, सत्प बोझ या झठ बो्े , संयमित 
रहें पा उप्छुख़स बर्ने मपवा मन में जो भाए सो करू तो 
इसमें एस कया हे! क्योंकि मेरे किए हुए कर्पोंझा 
दण्ड अथवा पुरस्कार प्प्ते दनेबाठा कोई दे द्वी नहीं | 


परन्तु ऐसा विचार सर्वथा प्रान्त है | इस सीबन में 
यदि कोई अनीति अनाघार, धोरी-डकरैती मथवा किसी करी 
इस्पा मादि करके मालदार दो साप और गुठछरें उड़ाए, 
तो मी उसक्र इन दुष्कृत्यों फ उत्तरदायित्व से बह दूर 
नहीं हो सकता, उत्का उस्तरदायिस्त नष्ट नहीं हो माता | 


चतुर्थ खण्ड 3७५ 


सल्ञनों की दुःखी दशा और दुजनों की सुखी दशा के 
पीछे ऐहिक परिस्थिति के अतिरिक्त यदि कोई “ अदृष्ट 
कारण न हो और उनकी वेसी दशा का हिसाब यहीं पर 
चुकता हो जाता हो, उप्तका अनुसन्धान आगे न चलता हो 


तो आध्यात्मिक जगत में अथवा सृष्टि की व्यवस्था में यह 
फम अन्धेर नहीं समझा जायगा | 


कम का नियम एक ऐसा सुनिश्चित एवं न्‍्याय्य विश्व-- 
शासन है कि वह प्राणीमान्न के काये का योग्य उत्तर देता 
है । इसीलिये मानवसमाज को अच्छा बनाने में कमेवाद का 
शासन, जोकि पुनर्जन्मभवाद का स्रश भी है, अत्यन्त उप- 
योणी हे । इस शासन का एकमेद तात्पर्य खराब काम छोड़- 
फर अच्छे काम करने में ही रहा हुआ है। इसी के परिणाम - 


स्प॒रूप उत्तरोत्तर विक्चास साधकर पूर्णता के शिखर पर पहुँचा 
जा सकता है। 


जन्प्रान्तरवाद के सिद्धान्त से परोपकार-मात्रना परुष्ट 
होती है और कर्तव्यपालन में तत्परता आती है| परोपकार 
अथवा कतेव्यपालन के लौकिक फल प्रत्यक्ष हैं, फिर मी 
यदि ज़िन्दगी के दुःखों का अन्त न आए तो भी इससे जन्मा- 
न्वरवादी हताश नहीं होता । आगामी जीवन की श्रद्धा उसे 
कर्तेव्यमारग पर स्थिर रखती है। वह समझता है कि 'कर्वव्य- 
पालन कभी निष्फल नहीं जाता; वर्तमान जीवन में नहीं 


४७६ , अैनपेशभ 


सो आगामी सनम में उसका फल मिलेगा ही | इस अकार 
परलछोक के भेष्ठ छाम की माबना से मनुष्य सल्कर्म में प्रृ् 
रहता है। ठसे सृत्यु का मय भी नहीं रइता, क्योंकि जात्मा 
को निरय और अमर समझनेवारूा मलनुष्णे मटयु को प्ररीर 
परिवर्तन के अविरिक्त इसरा हुक भी नहीं समझता | भा 
तो मृत्यु छो एक कोट उतारकर दूसरा कोटे पहनमे जैसा 
मानता है, और सरकर्मश्वाछी के सिये बह प्रगतिमा्ग का 
द्वार है ऐसा वह समझता दै। हस प्रकार सूर॒यु के भय पर 
पिप्नय प्राप्त करन से और औवनम्गाह निरन्तर अखश्डित 
रूप से बदता हुमा अनन्त और सदा सत्‌ है ऐसा समझने से 
सीगन को उचरोचर भधिऋरू पिकसित बनाने की विवेक 

घुरूम माबना के पल पर ठसकझ्ी कर्तब्यनिष्ठा विज्ञेप पठ 

बसी बनती है| मात्मा को निस्यता समझनेषास्ता ऐसा मी 
समझता है कि ' दूसरं का पुरा करना वस्तुत! स्पय जपना 
बुरा करने भेप्ता है। बेर से बेर बढ़ता है। किए कर्मो के 
पध अनेक धर्न्मों तक खीब के साथ ठंगे रहते हें और 
क्पना फठ कमी कमी तो छम्मे अर्से तक चलाते दें! ' 
इस हरइ समझनेशाता आत्मबादी मनुष्प सब मीर्वों को 
जपने आरस्मा के समान समप्तकर सब +फ साथ मंत्री 

माब रखता है। मेश्री फे प्र्ाक्ष में उतका राग देप का 
अजछ्मर कम द्ोता जाता है | हम प्रदार एम्रके 
समभाद का संवर्घन होता है और उप्तका जिश्रप्रेम-गिश 
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वात्सस्य प्रतिदिन विकसित होता जाता है। देश, जाति, 
चणे अथवा सम्प्रदाय के भेदों के बीच भी उसका 
दृष्टिसाम्य ( दृष्टि में समभाव ) अबाधित ही रहता है । 
वह समझता है कि ' मरने के बाद आगामी जन्म में में 
कहाँ, किस भूमि पर, किस वर्ण में, किस जाति में, किम 
सम्प्रदाय में, किस वर्ग में और किस स्थिति में पेदा हूँगा 
इसके बारे में क्या कहा जा सकता है १ अतः किसी देश, 
जाति, वर्ण अथवा सम्प्रदाय के तथा गरीब अथवा निम्न 
पंकित के समझे जानेवाले मनुष्य के साथ असद्भाव रखना, 
उसे तुच्छ समझना, उसकी ओर तुच्छ दृष्टि से देखना 
अथवा सद-अभिमान या द्ेष करना उचित नहीं हैं ।' इस 
प्रकार आत्मवाद के सिद्धान्त से निष्पन्न दोनेवाले उच्च दृष्टि- 
संस्कार के परिणामस्वरूप आत्मवादी अथवा परलोकवादी 
सज़्न किसी भी प्राणी के साथ विषममाव न रखंकर 
€ पण्डिता। समदर्शिनः ' के महान्‌ वाक्याथे को अपने 
जीवन का ध्येय बनाता है और ऐसा करके परद्दवित के 
साधन के साथ आत्महित के साधन को गथने के कार्य में 
यत्नशील बनता है | 

अनेक तार्किक मलुष्य ईश्वर अथवा आत्मा के अस्तित्व 
के बारे में सन्देह रखते हैं, परन्तु जब उनके ऊपर कोई 
महान्‌ विपत्ति आती है अथवा वे किसी दारुण व्याधि के 
शिकार बनते हैं तब उनके हृदय का तार्किक आवेश मन्द 


2+८ मोतदफत 


पड़ जाता है और हनका मन ईश्वर फो ( किसी अश्वेव- 
अछह््य घेतनश्रक्ति को ) याद करने में लीन ह्वो सावा है| 
ये उसकी ओर झुझते हैं, उसका स्मरण फरते हैं और ठसके 
भागे अपनी दुबहता, असद्वायता एर्ड पापपरायम ता बाखार 
खता कर अपनी सम्पूण दी नता प्रगट करवे हैं तथा उत्कष्ठित 
शुदय के मक्तिपूणे भाव से उसकी प्ररण 'भाइसे है। मलुष्प 
की मानसिक कइरता भौर नास्तिकता भाए्दे जितनी प्रवत 
क्यों न दो, परन्तु दृःख के समय उसमें अददय फऊ पड़ता है । 
घोर विपत्ि कु समय उसकी पारी उम्प्ुत्लठता इवा हो जाती 
है । और उसमें भी मरस फी नौबत ! पह्ट तो गम्मीर से 
शम्मीर परिस्पिति हैं। उस समय तो फइर से कट्टर 
नास्तिक भी एध्रदम डीसा हो घासा है | उसकी नास्तिकता 
मोम की तरइ पिषठ जाती हे और, दुःख के पम्े में से 
कूटने के ठिये किसे प्रार्न्‍नना करना, क्रिसक्ी रण में 
स्राना इसी की खोथ में उसी और्खें घूमती रघती हैं । 
आरमा, पुनर्जन्म और परमात्मा का अस्तित्व यदि मे 
साना ख्राप, पृष्य-पाप को करपनासस्मूठ एबं मिभ्पा समझ 
छिया प्लाय सो आधष्यारिमक खगत में खबवा सृष्टि की ब्यव 
सपा में थीवनगति के एक श्रेष्ठ आधार से बबित होना 
पड़े | सापिगिक ठस्कर्प का यात्री अपनी अनुभूति को ठद 
दोपन करके कट्टता है कि ' भारमा नहीं हे, मगवान्‌ नहीं 
_-पसा गिचार करने के साथ ही ६दप की पब प्रसझता 
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छुट जाती है और नराश्य का घोर अन्धक्रार उस पर छा 
जाता है । 


आत्मा, कम ( पुण्य-पाप ), पुनर्जन्म, मोक्ष और पर- 
मात्मा--यह पेचक ऐसा है कि एक के मानने पर वाकी के 
सब उसके साथ आ जाते हैं; अर्थात्‌ एक का स्वीकार करने 
पर पार्चों का खीकार हो जाता है और एक को स्वीकृत न॑ 
किया जाय तो पाँचों ही अस्वीकृत हो जाते हैं | आत्मा का 
स्वीकार क्रिया तो पुन्जेन्म का स्वीकार हो ही गया । इस- 
के साथ पाप-पृण्यरूप कर्म भी आ गए। आत्मा की पूर्ण 
शुद्धि ही मोक्ष है, अतः मोक्ष का स्वीकार भी आत्मा के 
साथ ही हो जाता है । और मोश्ष ही ईश्वरत्व हैं अर्थात्‌ परम 
शुद्ध मुक्त आत्मा ही परमात्मा है और वही ईश्वर है। अतः 
ईश्वरवाद मी आत्मवाद में ही आ जाता है| 


इंश्वर की सिद्धि के लिये रुम्बे परायण की आवश्यकता 
नहीं है। थोड़े में ही वह समझा जा सकता है। जमत््‌ 
में जिस प्रकार मलिन दर्पण का अस्तित्व है उसी प्रकार 
शुद्ध दपेण का भी अस्तित्व है, अथवा जिस प्रकार मलिन 
सुवर्ष का अस्तित्व है उसी प्रकार शुद्ध सुवर्ण का भी अस्ति- 
त्व है ही । इस प्रफार यदि अशुद्ध आत्मा का अस्तित्व है ते 
शुद्ध ( पूर्ण शुद्ध ) आत्मा की विद्यमानता भी न्‍्यायसंगर 
है। जिस तरह मलिन दर्पण पर से शुद्ध-स्वच्छ दर्पण कः 


पट ७ अोदइाब 


स्यवा मरित्त सुबणे पर से प्लृद्ध समर्थ करा अस्विस्व भ्यात 
में आता है (और शपनी जोंखो से देखा मी मा सकता है), 
उसी तरद अश्लुद्ध भार्मा पर से ध्लुद्ध ( पूथ प्षद्ध ) मात्मा के 
अस्तित्व की बात भी हृदय में हवर सकती है । अध्नुद्ध धस्तु 
धंद शे पकती दे तो अशुद्ध आस्मा भी छुद्ध धन सकता है 
सीपों की अंश्वः प्लद्धि देखी साती है तो उनकी पूर्ण श्नद्धि 
भी सम्मष है और भद्दां बद सिद्ध हुई है बद्दी परमास्मा है; 
और खो ठसे सिद्ध ऋरेगा बह परमात्मा होगा। परमास्म 
पद दी प्राप्ति ही ईघरस्व का ग्रक्टी करण दै। यही ईश्वरपद दै। 
[१9 ] 

यह जगत्‌ किसी समय नया बना हो ऐसा नईीं [ब। 
मद इमेपा से दे | ६, इसमें परिवर्तन होता रहता हे। 
सनेक परिषर्तन ऐसे दोते हैं जिनमें मनुष्प भादि प्रास्ी- 
बर्ग के प्रयरन की अपेया होती हे और मन# परिवर्तन ऐसे 
होते हैं. जिनमें किसी के प्रपरत की अपेधा नहीं रहती | 
ये जड़ हर्यों के विविध पसंयोगोों से-प्राकृतिरू प्रयोगों से 
बनते रहते हें । ठदाइरणाथ, मिट्टी, पत्थर शादि पदार्थों के 
एकत्रित देने से छोटे-बड़ टीले मथवा पहाड़ भादि का 
घनना, पहों-वर्दों के भ्रलप्रवाद के मिस्रने से उनका मंदी 
रूपस बंदना, बन फे बन झो पनराजि से हरा भरा हो 
जाना, भाप का पानी के रूप में बरसना मोर फिर पानी की 
माप हो लाना । । 
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यह बात पहले अच्छी तरह से कही गई है कि “कर्म * 
जड़ होने पर भी जीव के-चेतन के विशिष्ट संसग से उसमें 
एक ऐसी शक्ति पेदा होती है जिससे वह अपना अच्छा- 
बुरा फल नियत समय पर जीव को चखाता है। जीव 
मात्र वेतन है और इस चेतन के सम्बन्ध के बिना जड़ कर्म 
फल देने में समथे नहीं होते । चेतन जैसा कम करता हे 
उसी के अनुसार उसकी बुद्धि होती हैं। इसी से बुरे 
कर्म के बुरे फल की इच्छा न होने पर भी वह ऐसा काम 
फर चेठता है जिससे उसे अपने कर्म के अनुसार फल 
मिल जाता है। कर्म का करना एक बात है और फल न 
चाहना दूसरी बात है। किए हुए कर्म का फल न चाहने 
मात्र से बह फल मिलना रुक नहीं जाता | सामग्री एकत्रित 
होने पर कार्य स्वतः होने लगता है। दृष्टान्त के तौर पर, 
यदि एक सलुष्य धूप भें घुमे, गरम चीज़ें खाए और ऐसा 
चाहे कि प्ज्ले प्यास न लगे तो क्‍या प्याप्त लगे बिना 
रहेगी तात्पर्य यह है कि जीव के अध्यवसाय के 
अलुसार विचित्र द्रव्य के संयोगरूप “ संस्कार ? उसमें पड़ते 
हैं। इसी को कर्मबन्ध कहते हैं और यह ( कमबन्ध ) ही 
चेतन जीव के संस से सबल हो जाने के कारण अपना 
फल जीव पर प्रगठ करता है। इस प्रकार कर्म से प्रेरित हो 


कर जीव के के फल झगतता है। कमेवादी जेनों का 
३१ 


» घें८९ अनडइदतर 


ऐसा मन्सव्य होने से जीब दो उतके कर्मों फा फल छमतने में 
ईश्वर प्रेरणा मानने की उन्हें आमष्यफ्ता नहीं रहवी। 
सांख्य और मीमांसक मी ईश्वर की प्रेरकसा में नहीं मानते | 
अभ्रमणसंस्कृति वो ठप्ते मानती ही नहीं । 


मन-बचन काय फे प्लुम श्ठम कार्यों पे क्षुमाव्षम कर्म 
उपाभित इोते ह - कम के हूप्त सामान्य और सुप्रसिदध 
नियम को ध्यान में रख कर मनुष्य यदि स्व॒य अच्छे कार्य 
करे, फराए और भसब्छे कम का अनुमोदकू बने तो अपना 
सविध्य अच्छा और सुस्चफर पना सकता है। शसक॑ विपरीत, 
दूसरे फी निन्‍दा फरनेबाछा, कठु एवं क्रूर मस़नाक उड़ानेषाछा, 
कडुए और भीमस्स पशम्द घोलनेबाला सथा असंत्यमापी 


१ ल कर्पुत्थ भ कर्माणि छोछूस्प समति प्रमुः। 
ले कर्मफछप्तपोग स्थमावस्थु प्रषर्तते ॥ 
--भपष्द्यीता भ ५ हमे ४ 
अपति--ई प्र लोगों का कर्त्व सहीं करता सबसे कर्म गड्ों कराता 
आथबगा हमके कर्मो का सर्मेत वहाँ करता तथा लोगों के कर्पो क॑ सांच फल कप 
सम्बल्ण स्वापित बहीं करता अर्थात्‌ जीवों के कर्मोा को फल हैगे के सिने 
अरित बहीं करता अबगा थर्षों के फर्मो का कर बह स्थर्य नहीं देता दिल्तु 
यह सब स्थसाव से होता हे । स्वमाष से क्र्जात्‌ कंपनी दृति से जा अपनी 
प्रहष्टि परे जर्गात जोद की इृत्ति से अबंदा छोष और कर्म की प्रकृति ते । 
९. माममार्थ फाइक्त्व सूकत्य सुपरोगिताम्‌। 


बीक्षपाउलत्पफर्स कस्याद्लीकाधथसत्पमुस्ससेश्‌ ॥ ५३ ॥ 
न ैमचम्म गोगरांक दे दा पड़ा | 
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मनुष्य अपने इस वाणी-पाप के कारण मूँगा-गूँगा होता 
है। भानसिक शक्ति का दुरुपयोग करनेवाला पागल 
होता है। हाथ का दुरुपयोग करनेवाला छूला होता है । 
पत्र का दुरुपयोग करनेवाला लंगड़ा होता है। व्यभिचारी 
पुरुष नपुंसक होता है। अतः सर्वाद्न-सुखी होने की इृच्छा- 
वाले को मनसा, वाचा, करमणा सस्कार्य करते रहना चाहिए। 


दान में यदि कीर्ति की कामना हो तो दान का आनन्द 
उड़ जाता है। सावज्ञनिक उपयोग के लिये अपने बँगले का 
दान देनेवाला उस बंगले पर ख़ास अपने नाम का शिल्ला- 
लेख लगाए तो इप्त कीर्ति-मोह के परिणामस्वरूप ऐसा 
भी हो सकता है कि वह दाता बाद के किसी जन्म में 
हक 33 अमीर जम 2922 ले ड>अ0-आ 8४.29 2233 अ60 928 
अर्थात्‌ू-मसषवाद के पाप क कारण मैँगापन, गूँगापन तथा सुख के 
रोग प्राप्त दोते हैं । 
एसी 'छोक की वृत्ति में आचाये देेमचन्द्र ने नीचे का शहोऋ उद्घुत 
किया हैं-- 
सृका जडश्व विकछा बारहीना चाग्जुगुप्लिताः। 
पूतिगन्धमुखश्रेव जायन्तेडचतमाषिण; ॥ 4० 
* १ नपुल्कत्व तियफ्त्वे दौर्भास्य थे सवे भथे। 
भवेष्षरा्णा स्त्रीणां चाउन्यकान्तासक्तचेतसाम्‌ ॥ १०३ प 
-हदेमचन्द्र, योगशासत्र २ रा प्रकाश | 


आर्थात्‌ू--व्यभिचार के पाप से भवान्तर में नपुप्कत्व, विश्रेग्योनि में, 
जन्म और दौर्माग्य प्राप्त 'होता क्र 0.27 .क ५६ 0-६ ४ 3 7 
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बैंगलेवाठे किसी भनिक के पर सनम छे, परन्तु कार्य की 
चिन्ता का भार उसके सन पर इतना अधिक रहे कि ठत 
बंगले में रहने का आनन्द ही उसे न मिल सके | 


कमी फमी देखा जाता है कि मलुप्प निरपराध होने 
पर भी किसी मयदर आपत्ति में फैंस जाता है और एव 
ही उसमें से बऊ बास धन मी साता है | इसका कारण पहई 
है कि प्रिस मनुष्प ने इस क्न्‍्म में या पूर्वशन्म में मिठ 
तरह का अपराध क्रिया ही नहीं उसका उठपे दण्ड देने के 
छिये कोई मी स्पक्ति या प्रकार समर्थ नहीं हे, क्योंकि 
कर्म का समर्थ सिद्धान्त उसका रध्षण करता है | 

नहीं किए हुए अपराघ के छिये श्रब किसी को मप 
राधी प्रमाणित कर के वण्ड दिया माता हे तब पेसे दण्ड 
का कारण पह दो सकता हे फ्ि उस मलुप्प ने छस प्रकार 
का अपराध इसी सम में पहले फमी छिप। होगा भपणा 
पिछछे किसी अन्म में पेस्ता अपराघ किया होगा, परन्तु 
गुक्ति-प्रयक्ति द्वारा अपने अपराध फो ठप्तने ठुपा रखा 
होगा। परत कम के निभम ने ठो उसकी स्वबर छी । हृस 
हिये बट फर्म दर से दी सही, फ़िन्तु श्स तरह सपना फछ 
उसे चख्ान के सिग्रे तेपार हुआ ! 


कम का नियम फ्रिया प्रतिक्रिया ( क्रिया की प्रढि 
किया ) रा नियम हैे। दूसरे को किया गपा अन्माप॑ 
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क्रिया का अच्छा और ख़राब क्रिया का खराब परिणाम 
अचूक मिलता है। 


हिंसक, विश्वासघातक, पापी, अधर्मी मनुष्य सुखी 
तथा अच्छा और धर्मी मनुष्य दुःखी दिखाई देता है इसके 
चारे में हमें यह समझना चाहिए कि एक मनुष्य के 
पास पहले के उपार्जित-इकट्टे क्रिए हुए गेहूँ पड़े हैं जिससे 
चह वर्तमान में कोदों का घान वोने पर भी पतंमान में 
पूर्वोपार्जित गेहूँ का उपभोग कर सकता है| परन्तु बाद में 
जब गेहूँ समाप्त हो जाएँगे त्थ वर्तमान में घोया हुआ 
कोर्दों का धान ही खाने का उसके नसीच में आयगा । इसी 
प्रकार आज का पापाचरण करनेबाला मनुष्य पूर्व के विचित्र 
पृण्य-कर्म से उपार्जित धन अथवा सुख-सुविधा का बत्तेमान 
में उपभोग कर सकता है, परन्तु बाद में ( उपभोग का समय 
पूर्ण होने पर ) उसके वर्तमान के पापाचरण ख़राब फल 
लिए हुए उसके सम्भुख खड़े होंगे ही । इसी प्रकार दूसरे 
किसी के पास पूत्र के उपाजित-संग्रहीत कोदों का धान पड़ा 
हो और इस समय वह गेहूँ घबो रहा हो, तो वर्तमान में 
कोर्दों के धान से चह चला लेगा, परन्तु बाद में [ वह समाप्त 
होने पर ) वतेमान में बोए हुए गेहूँ उसे मिलेंगे ही । इसी 
तरह आज का ,पुण्याचरणवाला मनुष्य सी पूर्व दुष्कृत से 


घंटदि जेसबंहोन 


तर्पाधित दु!ख परतंमान में मे ही सह्दे, परन्तु उसका 
कठिन काछ समाप्त दोते ही उप्के ब्र्तमानकाछीन पुष्पा 
चरण अपने मीठे फत फे साथ उसफे सम्पुस्र उपस्थित होंगे दी। 


भजुष्प का वर्तमान लीषन पृण्पाचरशपुक्त जंघदा 
पापाथरणयुक्त मे हो, परन्तु पहछे की उसकी खेती का 
फल उसे मिछे व्रिना फ़ैसे रह सकता है ! है 


यदि घर्दमान ओबन धृण्पाचरणमंप हो और पं क्ली 
घुरी खेती फे रूराम फछ ठतपके साथ थुक्त हों तब, तथा 
धर्तमान पीषन पापाचारयुक्त दो और पहके फ्री मच्छी 
खेती फे मीठे फू उसके साथ छुड़ सायें तब पताम्ान्य 
खनता फो थए आभ्र्यरूप प्रतीष होता है, परन्तु इसमें 
आशर्य भेसा इछ मी नहीं है | कमे का निपम अटरझू और 
ब्यवस्वित है । अच्छे का अच्छा घौर घुरे फा घुरा-यहद 
उसका अबाधित प्ासन हे। थह पक प्राकतिकझ्न नियम 
है | यदद किया प्रतिक्रिया का स्वामाविक सिद्धान्त है | 

अप्तक संयोग अथबमा अप्तक परिस्थिति का मप्तक 
परिणाम अवष्ययम्मावी है और उसमें किसी तरह अपदचा 
होता ही नहीं, इसका नाम प्राकृतिक नियम हे । जैसी परि 
स्थिति पैसा परिभाम - इसी फो प्राकृतिक नियम कद्त हैं। 
यह नियम इसमें अपुक करने फी या अपर ने फरन की 
आत़ा नहीं करता, पान्तु यदि तुम्हें मुझ परिणाम भांदिए 
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तो अप्रुक कार्य करो ऐसा कहता है। गेहूँ बोने से गेहूँ मिलते 
हैं और कॉंटे वोने से काटे मिलते हैं-इस प्रकार प्रकृति हमें 
कहती है । परन्तु इन दोनों में से क्या बोना इसकी आज्ञा 
हमें प्रकृति नहीं करती । हमें जो पसन्द हो वह हम बो 
सकते हैं, क्योंकि चुनाव करने का स्वातन्त्य प्रकृति ने हमें 
पहले से दे रखा है। परन्तु बोने के घाद एक के बदले दूसरा 
मिले ऐसी आशा रखना व्यथ है, क्योंकि प्रकृति का नियम 
अटल है। गेहूँ बोए हो तो गेहूँ और कोंदे योए हाँ तो कटे 
मिलेंगे । इसमें दूसरी चात ही नहीं हो सकती । इस तरह 
सत्कृत्य के सुख शान्ति, अभ्युदय, चिकास जैसे अच्छे फल 
मिलते हैं और दुष्कृत्य फे अशान्ति, दुःख, अचनति, पराभव, 
शोक-सन्ताप जैसे ख़राब फल मिलते हैं। कम का यह अचल 
नियम है। पोषक, हानिकर अथवा प्राणहारक जैसा आहार 
लें उसका वैसा प्रभात लेनेवाले पर पड़ेगा ही । इसी प्रकार 
जिस तरह का आचरण हम करेंगे उस तरद का सक्ष्म 
प्रभाव अवश्य हम पर पड़ेगा । 


जो मनुष्य अपने बालकों की ओर लापरवाह रहता हट 
चह भविष्य के लिये वन्ध्यत्व का कर्म बाँथता है। जो अपने 
की मिले हुए धन का बिना विचार किए दुरुपयोग करता 
है अथवा फिजुरुखचीं करता है चह मविष्य के लिये दरिद्रता 
फो आपंत्रित करता है। जो र्वी-पुरुप अपने पति अथवा 
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पसनी के प्रेम क्री जनगणना करते हैं थे मविभ्य के ठिमे 
बरेघस्य अथवा बेधुर्य के बीम धोते हैं । थो मलुष्प अपने 
उच्चापिकार का दुश्पयोग करता है बह मतिध्य के ;हिये 
फिसी के दास होने की तैयारी करता है । छो मलुभ्प अपने 
खवकाप का ;दृरुपयोग करता है पह मविष्य के छिये संदकरटा 
कीणे लीबन फ्री सृष्टि करता है। जो जपने को मिली हुई 
परिस्थिति और साधनों का सदुपयोग करता है उसे मनिष्प 
में अघिर अच्छी परिस्पिति तथा भधिक्र अच्छे साधन 
सपरुण्ध दोते हैं | जो अपने साघन और परिस्थिति फे अनु- 
सार मथाण्क्य छोकसेपा करता है उसे भविष्य में अधिक 
अच्छे साधन और अषिक अनुकूछ परिस्थिति श्राप्त शोवी 
औै।सो मपने को मिले हुए अधिकार का सदुपयोग करता 
है पद मविष्य में विश्षेप भघिक अधिकार प्राप्त करता हे | 
ज्रो ईर्प्पामाप रखे बिना ठया स्परामिस्थ का अधिकार अगवा 
फ्रिसी भी प्रकार की धर्त रखे दिना दूसरे को भाहइता दे 
बह मपिष्य में अनेक छोगों फ्ा प्रेममाम्रन घनता है ! यो 
अपने धन का टपयोग घनता की गरीबी कम फरन में करता 
है बद् मपिप्प में सेबामापी धनाद्म द्ोता है | अप्रामाणिक 
रूप से ब्ययह्वार फरनेघाला, एलप्रपव से, विश्वाप्तपात से, 
दूसरे का फठेमा चीरछर पैसा इकट्ठा करनबाछा मनुष्य 
भपिष्य फे छिये विनाप्त को भामभित करता हई | मपन ही 
श्ये जीन॑बाल मप्तुप्प का भपिस्य में सब-को स्पाग करते 
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हैं। सारांश यह है कि मिले हुए साधन और परिस्थिति 
फा दुरुपयोग न हो और उसका सदुपयोग ही हो ऐसी 
सावधानी प्रत्येक मनुष्य को सवेदा रखनी चाहिए--स्वपर के 
हित के लिये, इृहलोक-परलोक के सुख के लिये । 


जिस प्रकार वेयक्तिक कर्मों में से कुटुम्ब-कुठुम्ब के 
बीच के अच्छा-बुरे कौटुम्बिक फरमम का प्रारम्भ होता हैं, 
उसी प्रकार जब-एक गांव अपने आसपास के गाँवों के लिये 
दुःखरूप होता है, आसपास के गांगों की खेती को नुकसान 
पहुँचाता है, उनके पशुओं की चोरी करता है. और दूसरे 
शांबों के खर्च पर अपना स्वार्थ साधता है तब यह गाँव 
दूसरे शंयों के साथ का खराब कम बाँधता है। इसी 
प्रकार एक देश में बसनेवाली विभिन्न जातियों, सम्प्रदायों 
तथा वर्गों आदि के अच्छे-बचुरे रीतरिवाज, अच्छी बुरी 
सान्यताएँ, अच्छे-चुरे घन्धे तथा स्वार्थी अथवा परमार्थी 
जीवन से समग्र देश के कर्म का निर्माण होता है और 
उसकी पापमात्रा के आधिक्य के परिणामस्वरूप भूकम्प, 
अषृष्टि, अतिवृष्टि, अकाल तथा महामारी, विषूचिका जेसे 
शोग देश में बार बार फैलते हैं अथवा आस्तरिक संघर्ष 
मंदा दोता है । इसी प्रकार - एक देश दूसरे देश के साथ 
जब अच्छा या बुरा सम्बन्ध रखता है तब उसके परिणाम- 
स्वरूप चह अच्छा या चुरा कर्मसम्बन्ध बॉँधता है । इसे 


४६.० औयदर्धव 


अन्तर्राप्पीय कमंबन्ध फहते हैं, और इस कमंब घ के भनुपार 
फछ भोगे थाते हैं । 


साप्रुदायिक दुष्छर्भ के फड्ठू फल सप्तुदायब्यापी बनते 
हैं। ऐसे समय में भी थो विधिष्ट पृष्पश्चाठी होता है बह 
पाठ बाउछ धघ बडाता है । 


किसी भी समाख में समी मनुष्य अन्यपासी, विश्वास 
पाती अपवा अस्यापारी नहीं दोते। फिर मी छ्ो भोड़े 
बहुत होते हैं उनके किए हुए दुष्कृस्पों के परिणामस्वरूप 
कमी कमी सारे समामझ को देरान होना पड़ता हे - दृपका 
ढपा कारण हे ! इसके बारे में विचार फरने पर माखूम 
होता है कि भिस पसमाश में भन्‍्यायी अथवा अस्पानारी 
मनुष्य, समान्त अथवा रान्प की ओर से किसी भी प्रकार 
फी रोकृवाम के बिना निरंइश्चरूप से अपना दुष्कृत्य खारी 
रख सकते हैं मौर मिस तमाश के समझदार भौर शगुए 
माने खानबाले छोग नेतिक ट्विम्मत दिखता कर धमाम 
अपथपा रान्‍्य फे सामन उसका भण्डाफोड़ करने के 
बदछे अथवा उनकी रोकथाम का प्रय्न करने के पदछे 
भीषा द्ुँद कर के उन्हें निषाद्त ठेते हैं और दृम परद 
परोषरूप से उनका अनुमोदन जैसा करते हैं उत्त समाप्त 
को भपने देस दोपों के कारण दुःस्य सहन फरना पढ़े 
पद्ट स्पष्ट हे । 


चतुर्थ ख्नण्ड १ ४९१ ; 


सामुदायिक कर्म व्यक्तियों के कर्मों में से उत्पन्न दवोते 
; अतः समग्र सुधारों की कुंजी व्यक्ति की सुधारणा में, 
रही हुई है। इसलिये प्रत्येक व्यक्ति को कम के नियण- 
बल का विचार कर के मनसा, पचसा, कर्मणा अच्छे होदे 
के लिये और अच्छा कार्य करने के लिये प्रयत्नशील होने 
की आवश्यकता है। इसी में व्यक्ति की और समुदाय की, 
समाज की और देश की समृद्धि और सुख-शान्ति रही हुई 
है। मनुष्यों में यदि नेतिकता और बन्धुभाव हो तो व्यक्ति, 
समाज तथा देश अनेकबिध तकलीफों से बच जाएँ और 
उनकी जीवनयात्रा सुखी तथा विकासगामी बने । 


उद्यम से उदय में आए कर्मों में भी परिचतेन अथवा 
शैथिस्य छाया जा सकता है । यह बात अन्धे, छले लंगड़े, 
मूंगे-बहरों के लिये शालाएँ स्थापित फर के उन्हें नो 
स्वाश्रयी बनाया जाता हैं उस पर से देखी जा सकती है । 
इस अकार अनेक देशों ने महान्‌ पुरुषाथ कर के अपनी 
प्रजा के कठिन प्रारव्ध की कठोरता को कम किया है! 
व्यक्ति भी सच्चा और उत्तरदायित्वपूर्ण जीवन जी फर के 
अपने “ प्रएरू्ध ? को सुधार सकता है । वैयक्तिक विकास 
और समृहरत सार्वजनिक विकास मी ' प्रारब्ध ' कम को 
शिथिल कर सकता हैं, उसकी कठोरता को कम कर सकता 
है और उस कम के उस पार हो कर आगे बढ़ सकता है। 


२ ७९५ पनरशंत 
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यह ग्रक्ति फदती है कि नसीब सजनों का मित्र है, 
विधेकवुद्धियालों का मार्गदर्धक हे, मूखों का अर॒पाषारी 
स्वामी हे और दुर्मनों का दुष्मन है । 


[!१५॥ 
- परसखोक की विदिप्ट विवेचना - 


सामायत) ' परलोक * धब्द से “ सृस्पु फ बाद प्राप्त 
इोनेपासी पति” ऐसा भर्थ समझा जाता है, और उसे 
छुपारने के लिगे इमें क्दा लाता है | परतु जिप गति में 
इमें मविष्य में खम छेने का हे उस गति का समाम्म यदि 
झुघरा हुआ न हो तो उस सम्माप्ठ में मपरिष्प में श्रप छेऋर, 
हम भाहे असे हों फिर मी सुखी नहीं हो सकते । 


देवगति और नरकगति के लोगों के साथ हम तमिक 
मी सम्पर्क इस जन्स में स्थापित नहीं कर सकते। भव 
यदि इम छुछ सुघार का कार्य करना भाई तो मनुध्यप्मान्न 
तथा प्रद्लुसमाप्र के बीच रहकर उनके बारे में ही कर 
पढ़ते हैं। इप सुछारभा का छाम हमें इस सम में तो 
मिछेगा दी, परन्तु साध ही मत्रिष्प फ्रे खम के संपय 
( भलुष्प अथवा पशुछोझ में पुनभ मं द्ोने पर ) मी मिस 


चतुर्थ स्रण्ड * डेणरे ६ 
सकता है । अतः जहाँ तक हमारा अपना सम्बन्ध है बहाँ 
तक ' परछोक ' शब्द का ऐसा विशिष्ट अथ भी करना 
चाहिए जिससे मनुष्यसमाज तथा पश्ुसमाज के साथ 
के हमारे कर्तव्यों फा हमें भान हो और वैसे कचेव्यों का 
पालन कर के हम इस लोक के साथ साथ हमारे पर- 
लोक ( मृत्यु के बाद के जीवन ) की भी सुधार सके । 


इस दृष्टि को सम्मुख रखकर नीचे की विचारणा प्रस्तुत 
की जाती है । 


परकोक अर्थात्‌ दूसरे लोग--हमारे खुद के सिवाय के 
दूसरे लोग । परलोक का सुधार अर्थात्‌ दूसरे लोगों का 
सुधार। हमारे अर्थात्‌ प्रत्येक व्यक्ति के सम्मुख परिचित और 
नित्य सम्पर्क में आनेवाले दो लोक तो स्पष्ट हैं; मनुष्य- 
समाज और पशुसमाज | इन दो समाजों को सुधारने के 
प्रयत्न को परछोक की सुधारणा का प्रयत्न कह सकते हैं । 
प्रत्येक मनुष्य यदि दृढ़रूप से ऐसा समझने रंगे कि हमारा 
चयमान परछोक यह मसलनुष्यसमाज और पशुसमाज हैं 
और परलोक की सुधारणा का अथे इस मानवसमाज और 
पशुसमाज को सुधारने का होता है, तो मानवसमाज का 
चित्र ही बदल जाय और पशुसमाज की ओर भी सद्धावनो 
जाग्रतू हो उठे जिससे उनके लिये खाने-पीने, रहने आदिका 
सुयोग्य प्रबन्ध किया जा सके । मानवसमसाज के सुखे- 
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यह प्लक्ति कहती हे कि नसीब सऊतनों का मित्र है 
दिवेकधृद्धिबाझ्ों का मार्मदर्शक है, मू्ओों करा अस्पाषारी 
स्वामी हे और दुर्नों का दृष्मन हे । 


[१५] 
- परछोक की विधिष्ट विवेचना - 


सामायत) * परलोक ' पधृब्द से ' स॒त्यु फू बाद प्राप्त 
होनेषासी गति ” ऐसा मर्थ समझा जाता है, और उसे 
सुधारने के लिये इमें कदां खाता है। परन्तु श्रिसत गधि में 
हमे मविष्य में खन्‍्म सने का है रस गति फा समाम पदि 
मुधरा हुआ न हो तो ठस समाथ में मविष्प में स्षम छेऋर, 
इम भादे जैसे हों फिर मी-सुसझ्छी नहीं दो सकते | 


देवदगति और नरकराति के लोगों के सांप दम वनिक 
मी पम्पर्क हृस लन्म में स्थापित नहीं कर सकते संता 
यदि इम कुछ घुघार का कार्य करमा चाहें तो मनुप्पसमात 
तया पशुमाज के भीष रहकर उनक पारे में दी फ़र 
पसद्मत हैं । दस सुधारणा का काम इमें इस मम में तो 
मिलेगा दी, परस्तु साथ ही मव्रिप्प के सम फ समय 
( मनुष्प अथवा पशुखोक में पुननम होने पर ) मी मिस 


चतुर्थ ख़्ण्ड ४ छ० ५ 


संस्कार रक्तवीय द्वारा उसकी सन्तति में आते हैं | मनुष्य में 
यदि कोढ, क्षय, प्रमेह, केन्सर जैसे संक्रामक रोग हों तो 
उसका फल उसकी सन्तति की हुगतना पड़ता है । मनुष्य 
के अनाचार, शराबखोरी आदि दुव्यंसनों के कारण होने- 
वाले पापसंस्कार रक्तवीय द्वारा उसकी सन्‍्तति में आएँगे 
और वे मानवजाति की घोर दुर्दशा करेंगे। अतः परलोक 
को सुधारने का अथ है संतति को सुधारना, और सन्तति को 
सुधारने का अथ है अपने आप को सुधारना । 


जिस प्रकार मनुष्य का पुनर्जेन्म रक्तवीय द/रा उसकी 
सन्तति में होता है उसी प्रकार विचारों द्वारा सलुष्य का 
पुनजेन्स उसके शिष्यों में तथा आसपास के मनुष्यों में 
होता है । हमारे जेसे आचार-विचार होंगे उनका वैसा ही 
प्रभाव शिष्यों तथा निकटवर्ती लोगों पर पड़ेगा। मनुष्य एक 
ऐसा सामाजिक प्राणी है कि जान में अथवा अनजान में 
उसका प्रभ्ात्र दूसरों पर और दूसरों का प्रभाव उस पर 
पड़ने का ही । मनुष्य के ऊपर अपने आप को सुधारने का 
अथवा बिगाइने का उत्तरदायित्व तो है ही, परन्तु साथ ही 
साथ मानवसमाज़ के उत्थान अथवा पतन में मी उसका 
हिस्सा साक्षात्‌ अथवा परम्पश्या रहता ही है। रक्तवीबेजल्य 
सनन्‍्तति अपने पुरुषाथे द्वारा पितृजन्य कुसंस्कारों से शायद 
मुक्त हो सके, परन्तु यदि विचारसन्तति में विष का 


९९ _ जैमदर्शग 


प्ताधन में पश्मुसमाम फा हिस्सा कया फ्महे अमेरिका 
थादि देशों की मोशाठाएँ क्रितमी छत्छ और स्पद 
स्थित द्ोती ई! 


भनुष्प मरफर फ्दों जम छेगा पद निर्धित नहीं है! 
अत) उसे पद मात भ्यान में रसनी चाहिए हि यदि 
मानपसमाज और पशुसमाम नतानाजिष पुराहयों और 
बीमारियों के फ्रारण दुगंतिरूप द्ोगा सो मरकर उप्तम अन्म 
ज्ेनेधाला पद ( मनुष्य ) मी दुर्गति में ही पड़ेगा | इसहिये 
लोकटित और स्वष्टित दोनों दरष्टिभों से अपना मात्रष 
और ध्यषद्दार इतने अच्छे रखने की प्रावहयक्ता ठपरिपत 
इोती है मिसस कि इन दोनों समामों के ऊपर घूरा प्रभाव 
पड़न ऊे बदसे अच्छा प्रमाव पड़ता रहे। नगरपालिका 
( »0७०७०७।।४१ ) ब्लिप्त प्रकार नगर फे प्ब नापरिकों के 
हिय॑ सुख की पस्तु धनती हे ठसी प्रस्तर इमारे मनुष्य एपा 
प्ठु संसाररूपी नगर क्री म्युनित्तिपेज्िटी ठउस नगर के सब 
नागरिकों के छुल की बस्तु बन सकृती है । सतः इन दोनों 
बगों को छुघारने के छिग्रे यदि प्रपस्न किया श्राप - 
हरपरता रखी जाय ठो पह वस्तठुत! हमारे अपने पएरछोक़ को 
सुधारने का प्रयान होगा | हे 


दूसरा एक परठोढ़ हे मजुष्यों क्री प्रमा-सन्‍्तति। 
सानव-घपरीर द्वाश होनेवाढे सल्फमे अथवा दुष्कर्म फे सीवित 


पंचम खण्ड 
न्‍्यायपरिसाषा 


प्रमीयतेध्नेनेति प्रसाणम--जिसके द्वारा वस्तु का 
यथाथ बोध होता हो उसे “ प्रमाण ” कहते हैं । सत्य ज्ञान 
होने पर सन्देह, अ्रम व मूढ़ता दूर होते हैं और वस्तु का 
स्वरूप यथा रूप से ज्ञात होता है, अतः वह ( ज्ञान ) 
प्रमाण समझा जाता है। “प्रमाण” के आधार पर वस्तु का 
यथाथ ज्ञान होने पर यदि वह वस्तु हृष्ट हो तो उसे ग्राप् 
करने के लिये और अनिष्ट हो तो उसे छोड़ने के लिये 
मनुष्य तत्पर बनता है। 


प्रमाण के दो मेद हैंः प्रत्यक्ष और परोक्ष । प्रत्यक्ष 
के दो भेद सांव्यवह्रिक ( लौकिक ) और पारमार्थिक का 
विवेचन तृतीय खण्ड के १५वें लेख में आ गया है । 

इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने में चस्तु के साथ इन्द्रियों का 
संयोग होता है या नहीं हस विषय में जानने योग्य बात 
- इस प्रकार है-- े 


जीम से रस चखा जाता है; यहाँ जीभ और रस का 


संयोग बराबर होता है। त्वचा से स्पर्श किया जाता है; 
44 
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संचार हो तो उसे धुनः स्पस्प करना प्राप) दुष्कर ई 
हो धाता है। आय के प्रस्मेक ब्यक्ति की ननर इस नई 
पीढ़ी पर लगी हुई हे! फ्रोई इसे मज़हब की प्राद पिढ़ा 
रहा है तो फोई द्िन्दुरय की। कोई जाति की तो कोई इठ 
परम्परा की । न मार्म क्रित-करितने प्रकार की विभार- 
घारामों फ्री घिज-विचिग्र ध्राष मनुष्य की दुर्डद्धि ने तैपार 
की ऐ? और अपने वर्ग क्री उच्चता, अपने अधिकार के 
हू्थायित्व तथा स्थिर स्‍्वार्पों की रक्षा फे छिगे धार्मिक, 
सांस्कृतिक, सामाजिक और राष्ट्रीय आदि अनेकबिप सुन्दर 
ब मोहक पाओं में सर मर कर मोलछीमाली सूतन पीढ़ी की 
पिछा कर उसे स्परूपच्युत किया खाता हे वे इसके नछे में 
सूर हो कर ओर ममुप्प की समानता के अधिकार को सूठकर 
अपने भाईयों के साथ छूरता एवं चृश्नसतापूर्स स्यप्रद्मार 
करने में प्लिप्लकतोे नहीं हैं। मान के ऐसे विधित्र और 
कलुपित पुग में जहां मनरष्पों की पद दक्षा है बडा 
पद्मुरक्षा तथा पशुमुधार फी बात दी कया करना ? 
स्रीबनसक्ति फ भासस्‍्वविक तह्च का यथार्थ ह्वान ही 
ऐसी उम्नत्र॒ठ ज्योत्र है खो इस सारे फाहप्प-अ पफार को 
दूर कर पवित्र प्रकाप्त फ़ैसा सझती ह। नि/सन्देद, यह 
प्रकाप्न उसके घारक को सर्वमदलरूप मार्ग पर घढ़ा देता है। 
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प्रमीयतेध्नेनेति प्रभाणम--जिसके द्वारा वस्तु का 
यथाथ बोध होता हो उसे “ प्रमाण ” कहते हैं | सत्य ज्ञान 
होने पर सन्देह, अम व मूढ़ता दूर होते हैं और वस्तु का 
स्वरूप यथाथे रूप से ज्ञात होता है, अतः वह ( ज्ञान ) 
प्रमाण समझा जाता है। 'प्रमाण ' के आधार पर वस्तु का 
यथाथ ज्ञान होने पर यदि वह वस्तु दृष्ट हो तो उसे प्राह् 
करने के लिये और अनिष्ट हो तो उसे छोड़ने के लिये 
मनुष्य तत्पर बनता है। 


प्रमाण के दो भेद हैँ? प्रत्यक्ष और परोक्ष | प्रत्यक्ष 
के दो मेद सांव्यवह्दारिक ( लौकिक ) और पारमार्थिक कई 
विवेचन तृतीय खण्ड के १५वें लेख में आ गया है । 


इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने में वस्तु के साथ इन्द्रियों का 


संयोग होता है या नहीं इस विपय में जानने योग्य बाद 
हस प्रकार है-- 


जीम से रस चखा जाता है; यहाँ जीभ और रस का 


संयोग बराबर होता है। त्वचा से स्पशे किया जाता हैं; 
डर 
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। यहाँ स्वचा और स्पृष्ट्य बस्तु का संयोग स्पष्ट ऐ। ना# से 
अन्ध प्रहण की जाती है; यहाँ गयुक्त दृब्य का नाक के 
साथ अब॒हय सम्दघ होता हे | दूर से गण आने में मी 
दर से भानेषाले गन्धयुक्त प्प्म दृष्य नाझफे ताप 
अवश्य संयुक्त शोते हैं। और दृर से अथपा समीप से 
आनेषाड़े श्म्द खबर फ़रान के साथ टकराते हैं तमी कान से 
धुना खाता है। जनों फे मन्तस्य के मनुसार ध्म्द भापा- 
घर्गशा के पुतलस्कन्ष हैं, अर्थात्‌ प्रन्‍्द द्वग्प हैं । 

इस प्रफार सीम, स्तप्षा, नाझ और कान-ये चार ईन्द्रियों 
प्रस्तु के साथ संयुक्त होकर अपने विपय को प्रद्नण करती 
हैं। परन्तु चभ्ु से दीखनेबाढी समीपस्थ अथवा दरस्व 
बस्तु 'वशु फे पास नहीं भाती यह स्पष्ट है, वह तो मपने 
स्थान पर द्वी रहती है, भतः 'पप्मु इन्द्रिय के साथ संयुक्त 
हुए बिनो ह्टी उस बसस्‍्तु का प्ररयध्ष होता हे। इसीतिये 
लेन ्यापप्ास्र में ठप ( चप्ठु फो ) “ अप्राप्पकारी ! कटा 
है। ' भप्राप्य ” मर्थात्‌ प्राष्ति (संयोग ) किए मिना दी 
* कारी ” अर्पात्‌ भिषप को प्रदृण करनंबरासी | अवक्षि्ट चार 
इन्द्रिपों ' प्राप्पकारी ” कहछाठी हैं। मन मी चप्लु की 
भाँति ' अप्राप्पछ्टीरी है । 
१ बस्तु पर वहनद ले प्र्मस दो दिरणने जब आंख पर गिरती 
है तब वस्‍्यु का दर्शन दोता ६ ऐसा रेहानिईइ मस्तब्ज है | हो 
भी बह टो पएपए हे हि बअशु-रिय भोौर बरतु छा परस्पर स्ाक्ात्‌ 
स॑ंबोग वहीं दाठटा । 
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परोक्ष प्रमाण के पाँच भेद क्िए गए हैं; स्मरण, प्रत्यभि- 
ज्ञान, तके, अनुभान और आगम । 


स्मरण और प्रत्यभिज्ञान 


अजुभृत वस्तु की याद आने को ' स्मरण ” कहते हैं । 
गुम हुई वस्तु जब हाथ में आती है तब “ यह वही है ' 
इस प्रकार का जो ज्ञान होता है बह “ प्रत्यभिज्ञान है । 
पहले देखा हुआ मलुष्य जब पुनः मिलता है तब “ यह 
बही चन्द्रकान्त है ' ऐसा जो प्रतिभान होता है बह प्रत्यभि- 
ज्ञान है । 
स्मरण होने में पहले का अन्तुमव ही कारण है, जबकि 
प्रत्यभिज्ञान होने में अनुभव और स्मरण दोनों अपेक्षित 
हैं। स्मरण में “ वह घड़ी ” ऐसी स्फुरणा होती है, जबकि 
प्रत्यभिज्ञान में * यह वही घड़ी ” ऐसा प्रतिभास द्ोता है । 
इस पर से इन दोनों की भिन्नता समझी जा सकती है । 
गुम हुई वस्तु को देखने से अथवा पहले देखे हुए मनुष्य को 
पुनः देखने से * यह वही ' ऐसा जो ग्रत्यभिन्नान होता है 
उसमें वही” भाग स्मरणरूप है और “यह” भाग उपस्थित 
_ वस्तु अथवा मसलुष्य का दश्शेनरूप अनुभव है। इस तरह 
अनुभव और स्परण इन दोनों के सहयोग से उत्पन्न 
£ यह वही इस प्रकार का संकलित जल्लान प्रत्यभिज्ञान है । 
इस प्रकार के प्रत्यभिज्ञान को एकत्व-पत्यमिज्ञान 


| जंगदर्शान 


कहते हैं । “रोम गाय फे बसा होता हैं! ऐसा बनने 
के पाद रोम को देखने पर और * रोन गाय के जैसा होता 
है! ऐसा जाना हुमा याद आने पर ' गाय फे जैसा रोग 
है! इस प्रकार इन दोनों का (गाय मौर रोज का ) यो 
साददय प्रतीत दोता दे बह सादह््य-प्रस्प मिश्नान है| इसी प्रक्मर 
* गाय से मैंस विछक्षण है ” इस तरह इन दोनों का ( गाप 
और मैंप का ) लो बेठप्ृ्य-मैसरष्प प्रतीत होता है वह 
शैसदृइप प्रस्पमिश्ञान है | इसी प्रकार मिम्न मिप्न प्रदार के 
प्रस्पभिज्ञान के इसरे उदाइरण मी दिए खा सकते है । 


लक और अनुमान 


अनुमान में ब्यापतिन्षान की आवष्यकता है।  व्यापि' 
अर्थात्‌ अविनामाषसस्बन्ध अपतवा निपत-साहचर्य | जिसके 
बिना ओ मन रहता हो उसके घाप का ठसका उस प्रकार का 
सम्दध मतिनामाव सम्बधे है। अप्ि फे बिना पृ 
नहीं रहता, इस प्रक्वार का अप्ति के साथ का धूम का 
सम्बन्ध हैँ । अतः यह सम्बन्ध जविनामात्र सम्बन्ध हे- 
घूम का भप्रि के साथ का | पद, अधितासाइसम्बन्धरूप 

१ छ्षतिवासान प्रलद का परत्केध इस प्रकर हैं; अ+विवगा।माष 
अर्थात्‌ विधा जानी धाप्य के जिता और अ  0वा भाष  शायी 
अमान लात न होवा-सावतन का । मशक्ष्य कि धाप्ण के बिना साषवन का 
न दहोगा। इश्च तरह अभविमामाद सम्बन्ध पसावत कप कया हैतु का एक 
मात्र ल्सायारत श्क्षत्त बबता है। 


पंचम खण्ड + ७००१ :! 


' व्याप्ति! धूम में होने से धूम व्याप्य (अग्नि का व्याप्य ) 
फहलातवा है, क्‍योंकि अग्नि द्वारा धूम व्याप्त है, और अग्नि 
धूम को व्याप्त कर के रहती है अत वह व्यापक ( घूम 
की व्यापक ) कहलाती है। हस प्रकार व्यापक के साथ का 
व्याप्य का सम्बन्ध अर्थात्‌ व्यापक की ओर से व्याप्य में 
जो व्याप्तता होती है उसे व्याप्ति कद्दते हैं। व्याप्य से 
व्यापक की सिद्धि ( अनुमान ) होने से व्यापक को 
* साध्य ! कहते हैं और यह सिद्धि ( अनुमान ) व्याप्य 
द्वारा होती है अतः उसे ( व्याप्य को ) ' साधन * अथवा 
“हेतु! कहते हैं। व्याप्ति का निर्णय करने में अन्यय-व्यतिरेक 
की योजना उपयोगी होती है । ' अन्वय ! अर्थात्‌ साध्य के 
होने पर ही साधन का होना ( अर्थात्‌ साधन के होने पर 
साध्य का अवश्य होना ) और “ व्यतिरेक ” अर्थात्‌ साध्य 
के न होने पर साधन का अवश्य न होना । अग्नि होने पर 
ही धूम फा होना ( अर्थात्‌ धूम होने पर अग्नि का अवइय 
होना )-पह हुआ धूम में अन्बय, और अग्नि न होने पर 
घूम होता द्वी नहीं-यह हुआ धूम में व्यतिरेक । हम प्रकार 
अग्नि की तरफ का अन्चयय और व्यत्तिरेक दोनों धूम में 

होने से धूप में अग्नि की तरफ की व्याप्ति रही हुई समझी 

जा सकती है; क्योंकि धूप्र अग्नि का पूर्णरूप से अजुगामी है। 


घूम अग्नि से व्याप्प हे, परन्तु अग्नि धूम से व्याप्य 
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नहीं है; क्यो कि लह्टाँ घूम होवा है पहों पर निरपंबादुरूप 
से अग्नि होती ही है, परन्तु अ्दों भगित होती है बर्दां सर्वत्र 
घूम हो ही ऐसा नहीं है । पूम पहों पर हो मी सह्ता है 
मौर नहीं भी हो सफ़ता | मत! पूप्त से मग्नि का अनुभान 
हो सकता है, परन्तु अगिन से पम का अनुमान नहीं हो 
सकता | अद्दों साई्प और साधन दोनों एक-दूसरे क्रो 
पसमानरूप से व्याप्त हो कर रहते हों वहाँ की व्याप्ति सम 
व्याप्ति कहलाती है | मैसे क्रि रूप परे रस का और रस से 
रूप का अनुमान किया खा सकता हे | 

उपयुक्त ब्याप्ति का निर्मप तर्क द्वारा होता है। 
उदाइरणार्थ, घूम भगिन के बिना नहीं होता, यहाँ वहाँ 
घूम दे बह वहां सर्वत्र भगिन है, ऐसा कोई पूमवास्‌ प्रदेष 
नहीं है जहाँ अग्नि न हो--हस प्रकार का धूम का बगिन 
के साथ का नियत साइचमं, मिसे भ्याप्ति कहते हैं, तक द्ारा 
सिद होता हे। दो बस्तुएं भनेक स्थानों पर साथ ही 
दिस्‍स्वाई दें अथवा क्रमसाबी दिखाई दे इससे उनका 
परष्पर व्याप्रि-नियम (सहमाव अथवा क्ममाबरूप अविना 
भाव पम्बध ) सिद्ध नहीं हो सकता | किन्मु इन दोनों को 
जछग होने में जथबा निपतरूप से कममावी न मानने में 
कया बिरोध है [-इसका पर्याठोवन करने पर विरोध सिद्ध 
होता हो तो-भर्पाद्‌ उक्त प्रकार का सम्भन्ध नि।श्क एड 
निरपवाद प्रतीत होता हो तमी-इन दोनों का स्याप्तिनियम 


; 
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सिद्ध हो सकता है। इस तरह इस नियम की परीक्षा करने का 
जो अध्यवसाय है उसे तर्क कहते हैं। जैसे कि, धुम 
तथा अग्नि के बारे में ऐसा तर्क किया जा सकता है कि 
यदि अग्नि के बिना भी धूम होता हो तो वह अग्नि को 
कार्य नहीं हो सक्रेगा, अतः इन दोनों की जो पारस्परिक 
कार्यकारणता है वह टिक नहीं सकेगी और ऐसा होने 
पर धूम की अपेक्षावाल्ा अग्नि की जो अवश्य खोज करता 
हे वह नहीं करेगा। ! इस प्रकार के तर्क-व्यापार से इन 
दोनों की व्याप्ति निश्चित होती है, और व्याप्ति के ज्ञान से 
अनुमान का निर्माण होता है। घृूमगत उस व्याप्ति- 
नियम का जबतक ज्ञान न हो तबतक धूम देखने पर भी 
अग्नि का अनुमान नहीं हो सकता यह स्पष्ट हैं। जिस 
मनुष्य की धूमगत उस व्याप्तिनियम का ज्ञान है वही 
धूम देख कर उस स्थान पर अग्नि का अनुमान कर सकता 
है। इस पर से स्पष्ट होता है कि अनुमान के लिये व्याप्ति- 
निश्चय की आवश्यकता है और व्याध्िनिश्चय तकांधीन है । 
साधनात्‌् साध्यज्ञानमनुमानम्‌--अर्थात्‌ साधन से 
“हेतु से साध्य के ( परोक्ष साध्य के ) ज्ञान होने को 
अन्ञुभान कहते हैं । मंतलूव कि साधन की उपलब्धि होने 
पर तथा साध्य के साथ की साधनगत व्याप्ति का स्मरण 
होने पर साध्य का अज्ञुमान होता है। दृष्टान्त के तौर पर, 
जिसने धूम और अग्नि का विशिष्ट सम्बन्ध ज्ञान लिया 


ढ्‌ पल्दे अैबद्ंत 


है अर्पात्‌ अप्ि के साथ की ब्याप्ति घूम में है यह जो समझा 
है बह मनुष्य किसी स्थान पर धूम देखकर और तहत 
( घूमगत ) भ्याप्ति का ( भग्नि के साथ की थ्याप्ति पर) 
इहमरम कर के उस स्थान पर अग्नि होने का जमुमान करता 
है। दस तरह, अनुमान होने में सापन की (द्लेतु दी 2 
उपलम्धि और सापन में रही हुई साभ्य के साथ की व्याप्त 
का स्मरण ये दोनों अपेकित हैं | 

यहाँ पर अनुमानप्रयोग के घोड़े उदाइरण मी देख हे | 


(१) अप्तुक भदेष्त भग्निषाल्ा है, धूम होने से। (२) 
पम्द सनिर॒य है, उत्पन्न दोने से | (१) यह वध है, नीम 
दोन पे । (४) रोहिणी का उदप होगा, कृषि दा का तदय 
एुमा दे इसलिये। (५) भरधथी का तदय दो चुरा है 
कृत्तिका का उदय होने से | (4) अप्॒तुक् फ़ड रुपबान है, 
शसवान्‌ होने से; अपवा रसबान है, रूपबान्‌ द्ोन से ! 

इममें पहला द्वेतु कार्यकूृप है, क्योंकि धूम अगिन का 
कार्य है | दसरा और तीसरा स्दमापरूप हे। भौषा हेतु 
पूर्षचर है, क्‍योंकि ऋतिक नथत्र रोहिणी करा पूर्षकर्ती है । 
पॉचवों उच्रपर है, क्योंकि रूचिका मरणी से टच॒रवर्तो 
है। मौर छठा सददपर द्ेतु है, क्पोंकि रूप और रस का 
साहब है 

इस पर से देखा जा सकता है हि देतु किस किस प्रकार 


पंजम सण्द ४ ७५०५ ; 


के हो सकते हैं और यह भी देखा जा सकता है कि द्वेतु 
साध्य की उपस्थिति के समय उपस्थित होना ही चाहिए 
ऐसा कोई नियम नहीं है । उगी हुई कृत्तिका उगनेबाली 
रोहिणी का तथा उग चुकी मरणी का अलुमान करा सकती 
है। अतः कहने का अभिप्राय यह है कि हेतु और साध्य 
चाहे एक्समयवर्ती हों या भमिन्नसमयवर्ती हों तथा एक- 
स्थानवर्ती हों या भिन्नस्थानचर्ती हाँ, सिर्फ उनका विशिष्ट 
सम्बन्ध ही अपेक्षित है और यह सम्बन्ध निश्चित एवं व्यव 
स्थित होना चाहिए । हेतु होने के लिये समसमयवर्ती अथवा 
समस्थानवर्ती होने का नियम नहीं है। एकमान्न अविना- 
भाष का तस्त ही उसमें अपेक्षित है । उदित कृत्तिका उगने- 
वाली रोहिणी का अथवा उग्र चुकी भरणी का अनुभाषक 
बनती है बह उन दोनों के परस्पर के नियत सम्बन्ध के 
कारण ही--क्रमभाविता के नियत सम्बन्ध के कारण ही 
और यह सम्बन्ध अविनाभावरूप है । 


यह तो स्पष्ट हे कि हेतु जिसका विरोधी हो उसके 
अभाव का वह अनुमान कराए। किसी मलुष्य के विशिष्ट 
भकार के प्रखविकार पर से उसमें क्रोघधोपशम् न होने का 
अजुम्तान हो सकता है। यहों पर म्रुखविकाररूप हेतु 
क्रीघोपशप्तन का विरोधी होने से अथवा क्रोधोपशम के 
निरोधी ऐसे क्रोध का परिणाम होने से क्रोधोपशमन के 
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अमाव का अनुमापक होता है। किसी मनुष्य में शारोग्य के 
अनुरूप थेष्टा दिखाई न देने से उसके छ्वरीर में द्रिसी 
ध्याघि फे अस्तित्व का मनुमान होता है। आारोग्प के जनुरूप 
सेट जहाँ दिखाई न दे पहाँ भारोग्य ऊे अमात्र का अर्थात 
ब्याधि फे अस्तिस्त फ़रा ही अनुमान हो सकता हे। नपृने के 
तौर पर इतना लिखना यहाँ पर पस होगा । 


दूसरे के समझाए पिना द्वी जपनी बुद्धि से देतु द्वारा 
प्नो भनुमान किया जाता है ठसे ' स्त्रार्थातुमान ' कहते हैं 
इसरे को समझान के झिये भ्रतुमानप्रयोग किया साता है | 
सेसे कि, यहां जरिन है| क्‍योंकि भूम दिखाई दता है। सद्दों 
सहां घूम होता दे गद्टों ब्ों अग्नि नियमेन होती द, सेसेकि 
शसोईपर में | यद्दां पर मी धूम दिखाई दे रद्दा है। बता 
यहाँ पर अग्नि शबश्प हे। इस प्रकार इसरे को समझाने 
फे छिये खो बाकपप्रयोग किया साता है उसे 'परार्धानुमान 
कहते हैं | प्रसिन्ना, देत, उदाइरण, उपनय और निगमन-पें 
पॉप प्रकार क कब्दप्रयोग प्रामः परायन्िमान में किए 
साते हैं । ' यद्व प्रदष्ठ मग्निषासा है ' पद ' प्रतिता ” पाक्य 
है। ' क्योंकि घूम दिखाई देता है यद ' देतु'दाक्य है । 
ब्याप्तिपूवक रसो(घर का दृष्टान्स देना ' उदाइरण ” बाकृय 
है। “उस तरद यहां पर मी घूम दिखाई द रहा है” इस 
प्रकार ठपनय का मबतरण 'ठपनय बाबप है। और मस्त में 
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अतः यहों पर अग्नि अवध्य है” ऐसा निर्णय करना 

' निगमन ! वाक्य है। इस तरह की अनुपानप्रणाली होती है। 
जो हेतु मिथ्या हो अथोत्‌ जिसमें साध्य के साथ का 

अविनाभाषसम्बन्ध घटित न होता हो उसे ' हेत्वाभास्त ! 

कहते हैं । देस्वाभास निर्णयात्मक अनुमान करने में मिथ्या 

प्रमाणित होता है । 

आगम 


आप्त (प्रामाणिक ) मनुष्य के वचनादि से जो ल्लान 
होता हैं बह 'आगरम” अथवा ' शब्द!” प्रमाण कहा 
ञ्ज 
जाता है । 


जो प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाणों से विरुद्ध न हो, 
जो आत्मविकास और उसके मागे पर सच्चा अ्रकाश डालता 
हो-ऐसा जो शुद्धतत्यप्ररूफक वचन होता है वही चस्तुतः 
“आगम ' शास्र है। 

सद्षुद्धि से यथाथ उपदेश देनेवाले को आप्त कहते हैं | 
ऐसे “ आपध्त ? के कथन को 'आग्रम ” कहते हैं। सर्वोत्कृष् 
आघ्त तो वह है जिसके राग-द्वेष आदि दोष क्षीण हो 
गए हैं और जिसने अपने पूर्ण निर्मल ज्ञान से उच और 
पवित्र उपदेश दिया है। | 


, आगम-शाख््र में प्रकाशित गस्सीर तश्वज्ञान पर मध्यस्थ 
एवं शह्षम बुद्धि से विचार न किया जाय तो अर्थ का अन्थ 
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होने की पूर्भ धम्मावबना रहती है। बुराजह का स्पाव। 
मध्यस्पहृत्ति, स्पिर-प्रष्ष्म दृष्टि तथा प्वद्ध मिज्ञासामाव 
घाषन प्राप्त हुए हों ठो सागमिक तक्षों फी गहराई में मी 
निर्मीकता से सफलतापूर्वक विधरण किया ज्रा सकता है । 


कमी फ्री ऊपर ऊपर से विचार करने पर बहुत से 
महर्पियों फे विचारों में विरोध माझूम पड़ता है। परन्तु उन 
पिचारों पर सुयोग्य समन्वयदृष्टि रलकर मिन्न मिन्र ईंट 
क्लोमों पे दिचार क्रिया खाथ पों उन भिन्न भिन्न प्रठीर् 
होनबाछे विचारों में मी रद्ा हुमा साम्प देखा सा सकता है| 


प्रमाण का विवेशन संक्षेप में हो गया । बस्तु का 
स्वरूप समप्तने में यदि सूछ या म्रम हो अति उत्का यथा 
स्थिप्त स्मरूप समझने के बदछे ठछटा स्वरूप समझ तियां 
धाय धो टस बस्तु क पारे में शो प्रश्ति होदी दे पद न तो 
उपयुक्त दी होती दै और न सफ़छ दी होती है। रस्‍्त्सी की 
यदि सर्प संप्रश्त ठिया जाय हो इस अम से, कोई भी बास्त 
बिक कारण से होने पर मी, मयबश् छरीर कॉंपने छगता है। 
मृगजठ को संधा सस मानकर प्यास घुप्ताने की इच्छा से 
उमके पीछे दौड़ा बाय तो ऐसा प्रयरन निष्फठ ही 
जायगा और भन्‍्स में निराप्मा दी मिलेगी । भ्रमदश्न मप्र को 
छप्तु मथया प्त्रु को मित्र मान लिया माय तो उनके साथ 
जो प्रह्ति दोती है बद उपपुक्त नद्वोइुर मिपरीत ही 
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होती है। ये सब भ्रमजन्य प्रवृत्ति के उदाहरण हें | श्रम 
- अर्थात्‌ उलटी समझ, अतः इसका ज्ञान में-यथार्थ ज्ञान में 
समावेश नहीं होता। 


वृतीय खण्ड के १५ वें लेख में यह बताया गया है 
कि मति, श्र, अवधि, मनः!पर्याय और केवल इन पाँच 
ज्ञानों में से अन्तिम तीन ज्ञान प्रत्यक्ष ( पारमार्थिक प्रत्यक्ष) 
हैं, जबकि मति और श्रुत ज्ञान परोक्ष हैं। भ्रुतज्ञान,परोक्ष प्रमाण 
के एक भेद * आगम ? का निदेशक है । मतिज्ञान का एक 
विभाग, जो इन्द्रिय द्वारा होनेवाले रूपदर्शनादि ज्ञानों का 
है, वह ( इन्द्रियरूप परनिमित्त से उत्पन्न होता है, अतः 
पस्तुतः परोक्ष होने पर सी )  सांज्यवहारिक प्रत्यक्ष 
फेलाता है। और स्मरण, तक, अनुमान आदिरूप 
मतिज्ञान का दूसरा विभाग तो “ परोक्ष प्रमाण ! में ह्दी 
अस्तभूत है। इस प्रकार मति-श्रुतादिरूप ज्ञानपंचक के 
प्राचीन विभाग के साथ प्रत्यक्ष-परोक्षरूप दो श्रकार के 
प्रमाणोंवाले विभाग का सामझस्थ स्थापित हो जाता हैं । 





3 अलुयोगद्वार सून्न (पन्न २११) में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और 
आम इस जअकार चार श्रमाणों का उल्लेख हैं। वहाँ इन प्रमाणों की 
विचारणा न्‍्याय( गौतम )दर्शन की प्रमाण विचारणा जैसी देखने में आती है । 

स्वानाक्षसत्र के जये स्थान के ३रे उद्देश में उपर्युक्त चार अ्रमाणों का 
उल्लेख है, किन्तु इसी सून्न के दुसरे स्थान के प्रथम उद्देश में प्रत्यक्ष और 
परोक्ष इन दो प्रमाणों का भी उल्लेंख हैं, जो नन्‍दी सूत्र में तो है द्दी। 
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अप इम सैन शजाों में प्रतिपादित ए बिश्वभ्मापी 
और पिश्रोपपोगी मइृफ्मपूर्ण सिद्धान्त फ्ो दर्खें- 


मगषतौसूब ( झतक ४, छोण ३) में उक्त चार प्रयाों का गोद 
भतुवोपदार की चभा”ी देकर डिजा प्रभा दे । 

सांध्यवहारिक प्रयत ऐसा प्रररक्ष का विशिष्ट प्र्मर ध्रव से पहले 
की जिगर फ्णी क्षमाभमत्र के विज्ञेषाबदगढ्भाष्य में बैशा जाता 
परस्तु बह शन्‍्दौधृज़ के आजार पर डिडा गया मासूम होता है। जोकि 
रन्दौसूप्त में इशितवसापेज्ञ ज्ञान को प्रत्यप्त और परेड दोनों में रखा है। 

बूस सब पर से यह्टीं गिष्कर्ष निकलता है डि झ्ञागपं॑बक को विवेधना 
आाममकातश् को विवेषना है और प्रत्पक्षादिकिप से प्रमांचविसाग की विषेषयां 
बाद के तारिक घुस के संत्कारगाद्ल विषेषचमा हे। पह्मा्मों दी तंऋलगा 
के समय प्रमाचडुय कौर प्रमाचचषतुर्यवर दोनों विमाप कृपर क्रद्म 
सदर तरइ रुषाओंग एवं सयक्तीघूज में प्रगिए हो बए | किए सौं जेजा- 
कामों का कास हुझग तो प्रमाणाग के विमास कौ औोर हो रहा है। 
इसका कारण भइ हैं कि प्रमांचभतुष्तय्वाछा विभाग बस्तुसः स्पा 
का दी है। इसोडिये इमात्याति ये तत्त्ता्षमाप्य [१ ९६] में डे 
4 प्यवावास्सरेल कहा हैं जब कि अमाणज्गधाल्म विमास तो शेताजाओी का 
स्वोपज्ञ है कौर तत्वाषसूत्र आदि मी प्रह्दौत दोइर बह जेक-प्रकिजा से 
प्रधिष्ठित हुआ है। यह वियाय हम्बौतज़ में है, किन्तु बम्दो को विश्वेषण 
यह हैं कि डसभे प्रत्यक्ष प्रमाण में शसके एफ निसायकृष अपधि 
शादयि बोडिंग पक्ष के अविरित्त इसश्ििगप्रायक्ष को श्री दिया है। 
परन्तु डससे बह दिया है अपने पूर्वों शतुवोगार सूज के भाषार 





$ सपषतौसत में छश्वके बहुत पीछे के बे हुए सूज राजपरेजइल 
झमबाइअ प्रशवणा तम्दी लौवगामियम और अजुमोमद्ार के बाम बरेदरर 
खबद़ी पवाही लो दो यह हे गइ ल्यार्मों दी धकशना के समर को योजना है। 


पंचम खण्ड : ५११: 


-  स्थाह्गाद अथवा अनेकान्तवाद 


किसी वस्तु का भिन्न-भिन्न दृश्टिविन्दु से अवलोकन फरना 
अथवा कथन करना यह स्थाह्गाद का अथ है। इसे अनेका- 
न्तवाद भी कहते हैं। एक ही वस्तु में भिन्न-मिन्न दृष्टि- 
बिन्दुओं से संगत होनेवाले मिन्न-मिन्र और विरुद्ध दिखाई 
देनेवाले धर्मों के प्रामाणिक स्वीकार को स्थाद्वाद कहते हैं । 
जिस प्रकार एक ही पुरुष में पिता-पुत्र, चचा-मतीजा, मामा- 





पर। क्योंकि अनुयोगद्वार सत्र में प्रत्यक्ष -अनुमान-उपसान-आगम इन 
चार प्रमाणों का निर्देश करके प्रत्यक्ष प्रमाण के इन्द्नियग्रत्यक्ष और 
नोइन्द्रिय प्रत्यक्ष ऐसे दो भेद बतलाए हैं । इसी ( अनुयोगद्वार तथा नन्‍्दी ) 
के आधार पर इन्क्रियजन्य ज्ञान को, जिसे लोग प्रत्यक्ष कहते हैं और मानते 
हैं, “साव्यवहारिक प्रत्यक्ष नाम देनेवाले सब से पद्लें जिनभद्गगणी 
क्षप्ताश्रमण हैं। उन्होंने ऐसा करके उक्त सूत्रों का संवाद भी स्थापित 
किया है और लोकसत का संप्रद भी किया हें । इसके वाद अकलंकदेव ने 
इसी प्रकार प्रत्यक्ष अमाण के इन दो मभेदों को प्रतिष्ठित किया । इसके 
अतिरिक्त उन्होंने परोक्ष प्रमाण का स्म्वति-प्रत्यभिज्ञा-तर्क-अनुमान- 
जसागम रूप से जो विभागीकरण किया हैं यह उनका बुद्धिकौशल हें, 
जो आज तक समग्र जैनाचायों से सादर स्वीकृत है । 

सिद्धसनेन दिवाकर का “न्यायावतार ” तार्किक सस्कार से वराछ्य 
चनते जाते वात्तावरण की उपज द्वे । ' न्‍्यायावतार” में आया हुआ 
* न्याय? शब्द मुख्यत अचुमान का सूचक हैं, क्योंकि अमान के अवतरणने 
उप द्वार्निशिकात्मक छोटे से अन्य में चहुत अधिक जगह रोकी है। 


इस न्यायावतार में प्रद्मक्ष-अनुमान-भागम इन तीन श्रम्माणों की चर्चा 
जाती है । 


कि 
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मानमा, इसुर-दामाद मादि परस्पर विरुद्द प्रतीत ने” 
बाले ब्यवद्ार, मिन्त भिन्त सम्बन्ध की मिन्न भिन्न मपेदा 
से संगत दोने क कारण, माने जाते हैं, उसी प्रक्वार एऋ% 
ही बस्तु में, स्पष्टीकरण फ॑ लिग्े ए£ विशेष पस्तु को ऐेऋर 
कई तो एक ही पट में, निस्पस्त और अनिस्पत्त मादि विरह 
रूप से माप्तित दोनेबाल धर्म यदि भिन्न मिन्न अपेक्षादष्टि से 
पंगत होते हों तो उनका स्पीकार क्रिया ज्ञा सकझता है | इछ 
तरह, एक बस्तु में मिभ मिन्न दष्टिमिन्दुर्जों से छंगत हो 
सके ऐसे मिन्न-मिन्न धर्मो के समन्यप करने को ईर्पाह्ाद 
अथबा भनेकान्ववाद कहते हं। 

एक ही पुरुष अपने पिता की अपेक्षा से पृत्र और मपने 
पुत्र की अपेक्षा से पिता, अपने भतीमे और मानजे की 
भपेधा पे चचा ओर मामा तथा अपने चंबा और मामा 
की अपेशा से मतीजशा मौर मानसा, अपने श्वसुर की 
अपेध्षा से दामाद और अपने दामाद की अपेक्षा से ध्वसुर 
बनता है मौर इस अकार इन सब सम्बधों को एक ही 
ब्यक्ति में भिन्न मि्र सम्पन्धों की मिन् मिन्न जपेक्षाओं से 
स्वीकार करने के लिये छंद तेपार हैं, इसी प्रकार निस्‍्यस्व 
और अनिस्पस्प्र आदि बिरुद दिखाई देनेवाले धर्म मी एस 
बस्मु में, मिस मिन्न मपेध्ाइष्टे से भिचार करने पर, यदि 
सम्मव और संगत अतीत होते हों तो हन्हें क्‍यों न स्वीकार 
किपा आय! 


| 
| 


| 
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हमें यह पहले जानना चाहिए कि ' घठ ” क्‍या वस्तु 
है? एक ही मिट्टी में से घड़प, फूड! आदि अनेक पात्र बनते 
हैं।फिर भी पढ़े को तोड़कर उसकी ही मिट्टी में से 
घनाए हुए कूंडे को कोई घड़ा कहेगा ? नहीं । क्‍यों नहीं 
म्रिद्दी तो बही है । परन्तु नहीं, आकार बदल जाने से उसे 
पढ़ा नहीं कह सकते । अच्छा, तो फिर यही सिद्ध हुआ 
कि घड़ा मिट्टी का अग्रक आकारविशेष ( एक विशेष 
पर्याय ) है। परन्तु इसके साथ ही हमें ध्यान रखना 
चाहिए कि वह आकारविशेष मिट्टी से सर्वेथा भिन्न भी नहीं 
है। उस उस आकार में परिवर्तित मिट्टी ही जब घड़ा, झूँड! 
इत्यादि नामों से व्यवहृत होती है तो फिर घड़े के आकार 
और पिद्टी इन दोनों को भिन्न कैसे माना जा सकता है 
इस पर से तो यही सिद्ध होता है कि घड़े का आकार और 
मिट्टी ये दोनों घड़े के स्वरूप हैं । अब इन दोनों स्व॒रूपों में 
विनाशी स्वरूप कौनसा है और ध्रुव स्वरूप कौनसा, यह 
देखें । यह तो हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि घड़े का आकार 
(पर्याय) पिनाशी है। अतः घड़े का एक स्वरूप तो, जो कि. 
घड़े का आकारविशेष है, विनाशी ठह्वरा | घढ़े का दूसरा 
स्वरूप जो मिट्टी है वद केमा है ? वह विनाशी नहीं है | 
क्योंकि मिट्टी के थे वे आकार-परिणाम-पर्याय बदल 
के हैं, परन्तु मिह्दी तो वही की चही रहती है, यह हमारी 
रे 


"१७ अमहपोर 


अनुमबसिद्ध बात हे | इस तरह घड़े का एक बिनायो और 
एक प्व ऐसे दो स्परूप दखे सा सकते हैं | हम पर से 
यही मानना पड़ेगा फि शिनाप्ती स्वरूप से पड़ा मनित्य है 
और कप स्वरूप से पड़ा नित्य है | इस प्रकार एक दी 
बस्तु में मि्न मिन्न रश्कोर्णों से निर्षममाव और अनिर्त्प- 
माव के दर्शन फो मनेकान्तदर्शन फहते हैं। 

विशेष स्पएटवा फ॑ लिये इस पर कुछ अधिक दृष्टिपात 
करें। सम्र॒ पदाभों में उत्पत्ति, स्थिति और बिनाक्ष सगे 
हुए हैं | दृष्टान्त के तौर पर सोने की एक कब्ठी कोंर्े। 
सोन फ्री कण्टी को तोड़ कर कड़ा बनाया । रूस समय 
कप्टी क्रा नाप्त हुमा और फ्रह़े की उत्पत्ति हुई, पह हम 
स्पष्ट देखते दे! परन्तु कष्टी फ़ो तोड़कर, कण्टी में मो 
धोना था उसी सोने का बनाया हुआ कड़ा सर्गधा नया दी 
उठरपन्न हुआ है ऐसा नहीं कद्टा आ सकता | कड़े को 
सर्बधा नधीन तो तमी माना जा सकता है सम उसमें 
कप्टी की कोई भी बस्तु न जाए | परन्तु जब कष्टी का 
समी का समी सोना फड़े में जापा हे, सिर्फ कष्टी का 
आकार द्वी घदला है, तो फ़िर कड़े को सर्वधा नवीन उस्पन्त 
फेसे माना जा सकता है | इसी प्रकार फण्ठी का सर्वजा 
बिनाध् भी नहीं माना जा सकृता | कर्योकफि समंधा बिनाए 
तो तमी माना ज्ञाय जब फ्रण्टी की फोई मी पप्तु बिना से 


१ रापाद-ध्यप-प्रीष्पयुक्क खत्‌!' --हत्व/बदज ५, २९ 
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न बची हो । परन्तु जब कण्डी का समूचा सोना जेसे का 
तंता कड़े में आया है तो फिर कण्ठी को सवंधा विनष्ट 
फसे कहा जा सकता है ? इस पर से यह वात अच्छी 
तरह से ध्यान में आ सकती है कि कण्ठी का नाश कण्ठी के 
आकार ( कण्टी के पर्याय ) के नाश तक ही मर्यादित है, 
यही तो कण्ठी का नाश है और कड़े की उत्पत्ति कड़े के 
आकार ( पर्याय ) की उत्पत्ति तक ही सीमित है और यही 
तो कड़े की उत्पत्ति है, जबकि इन दोनों कण्ठी और कड़े का 
सुबर्ग तो एक ही है। अतः कण्ठी और कड़ा ये एक ही 
सुवर्ण के आक्रारमेदों के ( पर्यायमेदों के ) अतिरिक्त 
और कुछ नहीं है । 

इस पर से कोई भी कह सकता है कि कण्ठी को तोढ़- 
“कर बनाए हुए कड़े में, कड़े के आकार की उत्पत्ति, कण्ठी 
रूप आकार का विनाश तथा सुबण की स्थिति-हस प्रकार 
उत्पत्ति, विनाश और स्थिति ( घ्रपत्व ) इन तीनों का 
बराबर अनुभव होता हे। जहाँ दृष्टि डालो वहाँ ऐसे 
उदाहरण उपस्थित हैं ही । जब घर गिर पड़ता है तब वह 
घर जिन वस्तुओं का बना था वे पस्तुएँ सर्वथा नष्ट नहीं 
होती। वे सब पदार्थ रूपान्तर से-स्थूल अथवा सक्ष्म रूप से, 
अन्ततः परत्ताणु रूप से तो अवश्य जगत में रहते हैं। 
इस .पर से तत््वदृष्टया उस घर का स्वाशतः विनाश घढ 
नहीं सकता । कोई भी स्थुल वस्तु जब पिखर जाती.है 
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“सब उसके अथू अपबा अथुसवात स्मतन्त्ररूप से मपतरा 
दूसरी पस्तुओं फे साथ मिरु कर नया परियर्तन खड़ा करते 
हैं। ससार फे पदार्थ संसार में ही स्पृठ अपपा सक्षम रूप से 
इसस्ततः पिचरण करते हैं और उनके नए नए रुपान्तर 
होते रदते ६ | दीपक युप्त गया इसका अर्थ पई नहीं 
समप्नने का फि दीपछ फा सर्वया नाश दो गया। दीपक के 
परमायुसमूह कापम हैं। सिप्त परमाणुर्सपात से दीपक 
सठा या वद्दी परमाणुसंपात रूपान्तरित हो खाने से दीपक 
रूप से नहीं दीख़वा और इसीलिये अभधकार का अनुमग 
होता ऐ। एर्य की गर्मी से पानी छल खाता है, इससे पाती का 
मत्यन्त भमाप नहीं दो मजाता। पद पानी झूपान्तर से 
बरायर कायम दी है। अब एक बस्तु के स्थूछ रूप का 
नाप्ठ हो जाता हे तम गद् बस्तु प्क्ष्म सबस्था में अथवा 
अम्प रूप में परिणत हो प्लाती हे, खिससे पदसे दखे हुए 
उप्रक रूप में बह मन दीखे यह सम्मव हैं। कोई मृछ 
बस्तु नई उत्पन्न नहीं होती और क्िप्ती मूठ वस्तु का सर्ववा 
नाध्व मी नहीं होता, यह एक अटठ सिद्धान्त है। कड्मा है-- 


४ ज्ञासतो बिद्यते साबो नाभावबों विश्यते सत ||” 
-मण्वड्रीदा १, १६ 


अर्भात्‌ू-असत््‌ की उस्पत्ति नहीं होती और सत्‌ का 
नाक नहीं होता । 
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उत्पत्ति और नाश पर्यायों का होता है। दूध का बना 
हुआ दहीं नया उत्पन्न नहीं हुआ है, दूध का ही परिणाम ५ 
दीं है । यह गोरस दूधरूप से नष्ट हो कर दीं रूप से 
उतपन्न हुआ है, अतः ये दोनों गोरस ही हैं । 


५. ईंस ग्रकार सर्वत्र समझ लेने का है कि मूल तच्व्तो 
बसे के वैसे ही रहते हैं और उनमें जो अनेकानेक परिवर्तेन- 
रूपान्तर होते रहते हैं अर्थात्‌ पूर्ष परिणाम का नाश 
और दूसरे परिणाम का प्रादुर्भाव होता रहता है वह विनाश 
और उत्पाद है। इस पर से सब पदार्थ उत्पाद, विनाझछ 
और स्थिति ( भ्रुवत्व ) स्त्रभाव के ठहरते हैं। जिस का 
उत्पाद और विनाश होता है उसे जेन शात्रों में ' पर्याय 
कहते हैं और जो मृरू वस्तु स्थायी रहती है उसे * द्रव्य 
कहते हैं | द्रव्य की अपेक्षा से ( मूल वस्तुतस््व से ) प्रत्येक 
पदार्थ नित्य है और पर्याय की अपेक्षा से अनित्य । इस 
तरह प्रस्पेक वस्तु का एकान्त नित्य नहीं, एकान्त अनित्य 
नहीं किन्तु नित्यानित्य रूप से अवलोकन अथवा निरूपण . 
फरना ' स्याद्वाद है । 
१. पयोत्रतो न दृष्यक्ति न पयोचत्ति दृधिम्नतः। 
अमोरखत्तो नोमे तस्माद्‌ वस्तु अयात्मकम्‌ ॥६०॥ 


“श्री समन्तभद्राचाये, आप्तमीमासा | हि 
उत्पन्न दृधिभावेन् नए दुग्घतया पयः। 


गोरसत्वात्‌ स्थिरं जानन्‌ स्याह्ादद्धिड जनो5पि कः ? 
--उपाध्याय यशोविजयजी, अध्यात्मो पनिषद्‌ू , १-४४, 
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। ५१८ अनतदधत 


ट्टेमचन्द्राथाय अपने “ बीसरागस्होत्र ” के ओर 
प्रकाशन में कहते ऐं-- 

आस्मन्येकास्वनिस्ये स्याप्त मोग्र सुखदुःखपो।। 

एकान्ताभमिस्यरूपेडपि सम मोगः सुखतुाखयो! || २ ॥ 

पुण्यपापे बस्पमोक्तौं मे निस्येकास्वरशेने | 

पृण्पपापे बस्घमोश्ौं नाउनिस्पैकास्तदशने || ३ || 


अर्थाव्‌-आरमा को एक्वान्त निरय ( नित्य महदीं, किम्तु 
एफान्त निस्प ) मानें तो इसका अर्थ यह होगा कि आत्मा 
किसी प्रकार का अवस्यान्तर अथवा स्वथिस्पन्तर नहीं 
होता, फोई परिभाम अथब्रा परिवर्तन नहीं होता। मर्मात्‌ 
आत्मा सर्बंधा छझृटस्‍्पनिस्य है ऐसा मानना पड़ेगा। और 
यदि ऐसा मान छिपा ध्ाय तो सुख-दु/स्र आवि की 
मिहझ्ममिभ्रसमय मात्री भिश्न मिन्न बबस्पाएं मास्मा में घटित 
नहीं दोंगी । जास्मा क्यो निस्प मान करके मी बदि परि 
लामी ( भिन्न मिन्न परिणार्मों में परिभमस करनेबॉछा ) 
मामा जाय तमी, निरम्तर सस्पध्षमान और विनघ्तनक्षील 
सम्रग्न पर्यायों ( परिणामों ) में वह स्पायी-प्थिए-स्पिधि- 
धघीतस होने से, उसमें मिन्न मिन्न समय की भिन्न मिन्न 
अधस्थाएं-मिन्म सिन्न समय फे मिप्न भिन्न परिवर्तन धट 
सकते हैं ओर मिन्न मिन्न समप में उसके किए हुए सत्फर्म 
दुष्कम के अच्फे-पुरे फल, चाहे खिवने समप के बाद अथवा 
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जन्मों के पश्चात्‌ भी, उसे मिल सकते हैं। कूटस्थनित्य 
मानने पर तो किसी प्रकार का अवस्थान्तर, स्थित्यन्तर या 
भिन्न भिन्न परिणाम की शकक्‍यता न होने से पुण्य-पाप की 
मिन्न भिन्न पृत्ति-प्रेदच्ियां और सुख-दुःख आदि की भिन्न 
भिन्न अवस्थाएँ घट ही नहीं सकतीं। चेतन्यस्वरूप 
आत्मा में ही नहीं, किन्तु प्रत्येक्ष अचेतन जड़ पदाथ में 
भी प्रत्तिशुण होनेवाले अन्यान्य परिणार्मों का प्रवाह सतत 


चालू ही रहता है । वस्तुमात्र परिषर्तनशील है। क्षण क्षणे 
उसके पर्याय बदला करते हैं । 


जिस प्रकार आत्मा को एकान्त नित्य सानने में ऊपर 
की बातें संगत नहीं होतीं उसी प्रकार आत्मा को एकान्त 





१ महात्मा चुद्ध के पैर में एक वार चलते चलते कौटा छुभ गया । 
उस समय उन्होंने अपने भिक्षुओं से कहा -- 


इत एकनंघते कल्पे शाकत्या मे पुरुषों हतः | 
तेन कमेविपाकेन पादे विद्घो$स्मि भिक्षवः ! ॥ ३६१ ॥ 


-“शआआ० दरिभद्र का शास्त्रवार्तासमुष्यय, 

अर्थात्‌--हे मसिकुओ | इस भव से इकानवे मव में मैंने एक 
पुरुष का शक्ति द्वारा वध क्रिया था | इस कर्म के फलस्वरूप मेरे पेर में 
कटा चुमा है। 


२. कूटस्थ अर्थात्‌ कूट यानी पर्वत के शिखर की भोति मथवा 
लोहे के धन की तरह स्थिर । किसी तत्त्व को सर्वधा अपरिणामी और 
निर्चिकार बतलाने के लिये ' कूट्स्थ ! शब्द का प्रयोग किया जाता है + 


3 ५९० जग दशा! 


अनिरय [ सर्बचा क्षणिक ] मानने में मी वे ही भापतियों 
खड़ी होती हैं। पस्तु फे सतत निरन्तर परिगर्तमान पर्यायों 
वबिपत्चों परिणार्मों-परिषर्तनों में अनुस्यृत ए% स्थायी हुस्प 
मानना स्यायप्राप्त है। भात्मा सिन्न भिन्न अवस्पाओं में 
मिप्न मिन्न पर्यायों में निरन्‍्दर परिणत होता रहता है, फ़िर 
भी उन सब अपस्थाओं में स्वरय आस्मरूप से नित्प अलभा 
रहता है | उदाइरणार्थ, कोई पृस्तक, पदच्ध या छाता मेसा 
हो अथवा ठस पर छींटे पड़े मथवा दाग सगे मना उसे 
रंगा जाय तो जिप्त प्रकार बह पुस्तक, बस या छावा-ह 
ब्यफ्ति-मिट नहीं जाता उसी प्रकार जास्मा की मदस्‍्था में: 
चसके मार्थों में परिवर्तन दोता हे उससे बह मारमा ( वह 
व्यक्ति ) मिट नहीं ञ्ञाता । मिस प्रफ़ार मनुष्य के जथता 
हाथी, पोड़ फे प़रीर में परिषसेन दोन पर भी बह ममुप्प 
अथवा हाथी या पोड़ा (१६ ्यक्ति) मिट नहीं साता परन्तु 
पह मनुष्य ही भथषरा द्वाभी, पोड़ा दी दुघछा-भोटा हुआ है 
या दूसर रूप से उसमें परिवर्तन हुआ ह ऐसा फ्रद्दा जावा 
है, उसी प्रकार मात्मा में मिन्च मित्त परिशाम दोठे रदने से 
आरमा आस्मरझूप से मिट नहीं आता । ग सब परिवर्तन, 
परिणाम अथबा पर्पाय आस्मा फ ही होने से उन सत्र में 
आस्मा मार्मरूप से अस्वण्ट बना रहता है। सुबर्ग का पुँघछा 
पड़ना अपबा उन्नठा होना -एस सामाय परिपर्षन की 
घाठ तो दूर रही, परन्तु इुण्दस, कप्टी, सड़ा, फरपौनी 
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आदि उसके भिन्न भिन्न रूपान्तर सी उसी ( सुबर्ण ) के 
ही हैं। उसके इन सब रूपान्तरों में, उसके इन सब भिन्न- 
मिन्न आकाररूप पर्यायों में वह बराबर अलुस्यृत ( अन्ुुगत ) 
रहता है । इसी प्रकार आत्मा के एक ही जन्म की नहीं, 
अपितु भिन्न भिन्न जन्मों की विधिघ अवस्थाओं में भी आत्मा 
व्यक्तिरूप से अखण्ड बना रहता है। और ऐसा होने पर 
ही उसके एक जन्म में किए हुए सुकृत-दुष्क्ृत के अच्छे-बुरे 
फल समय आने पर उसी जन्म में अथवा दूसरे जन्मर में 
अथवा बहुत जन्मों के बाद किसी भी भवत्र में उसे मिल 
सकते हैं, तभी उसके ऊृत्यों का उत्तरदायित्व स्थिर 
रह सकता है और तभी उसका क्रमिक ( जन्म-जन्सा- 
न्तरों में क्रशः होनेवाला ) विकास संचित हो सकता है 
तथा उसकी अनेक जन्मों में क्रमशः होनेवाली साधना के 
बढ़ते जाते उत्कर्ष के संचय के सप्माश्चितपरिणामस्वरूप 
किसी जन्म में वह कल्याण की उन्नत भूमि पर आरूढ़ 
हो सकता है । 

फिन्तु आत्मा को सदा स्थायी, एक, नित्य, अखण्ड 
द्रव्य मानमे के बदले केवल शक्षणक्षण के पर्याय ही मारने 
तो ऐसा होगा कि एक क्षण के पर्याय ने जो कार्य 


किया था उसका फल दूसरे क्षण के पर्याय को ही मिलेगा, 
अर्थात्‌ लिसने किया था उसे नहीं मिलने का और जिसने 
नहीं किया था उसे मिलने का ! यह कितनी विसंगति हैं! 


५१० अनंदशत 


इन दोपों को ' छुतेनाष्ठ ” और “ अकृतागम ' क्द्या जाता 
ऐ_ट। ( ऋृतनाप का मंर्थ है जिसने थो किया प्लो उत्का 
फछ उसे न मिलना और ' अंछृतागम ? का अर्थ है भिपने 
जो किया नहीं है हपका फल उसे मिलछ ना | ) 


इस तरह एढ्रान्त धणिकबाद में भी सुस्ब दु।खमोग। 
पुष्प-पाप और घ-घ-मोक्ष की उपपत्ति अप्रुप बन साती है! 


मतलब कि चेतन आत्मतक्त पद्मपि निस्प है फ़िर मी 
उसे पकात नित्प न मान कर, परिथामी इोने से ठठे उस 
रूप से भनित्प मी मानना चाहिए | इसी प्रद्वार पट जैसे 
स्पष्ट अनिस्प दिखाई देनंबाले मच्रेतन श्रद्ध पदार्थों के 
मृत्तिक्ा आदि सूछ द्रव्य स्थापी ईं इसठिये मूल द्म्य की 
अपशा से तई नित्य मी मामना चादिए। इस तरद 
निष्पानिस्पथ्ादे युक्तियुक्त है । 


१ अशओीपा ण के | कि सासया, मसासपा  गोयमा'! 
जीया सिप सासपा सिए असासया। से केणट्रेंथ ते | पर्ष 
पुरा  ?  गोपमा। बम्बूट्॒याए सासदा साबडपए 


श्पसाक्षपा | 
“रूप ठीवज़ एल ७ रहता २. 


इस पाठ में मिश्रा जिच्च बब की लवेहा से बौष का पायतत्र भौर 
काया शत दोओों बततायों है । 
स्याता|प्रस्पस्तगारे ईसप एतमाशाइद्रतागमी । 
मे व्पवक्यारतरपाप्सों छोक याकहुयुदादियत्‌ 7३२३ ॥ 
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इस बारे में श्री हेमचन्द्राचार्य उपयुक्त छोकों के 
अनुसन्धान में व्यावहारिक दृष्टान्त देते हुए कहते हैं कि-- 


गुंडो दि कंफहेतुः स्याज्नागरं पित्तकारणम्‌ । 
द्वयात्मनि न दोषो5रसिति गुडनागरभेषजे ॥ ६ ॥ 


अर्थात--ग़ुड़ कफ करनेवाला है और सॉंठ पित्तज॑नक, 
परन्तु इन दोनों के योग्य मिश्रण में ये दोष नहीं रहते। 
( हसी प्रकार एफान्त-नित्यवाद अथवा एकोन्त-अनित्यवाद 
सदोष हैं, परन्तु नित्यानित्यवाद निदोष है ।) 


सत्‌ के स्वरूप के बारे में भिन्न भिन्न दशनों के भिन्न 
भिन्न मन्तव्य हैं। वेदान्तदशन पूणे सतरूप ब्रह्म को केवल 
भुव ( नित्य ) ही मानता है। बौद्धदर्शन सत्‌ पदार्थ को 
सर्वेथा ( निरन्वय ) क्षणिक (मात्र उत्पाद-विनाशशील ) 
मानता है | सांख्यदशन चेतनतक््वरूप सत्‌ को केवल ध्रव 
( कूटस्थ नित्य ) और प्रकृतितत्वरूप सत्‌ को परिणामी- 
नित्य ( नित्यानित्य ) सानता है। नेयायिक-वैशेषिक सत्त्‌ 
पदार्थों में से परमाणु, काल, आत्मा आदि कतिपय सत्‌ पदार्थों 
फो कूटस्थनित्य और घट, पट आदि सत्‌ पदार्थों को मात्र 





तस्मादुभयदानेन व्यात्ृत्त्यनुगमात्मकः | 
पुरुषो उस्युपगन्तव्य कुण्डलादिपु सर्पंचच्‌ ॥ २८॥ 
इत्यादि छोक महान मीमासक कुमारिल भट्ट के श्छोकवार्तिक (आत्म ०) में 
हैं और वे आत्मा का नित्यानित्यरूप से प्रतिपादन करते हैं। 


ण्श्ए औषद्शग 


अनित्प ( मात्र उस्पाद-पिनाश्नश्लीछ ) मानते हैं। परन्तु मैन 
दर्शन का मन्तब्प ऐसा है कि चेतन पा जड़, सू् या मर 
सपूछ या धक्म सब पत्‌ फट्दे चानंगाछे पदार्थ उत्पाद, नाप 
और भौर्प इस प्रक्वार श्रयात्मक हैं ) 


ऊपर इम कह घुक्के हैं कि प्रत्पेक वस्तु में एक अंग 
ऐसा हे थो सदा प्ाश्नत रहता है मौर दूसरा संप्ष अः 
धाश्रत । प्ाश्रत अंश की दृष्टि से प्रस्पेक पस्तु ध्रौस्पासमक 
( स्थिर ) है और अपध्ाश्वत अंश फ्री अपेया से प्रस्मेक बंस्‍्तु 
उत्पाद व्ययास्मक ( मस्थपिर ) कहलाती है | इन दो सक्नों 
में से किसी एक दी अंश फी ओर दृष्टि साने से बस्तु केवल 
अस्पिररूप अथपा स्पिररूप प्रतीत होती है, परन्तु दीनों 
अधो की ओर दृष्टि दासने से बस्तु का पूर्ण और यपार्प 
स्परूप ब्रात हो सकता है। अतः इन दोतों दृष्टियों फ्रे 
अनुसार ही सैनदर्घन सत-बस्तु को हत्पाद, ब्यप और 
प्रौस्प इस प्रार व्रपात्मक पवछाता ह-पफ (मस्पिरगो चर) 
दृष्टि के दिसाव से उत्पाद-नाप्रूप और दूसरी (स्थिरगो षर) 
इष्टि के द्िसाम से प्ौष्परूप । 


यदि सब्र पदार्थ केवछ धणिरू दी हों तो प्रपेक्र 
धन में नया मया पदार्ष उत्प्त और म्ट होन से तथा 
उनका कोई स्थायी ( अनुस्यूद ) आधार न इने से उप्र 
सणगिकर परियामपरम्परा में सजातीयताझा मसुयब कमी 
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भी शक्य नहीं होगा । अर्थात्‌ पहले कभी देख्की हुई वस्तु 
की पुन; देखने पर “ यह वही वस्तु है ” ऐसा जो प्रत्यभि- 
ज्ञान होता है वह किसी भी तरह शकक्‍य नहीं होगा, क्‍योंकि 
प्रय्यभिज्ञान के लिये उसकी विषयभूत पस्तु और द्रष्टा 
दोनों का स्थिरव आवश्यक है । 


एकान्त क्षणिकवाद में स्मृति ही नहीं बन सकती, क्‍योंकि 
जिस क्षुणपर्याय ने अनुभव किया वह तो निरन्वय नष्ट हो 
गया | अतः उसके द्वारा अनुभूत वस्तु का स्मरण दूसरा 
क्षणपर्याय किस तरह कर सकता है ? अनुभव करनेवाला 
एक और स्मरण करनेवाला दूसरा ऐसा नहीं हो सकता । 
स्मृति और प्रत्यभिज्ञान अशक्य बनने से जगत के परस्पर के 
लेन-देन के व्यवहारों की ही नहीं, जीवन के समग्र 
व्यवहारों की उपपत्ति दुर्घट हो जायगी । 


इसी प्रकार जड़ अथवा चेतन तत्त्व सिर्फ निर्विकार हो 
वो इन दोनों तत्तों के मिश्रणरूप जगत में प्रतिक्षण मालूम 
होती रहती विविधता, रूपान्तरदशा कभी भी उत्पन्न नहीं 


होगी । इसीलिये परिणासी-नित्यवाद को जैनदशन युक्ति- 
संगत मानता है। 


वस्तु का सदसदूवाद भी स्थाह्ाद है। चस्तु “ सत्‌ ! 
कहलाती है वह किप्त कारण १-यह विचारना चाहिए। 


+> ५४६ मेनन 


अपने ही गुर्मो से-भपने ही घर्मो से प्रत्मेक बस्तु संत शे 
सकती है, दूसरों के भूर्मों से नहीं। शुणी अमन युर्णों से 
गुणी हे, दूसरों के यों से नहीं। धनवान अपने घन पे 
घनी है, दूसरों के घन से नहीं। पिता अपने पुत्र फ्री मपेयां 
से पिता है, दूसरों फे धृत्र की अपेक्षा से नहीं। हसी मार 
प्रस्पेक धस्तु अपने गुणों की अपेक्षा स-भपने धर्मों की अपेधधा 
से सत्‌ हे, दूसरों के गुभ घ॒र्मो की अपेधा से नहीं । दूसरी 
बस्तु के सुर्णों से-पर्मों से (दुसरे फे छरूप से) यदि वस्तु 
“स॒त्‌ ” नहीं हो सकती सो फिर कैसी हो सकती हैं? असत्‌। 
इस तरइ अपंधादष्टि से शत फ्रो असद मी समझा 
स्ञा सकता है। लेलन अथवा बक्यृस्वद्गक्ति जिसके पास 
नहीं हे बह पेसा कइता हे फ़ि में ऐेलरू नहीं हूं! 
अंपवा “में पक्ता महीं हूं,” अचबा कोई ऐसा कहता | कि 
' में बक्ता तो हूं, परस्त खेसक नहीं हैं! ऐसे प्रम्द 
प्रयोगों में “ मैं ” भी कहा यादा है और साथ दी “नहीं हैं 
भी कट्टा माता है; अपवा ' में अप्ुक हैं' मी फद्टा जाता 
है मौर साथ ही 'में अप्तुक नहीं हूं ! भी क्दा जाता है | 
और यह पृछत ही है | क्योंकि * मैं! स्‍्वर्य सत होने पर भी 
धप्तमें फ्रेशलन अथवा बक्दुत्वश्नक्ति न धोने फे कारण उस 
धक्तिरूप से “मे नहीं हूं” भर्पात ' मैं छेखफ मपवा वक्ता 
रूप स॑ नहीं हैं'; अथबा में वक्ता हूँ”, किल्हूं पृष्तमें 
छेखनप्रक्ति न होने से उस प्रक्तिरूप से “में नहीं हूं ! 
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अर्थात्‌ ' मैं लेखकरूप से नहीं हूँ ! | इस प्रकार के सर्वेशगगम 
उद्ाहरणों से समझा जा सकता है कि सत्‌ भी अपने में 
जो सत्‌ नहीं है. उसकी अपेक्षा से असत्‌ भी हो सकता हे । 
इस तरह भिन्न मिन्न दृष्टिविन्दुओं की अपेक्षा से एक ही 
वस्तु में सर्व और असच्च का स्थाद्वाद घट सकता है । 


दृष्य-क्षेत्र-काल-भाव से विचार करने पर घट ( और 
सब पदार्थ ) अपने द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से 
सत्‌ है और दूसरों के द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाष की अपेक्षा 
से असत्‌ है। जैसे कि काशी में, शीतकाल में उत्पन्न 
'भिट्टी का काला घड़ा द्रव्य से मिट्टी का है अर्थात्‌ झत्तिका- 
रूप है, परन्तु जलादिरूप नहीं है। क्षेत्र से काशी में बना हुआ 
है, दूसरे क्षेत्र का नहीं है; काल की अपेक्षा से शीतकाल में 
चना हुआ है, परन्तु दूसरी ऋतु का नहीं हैं; भाव की 
अपेक्षा से इयाम वर्ण का है, अन्य वे का नहीं है । 


विशेषरूप से देखने पर स्व-द्रव्य, स्व-क्षेत्र, स्व-काल 
और स्व-भाष से द्रव्य सत्‌ है और पर-द्रव्य, पर-स्षेत्र, पर- 
फाल और पर-भाव से असद है | सो हस तरह-- 

ब्वानादिशुणरूप जीव अपने जीवद्रब्यहूप से है * 
( अस्ति ), जड़द्गष्य के रूप से ' नहीं है ” ( नास्ति )। 
इसी प्रकार घट अपने घटरूप से है, कपड़े के रूप से नहीं 
है। दरणक वस्तु स्वद्रव्यरूप से है, परद्रव्यरूप से नहीं है। 


डेट एल 
जा 


५ए८ अैनदृर्धम 


दृस्प के प्रदेशों ( परमायुनैसे अंध्ों ) को क्षेत्र” 
कहते हैं | घट फे अवयव घट का द्षेत्र है। यद्यपि ब्यवद्वार 
में आधार की अगह फो क्षेत्र कहते हैं, कि्तु बह वास्तविक 
पत्र नहीं है। जैसे “दाषात में स्पाही है ' । यहाँ पर 
ड्यवहार से स्याही का क्षेत्र दाबात कहा जाता हे, छेकिव 
भ्ास्तव में स्पादी और दामात रा क्षेत्र प्ुदा शुदा हे। 
यदि वाषात कांच छी है तो जिस लगह कांच है ठप्त जगह 
स्‍्पाद्दी नहीं हे और प्िप जगह स्पाही है उप्त सगह फ्ांप 
नहीं है। यधपि कांच ने स्याही को चारों ओर से पेर रखा 
है, फिर मी दोनों मपमी अपनी खगह पर हैं। स्याही के 
प्रदेक-अबयत ह्वी उसका [स्पाही का ] क्षेत्र है। जीप 
और जाकाप्त एक दी प्तगइ रहते हैं, परन्तु दोनों का धेत्र 
एक नहीं दे | जीव के प्रदेष्ष क्षीत का ध्ेत्र है और माकाप 
के प्रदेश आकाप्र क्य पत्र है । 

बस्तु फे परिणमन को ' क्ाछ ? कहते हैं| जिस दृस्प 
का शो परिग्रमन हे पट्टी उसका काछ है। प्रात, स्पा 
आदि फ्रांस मी बस्‍्तुओं के परिश्रमनरूप हैं। पक साथ 
मनक भस्‍्तुर्मों के अनंफ़ परिणमन दो सकते हें परन्तु 
उमका काल एक नहीं हो सकता, क्‍योंकि ठनफे परिणमन 
पृथहू पृथर हईं। पड़ी, घण्टा, मिनट भादि में मी काछ 
का व्यवहार होता है परन्त यद्व स्व-क्ा नहीं है | स्पवहार 
घराने के छिए पड़ी, घण्टा मादि की करपना की गई है। 
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वस्तु के गृुण-शक्ति-परिणाप्त को “ भाव ” कहते हैं।' 
प्रत्येक वस्तु का ' भाव ! [ 'स््र-भाव ? ] जुदा जुदा 
होता है। एकाधिक वस्तुएं बिल्कुल समान हों तो उनके 
स्व-साव परस्पर सप्तान या सद्श कहे जा सकते हैं, किन्तु 
एक नहीं कहे जा सकते; क्योंकि एक द्रव्य की गुण- 
व्यक्ति दुसरे में नहीं होती । 

इम प्रकार प्रत्येक वस्तु स्व-द्रव्य, स्व-श्षेत्र, स्व-फाल 
और स्व-भाव की अपेक्षा से “सत्‌ ' ( अस्ति ) है और पह्दी 
चस्तु पर-द्रव्य, परुदक्षेत्र, पर-काल और पर-भाव॑ की अपेक्षा से 
असत्‌ ( नास्ति ) है। इस तरह वस्तु अथवा व्यक्ति की “क्या 
है! और “कया नहीं है! इस प्रकार जब दोनों तरीकों से 
जाँच की जाती है तब उसका स्वरूप बराबर निर्णीत होः 
सकता है । अतः वस्तु सत-असत्‌ उभयात्मक सिद्ध होती है। 

घट यदि स्व रूप (अपने रूप ) से भी सत्‌ न हो तो' 
वह स्वेथा असत्‌ बन जायगा ओर स्व-रूप (अपने स्वरूप) के. 
अतिरिक्त दूसरे के (१८ आदि चीजों के ) स्वरूप से सी 
सत्‌ हो तो घट-पटाढ़ि सब सर्वद्रव्यरूप बन जाएँगे। इसी 
प्रकार चेतन आत्मा अपने स्वरूप से सत्‌ है, परन्तु यदि 
अचेतन द्रव्यरूप से भी सत्‌ बनने लगे तो ? तब तो चेतन 
आत्मा का विशिष्ट स्वरूप ही रहने न पाए। यहाँ पर यह 


ध्यान में रखना आवद्यक है कि भ्रत्येक वस्तु का-प्रत्येक: 
रे४ ह 


हे जैबइशत 


स्यक्ति छा अपना निधी द्रष्यादि स्वरूप ही उसका बिधिए 
स्वरूप है। सर्मधा समान वस्तुओं में मी प्रत्मेक ग्त 
बयक्ति का जपना अपना ब्यक्तिख्, अपना अपना विषिए 
स्परूप भिन्न मिभ्त ही होता है। हंस प्रकार अपन 

स्वरूप से ही प्रत्येक पस्तु सत्‌ और पररूप से शसद्‌ है| हप 
धरइ अछक भपंधा से सक्त और अम्लुक अपेक्षा से असर 
ड्वोनों पे पेतन-मचेतन प्रस्येक वस्तु में प्राप्त शोत हैं | 


स्पाद्द का एक और टदाइरण देखें। बस्मुमातर में 
समान भर्म और विश्लेप धर्म रहे हुए हैं। भिन्न मित्र 
भोड़ों में 'घोड़ा  ' घोड़ा! ऐसी जो एकाक़ार ( एे बेती ) 
घुद्धि उस्पन्न होती हे बद्दी छपित फरती हे कि सब पोड़ों में 
समान घर्म-सामान्य तश्व-समानता-एकरूपता है | परन्त 
अनेफ पोड़ों में से मपना पोड़ा जवमा अप्ठुक पोड़ा यो 
पहचान छिपा लाता है इस पर से समी पोड़े एक दसरे से 
विश्ेषपता-मिपझ्ता-प्रपछझताबासे मी सिद्ध होसे हैं। इस तरह 
समी वस्तुएँ सामान्य विश्षेप स्परूपबाही समझी भा सकती 
हैं। इस्तु का यह सामाय विक्षेप खरूप परस्पर सापेध ह। 
हम तरद प्रस्पेक बस्तु फ्ो सामान्य विशेष 3मपरूप 
समझना भनइआान्तवर््तन है। 


सामान्प दो प्रद्वार का है; छिर्यहसा मान्य और ऊर्भता 
सामाप। मिप्न मिश्र अश्चों में मश्न' 'सम्र' ऐसी जो एका कार 
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प्रतीति होती है वह अश्वत्व रूप धर्म को लेकर। यह 
'अश्वस्व, जोकि सब अश्वों का एक सामान्य स्वरूप है, 
'तिर्यकृसामान्य है । और एक ही व्यक्ति अथवा पदार्थ में 
निरन्तर परिवतेमान पर्यायों में जो सामान्य तत्त्व अनुगत 
( अनुस्यूत ) होता है वह “ ऊध्ब॑तासामान्य ' है; जेसे कि 
सुबर्ण के बने हुए कटक, कुण्डल, कंकण आदि भिन्न मिन्न 
आकार के पदार्थों में अनुगव सुवर्ण ' ऊच्चत्ासामान्य  है। 
इसी प्रकार एक ही मनुष्य-व्यक्ति बालक, कुमार, ग्रौढ, 
चुद्ध आदि अवस्थाओंमें से गुजरता है, फिर भी हमें बह 
व्यक्ति वद्दी का वही है ऐसा जो साम्तान्य तत्व का सान 
होता है वह ऊध्यंतामामान्य है। 


विशेष दो प्रकार का है ? सुग और पर्याय | इमके बारे में 
भी ज़रा विस्तार से देखें-- 


कोई पुद्ठल रूप [ रूप, रस, गन्ध, स्पशे ] के बिना 
कभी भी नहीं होता | रूप पुद्छ के साथ सदा सहमभाषी 
है । परन्तु सामान्यतः रूप पुठ्ठछ के साथ सदा सहमभावी 
होने पर मी नील, पीत आदि विशेष वर्ण आदि पुद्टल के 
साथ सदा सहमावी नहीं हें । नील, पीत आदि पर्थयाय- 
परिणाम बदलते रहते हैं। अतः जो सहमावी है उन्हें 'गुण' 
“और जो क्रमम्ादी ( परिवरतेनशील ) हैं उन्हें “ पर्याय 
कहते हैं । 


घधद्२ जैनपर्शान 
इसी प्रकार आत्मा का सदा सामावी स्वरूप चेठनां 
“गुण है और उसके ' क्ञान  ' दर्शन ” जैसे विविष उपयोग 
४ पर्याय ? है, मथवा सामान्यतः झ्ञान * गुस ” हैं और उसके 
विक्लेप भक्कार पर्याय हैं ! 
प्रस्यंक द्रब्प में पक्तिकप से अनन्त गुण हैं और वें 
आश्रयमृत ट्रब्प से तथा परस्पर एक दूसरे से अधिमारप 
ईं। प्रस्पेक गुण शक्ति के मिन्न भिन्न समय में ोनगाछे 
( श्रैकालिर ) पर्पायप भनन्स हूँ। हस्प और उसकी अंध्रमृत 
पक्तियाँ उत्पन्न तथा नए नहीं दोतीं। मत! हृब्प और 
ठपकी छक्तियों नित्य मथति जनादि-अनस्त हैं, सपकि 
उनके सब पर्याय प्रतिश्रण उत्पन्न सजा नष्ट होने क॑ कारण 
अनिश्य ट्रं-पादि पान्त हैं, परन्तु ब्यक्तिश्त, नकि 
प्रयाद की अपेक्षा से। प्रवाह की अपंशा से तो पे मी जनादि 
अनन्त हूँ । हृस्प में बननन्‍्स छक्सति होने से तजत्प पर्माव- 
प्रयाइ भी मनन्‍्य दी एक साथ बाप रहता है | मिश्नमिम्न 
ध्क्तिवन्य मिश्नमिन्न पर्याय एक ही समम में एक दृष्य में 
म्रिछते हैं, परन्तु एकश्नक्तिमन्य मिभमिश्वतमयमा्धी 
सबातीय पर्याय पके दृच्प में एक ही समय में नहीं 
होते । इस गर्‌इ एक पुद्स दृष्य में रूप, मन्‍ध आदि मिश्र 
_मिन्न णक्तिपों के मिन्न भिन्न पर्याप एक ड्डी समय में 


१ शुक्ष” क्षदृमादी श्र्मः ह » पर्यायस्‍्तु ऋममाबी। ? 
वा विदेवसूरिक्षत प्रमाकांक्शरवाथोफक लक "भू हू ०-४ 
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होते हैं, परन्तु एक रूप-शक्ति के नील, पीत आदि विविध 
पर्याय एक ही समय में नहीं होते । इसी प्रकार आत्मा में 
चेतना, सुख, वीये आदि शक्तियों के भिन्न भिन्न विविध 
पर्याय एक समय में होते हैं, परन्तु एक चेतनाशक्ति के 
विविध उपयोग-पर्याय तथा दूसरी शक्तियों के दूसरे विविध 
पर्याय एक समय में नहीं होते; क्यों कि प्रत्येक शक्ति का एक 
द्रव्य में एक समय में एक दी पर्याय व्यक्त होता है। 

£ स्पाद्गाद ' शब्द ' स्थात ” और “वाद ” इन दो से 
बना है । “'स्थात्‌” अर्थात्‌ अम्लुक अपेक्षा से-अम्नुक दृष्टिकोण 
से। वह ( स्यात्‌ ) यहाँ पर अच्यय है और अनेकान्त का 
सचक है। अतः अनेकान्तरूप से कथन यह अथे स्याद्वाद का 
हुआ । इसीलिये “ स्याद्वाद ” का दूसरा नाम * अनेकान्त- 
वेद ! भी हे। “ अनेकान्त ” शब्द में * अनेक! और 
“ अन्त ! ऐसे दो शब्द हैं। इनमें से “ अन्त ” का अशथ 
यहाँ पर धर्म, दृष्टि, दिशा, अपेक्षा--ऐसा करने का है। 





१. * स्याद्‌? इत्यव्ययमनेकान्तद्योत्ततम्‌ | ततः 'स्याह्ादः- 
अनेकान्तघाद'*, नित्यानित्याथनेकघम शबलेकपस्त्वस्युपगम द्ति 
यावत््‌ । 

-“देंमचन्द्र, सिद्धटेमशब्दानुशासन, दूसरा सूत्र- 
आर्थाव--' स्यात्‌ ” यद्द अव्यय है और वह अनेकान्त अर्थ का 


व्योतक है। अत" स्थाद्वाद यानी अनेकान्तवाद अर्थात्‌ नित्य-अनित्यादि- 
अनेकधर्मात्मक वस्तु का स्वीकार । 


05. 
२ | 


पपैछे खेनवर्पाब 


इस पर स॑ अनक्वान्तवाद का अर्थ अनेक इृष्टिजों से, पिविप 
दिल्वाओों से, मिश्र मिन्न अपेक्षा से ( वस्तु का ) 
अथवा कंपन करना होता है। इस तरह ' स्पाह्द ” और 
/ अनेकान्यपाद * ये दोनों पम्द एका्यक हैं। हत धकार 
अनक्वान्तबाद का अथे अधपा उसका रहस्प छसतक नीम 
पर से ही शझ्ठक रहा हे। पक ही दृष्टि से, ए*ूहो 
पइछ से बस्तु शो दखना इस एकास्तरट्टि #इत हैं योर 
इसीठिगे यह अपूर्ण दृष्टि है; जबकि सनेक दिश्वाओं ये, 
भिन्न भिश्ष इिधिन्दुओं से वस्तु का खबछोकन छऋरनेदासी 
इप्टि भनेकान्तरष्टि है। बठः गह विश्वाल्ल और व्यापक 
दृष्टि है | इससे बस्तु का यथार्थ स्वरूप श्वात ह्ोया है । 
मिस प्रकार इाशी के सिर्फ एक एक अवमसंब का ही 
स्पर्श करन से दाजी कया ययवाथ स्वरूप श्ात महीं हो सकता, 
उसी प्रहार बस्तु के सिर्फ एक एक अँग्र का ही स्पन्ञ करम से 
उसका यथार्थ स्वकंप अपगत नहीं हो धरता | हाथी रा 
स्वरूप जामन के लिय उसके पुछूप प्ुरूप समी मंश्रो का 
स्पर्श करना आवश्यक है, उसी प्रद्धार अस्त की तक्मत 
पदचान के लिये उसके सम्मदित यू दाबय समी स्तर 
रूप सानन चाहिए। एक ओर 'ोंरी और दूसरी ओर 
सोते से मढ़ी हुई दाह को पोदीभाछी दिक्षा की ओर से 
देखनंवाला भोंरी की और सोनबाती डिश्वा की ओर से 
दखनबाला सीन की यदि के सो बह पूणी घरय नहीं है, 
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किन्तु यथास्थित रूप से अंशतः चाँदी की और अंशतःः 
सोने की कहने में ही पूर्ण सत्य है, उसी तरह वस्तु का 
स्वरूप जेसा हो वैसा समझना और कहना यह यथाथे 
ज्ञान और यथार्थ कथन कहा जाता है। यह एक तरफ 
से देखनेवाली एकान्तरष्टि से नहीं हो सकता, किन्तु 
अनेक तरफ से देखनेवाली अनेकान्तद॒ष्टि से ही हो सकता 
है। अनेकान्तदृष्टि वस्तु के अनेक धर्मो को देखती है, भिन्न 
भिन्न अपेक्षा से वस्तु के सम्मवित अनेक धर्मा का वह 
अवलीकन कर सकती है और इससे अर्थात्‌ वस्तु को अनेक 
दिशाओं से जॉचने से वस्तु के स्वरूप की यथायोग्य स्पष्टता 
हो सकती है। ऐसी दृष्टिवाला मनुष्य दूसरे मनुष्य का 
इष्टिबिन्दु और उसकी अपेक्षाइष्टि समझ सकता है, उसकी 
चह परीक्षा कर सकता हैं और यदि वह अवाधित हो तो 
उसका समन्वय करने का वह प्रयत्न कर सकता है। विविध 
इृष्टिबिन्दुओं द्वारा शक्य समन्वय करके भिन्न अथवा विरुद्ध 
दिखाई देनेवाले मर्तों का सप्तुचित सामंजस्य स्थापित करना 
यह अनेकान्तदृष्टि का स्वरूप है | इस पर से इस दृष्टि की 
व्यापकता, महा और उपयोगिता समझी जा सकती है ॥ 
इस उदार दृष्टि के पवित्र वल से ही मतसंघरषंजन्य कोला- 
हल शान्त होकर मानवसमाज में परस्पर सममाव बढ़ता हैं। 
इस समभाव अथवा साम्य का प्रचार ही अनेकान्तवाद का 
उद्देश है । अत: इस सब का निष्कर्ष यही निकलता है कि. 


+ ७१६ अब 


अनेकान्तवाद समन्‍्वमवाद है मौर उसमें से उत्प् 


होनवारा लो क्स्याश्रमृत फ्रछ बह साम्पवाद 
सममाव है | इस सममाष में से भ्यापकत मैत्रीमाद फ़रिय 


होने पर मनुष्पसूमि कश्पाण्थूमि घन संक्रती है | 
स्‍्याद्गाद के बारे में छुछ ठोगों का ऐसा कहना है दि 


बद निश्चयवाद नहीं है, फिन्तु सेक्षप्राद हैं; अर्थात्‌ एक ही 
शस्तु फ्रो निस्प मी मानना और मनिस्य मी मानना, अंगों 
एक ही वस्तु को सत्‌ मी मानना और असत्‌ मी मानना 
सेघ्नमबाद नहीं तो और कया है ? परन्तु यह कपन अपक्त 
है ऐसा सपतक के विवेनन पर से शाना सा सझृता है | 
ओ सक्षम क॑ स्वरूप को आनता है बद इस स्पादाद को 
संप्पवार फडने का साइस कमी नहीं कर सकता । रात में 


/ ॥ शु(ात के श्रुप्रसिश विज्ान भी व्ागम्दबंकर बापूसाई पुथ 
स्माह्माब्‌ सिद्धान्त के बारें में अपया अभिप्नान देते हुए कहते थे ढि 
ऋ्वाह्राब सिद्धास्तों का अनृशाकण कर के श्बका संमनन्‍्यग करने के सिने 
स्थापित किया गया ई। स्माहाद एंफ्रोकल का इृष्टिबिलु हमारी प्मझ 
शपरशिथित करता है। इंकराजायं जै स्नाहाद के पर छो शाक्ेष किया है 
डसझा मूछ रइस्त के श्ाषर सम्बल्ध कहीं हैं । मइ विशित है कि विगिन 
इृष्टिषिन्दुर्भों हारा मिरीक्षण किए वियमा कोई मी बर्तु पूर्चकर से धमप्नममें 
थही आ प्रफतो | इश्रक्तिये स्वाहाब कया डिड्वास्य हपौोपी एगं प्रार्धद 
है। मद्गीर के छिदधासल्त में बताए गये स्माहाइ को कुछ सर्पेप श्कववाद 
काइते हैं परन्य सें बबद सही सादता | स्माह्ादर संक्षयपाद गहयों है बढ थो 
बस्‍्लुबर्शम की स्वापद् कला इगें सिखाता है । 
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काली रस्सी पर दृष्टि पढ़ने पर “ यह सप्प है या रस्सी 
शेसा सन्देह होता है। दूर से पेड़ के तनेकी देखने पर 
£ यह पेड़ होगा या मनुष्य ” ऐसा सन्देह पेदा होता है । 
इस प्रकार के सन्देह के अनेक उदाहरण प्रसिद्ध हैं । उक्त 
संशय में सप॑ और रस्सी, अथवा तना या मनुष्य इन 
दोनों वस्तुओं में से एक भी वस्तु निश्चित नहीं होती । 
एक से अधिक वस्तुओं की ओर दोलायमान बुद्धि जब 
किसी एक चस्तु को निश्रयात्मक रूप से समझने में असमर्थ 
होती है तब संशय होता है । संशय का ऐसा स्वरूप 
स्यादह्गाद में नहीं बतलाया जा सकता । स्याह्वाद तो 
एक ही वस्तु को भिन्न भिन्न अपेक्षादृष्टि से देखने को, 
अनेकांगी अचलोकन द्वारा निर्णय करने को कहता है। 
विभिन्न दृष्टिबिन्दुओं से देखने पर समझ में आता है कि 
एक ही वस्तु अप्तुक अपेक्षा से 'अस्ति! है यह निश्चित बात 
है और दूसरी दृष्टि द्वारा “नास्ति” है यह भी निश्चित बात 
है। इसी भाँति एक ही वस्तु एक दृष्टि से नित्य रूप से भी 
निश्चित है और दूसरी दृष्टि से अनित्य रूप से भी निश्चित 





[ यह उछ्लेख ' जैनेतर दृष्टिओे जैन ” नामक गुजराती पुस्तक में प्रगट हुआ है। ] 

काशी के स्वगव महामद्दोपाध्याय श्रीराममिश्र शास्त्री ने अपने ' सुजन- 
सम्मेलन ? नामक व्याख्यान में स्यथाह्द अथवा अनेकान्तवाद की युक्तियुक्तता 
और उपयोगिता उपपत्तिपुरस्सर चत्तलाई दे । उनका यह व्याख्यान स्वतन्त्र 
पुस्तिका रूप से भी प्रगट हुआ हें । 


ललना+ज 


ण्श्ट सोतव्शंत 


है । इस तरह एक ही पदार्थ में मिन्न मिन्न मपेधाइष्टि त 
मिन्न मिन्न धर्म ( बिरुस सेसे प्रतीत होनेबासे धर्म मी) 
यदि धंमत प्रती6 होते हों छो उनके प्रामासिक स्वीकार को, 
भ्िसे स्पाद्ाद कहते हैं, संश्षयवाद नहीं कटा जा 
सकता | वस्तुतः स्पाद्वाद संक्षयवाद नहीं, किन्तु सापेद 
निश्चयवाव है| 

£ स्पादस्स्थेब घट। ',  स्पाज्ञास्स्मेब पटः | 

£ स्वानित्य पद घटः ', * स्वापणित् एव घंटा | 

ऐसे स्पाह्ाद के निश्बप्रोतक ' एबं ” कार से पृक्त 
बाकपों का--असुक अपेशा से पट सम ही है और अप्ृक 
भपेश्ता सं घट असत्‌ ही दे, अम्य॒क अपेक्षा से पट भनित्य ही है 
और अध्ठक मपेधा से घंट नित्य ही है-ऐसा निम्रपारमकझक 
अर्थ समझने का है। ' स्पात ! क्रम्द का अर्थ “ क्षापद 
अथवा एस ही किसी सप्चयदर्षक पम्द से करने का नहीं है । 
निभ्रपरूप में संश्पपचढ्र प्रम्द का फ्रांम ही क्या घट को 
घटरप से शानना खियना निभ्रयरूप है उतना ही निश्रपरूप 
पट फी मित्र मिन् अपंधाहर्टि से म्रनित्प और निरप 
ममप्तना मी है। इस पर से स्पाह्ाद को मण्पबस्थित जयवा 
मस्पिर पिद्धान्त मी नहीं कट सकते | 

१ इसनब्ा ता के विगाल अम्यावोौं को दिद्ित है दि सारहोग जोन 


आट्ड स्व इसनोंने भो घनेहास्ताएिं का लजुबरत डिजा है। ही हो 
बामाशुहर था गाय और दढार्यक्षप से अभिनय आजनेदाले तथा दृध्दल्प, 


पंचम खण्ड + परे९ 
सप्तभड्ी 


, हम ऊपर देख चुके हैं कि स्पाहाद अथवा अनेकास्त- 
देशन एक ही वस्तु में सिन्न मिन्न दृष्टि से अस्तित्व-नास्तित्व, 





प्थिवीत्व आदि धर्मो का सामान्य-विशेष रूप से स्वीकार करनेवाले नैयायिक 
तथा वेशेषिक दर्शन ने स्थाद्वादर्शष्ट अहण की हैं। और 
इच्छन्‌ प्रधान सत्वायेचिरुद्धेगुश्फित गुणेंः | 
सांख्यः संख्याघतां म्रुख्यों नानेकान्ते प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
+देमचन्द्र, पीतरागस्तोन्न | 
अर्थातू--सत्त, रज और तम इन परस्पर विरुद्ध तीन ग्र॒ुणों से 
बुफ अक्षति के स्वीकार में सास्यदशन ने स्थाह्ाद क्रो मान्य रखी हैं। 
तथा 
' एतेन भूतनिद्रियेपु घमलक्षगावस्थापरिणामा ब्याख्याता) | * 
पातजल योगदर्शन के तृतीय पाद के इस १३ वें सूत्र से एक ही 
पेरतु में भिन्न भिन्न घर्मो, लक्षणों और अषध्याओं के परिणामों की 
पूचना करता हुआ योगदर्शन स्याद्वाद का द्वी चित्र उपस्थित करता हैं। 
त्तथा 
जातिव्यक्तयात्मक वस्तु वदन्नचुभवोचितम। 
भद्टो वा5पि मुरारिया नानेकान्तं प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ ४९ ॥ 
--यशोविजयजीकृत अध्यात्मोपनिषद्‌ , प्रथम अधिकार । 
अर्थातू---जाति और व्यक्ति उभयरूप से पश्चु को भनुभवोचित 
कहनेवाले कुमारिल भट्ट अथवा झुरारि मिश्र स्याद्वाद का द्वी आदर करते हैं। 
५२२-ह३ वें पक्ते में कुमारिल भट्ट का अनेकान्तद्शंन वत्तताया है। तथा 
सचद्धे परमार्थेन चूँ चा व्यवद्ठारत । 


ब्रुबाणो ब्रह्म वेदान्ती नानेकान्त प्रतिक्षिपेत्‌ ॥५०॥ 
“उशेविजयलीक्त अध्यात्मोपनिषद्‌, अथम अधिकार; 


जुएल औतदधंय 


निस्पस्य-अनिस्पस्प जादि अनेक धर्मों का समन्वय करता 
है | इस परसे समझ्ता जा सकता हैं दि वस्तुल्तरूप जिस 
अर्पोत--भह्तय को स्यपद्दार से बद्ध कौर परमार्ष से अबड़ मायनेषाण 
बेढ्ाम्ती स्माक्‍्राद को साम्य रखता दे । 
सादे शदाइएण केकर भी देखे--- 
कस्पसित्‌ गुणकृत्‌ तृग्घ दोपकारि अर कस्पलित्‌ | 
एकस्थाएि वृशामेदे, स्पाद्वारोड्य प्रकरशते ॥ 
पको5थे उफ्पोमी बाजुपपोगी ल आायते। 
झजस्थासेवमाभित्य स्पादादीइ्य प्रकाइते ४ 
पएकमेष मधेत्‌ वस्तु दानिकृतासकारि सल| 


क्षवस्थामेदमािसत्प, स्पाद्घादरीउय पकादएाते ॥ 
--खैसक स्थाननिजन 


सर्वात--गूष किसी को प्रचझारौ तो डैसी को दोषकारी होता है 
इससा ही बहीँ एक हो प्रयुष्ठ को पु समग जा एफ आअपष॑स्या में 
गुणकारी तो वृसोी झमग बा भूसरी जगस्यां में दोगढ़ारी होता हे । एक दी 
पद्यार्थ एुक दी सव॒ुप्म को प्‌४ समय ठपंगोंथों होता ई और दूसों समय 
अलुपवोगी दोता दे । एक दी अस्तु एड हो म्रजुस्ष को एक अगस्या में 
शामकर हांती दे तो दूसरी अवस्था में दगि़र होठों है। स्तादाद के 
3 सब सरक्ष भिदरान हैं । 

कहने झा शक्षिप्राव गए दे +ऊ़ि पृष गूक्‍ढा है अबषा दवाजिर ! 
डिश्वो के ऐडे प्रप्त आर दत्त गरचकर हैं ऐसा एश्रन्टकपड़े देपे रिया 
बा तकता हैं| जी दाजिदा दे ऐपा भौ एअम्तहूप से बडी टिवा 
छा रपतय मत खजमप णअपेश्रालों को बजार ते रख पर सुचढ़ारी जी 
है रौए दार्सिषर नौ हे इस तरइई कटता मोर क्षत्रता जागपा । हूँ। 
विधित जवगर्णा अचरा अशमर दो शस् मैं रात बजा हो हो शब्ा 
अपत्या अबपा भतप्र के अनुरूप जैल! हो पैसा कमा बापए।! 


पंचम खण्ड ४ण७१: 


प्रकार का हो उस तरह उसकी विवेचना करनी चाहिए। 
वस्तुस्वरूप की जिज्ञासावाले किसी ने प्रश्न पूछा कि ' पढ़ा 
अनित्य है ? ! तो इसके उत्तर में यदि ऐसा ही कहा जाय 
कि 'हाँ, घड़ा भनित्य ही है', तो यह कथन या तो यथाथे 
नहीं है या फिर अपूर्ण है; क्योंकि यह कथन यदि सम्पूर्ण 
विचारदृष्टि के परिणामस्वरूप कहा गया हो तो वह यथाथे 
नहीं है | क्योंकि घड़ा ( कोई भी वस्तु ) सम्पूर्ण दृष्टि से 
विचार करने पर अनित्य होने के साथ ह्वी साथ नित्य भी 
सिद्ध होता है। और यदि यह कथन अप्लुक दृष्टि से कहा 
गया हो तो हस वाक्य में ' यह कथन अम्नुक दृष्टि से है ! 
ऐसा सचन करनेवाला कोई शब्द रखना चाहिए । इसके 
बिना यह उत्तर अधूरा सा लगेगा | इस पर से समझा जा 
सकता है कि यदि वस्तु का कोई भी धर्म बतलाना हो तो 
इस तरह बतलाना चाहिए जिससे दूसरा धमे अथवा 
उसका प्रतिपक्ष धर्म, जो उसमें सम्भव हो उसका अस्तित्व 
उस वस्तु में से हटने न पाए। सतलूब कि किसी भी वस्तु को 
जब हम नित्य बतला रहे हों तब उसमें ऐसा कोई शब्द 
रखना चाहिए जिससे उस वस्तु में रहे हुए अनित्य धर्म का 
अभाव स्तचित न होने पाए | इसी तरह किसी भी वस्तु को 
अनित्य बतलाते समय उसमें ऐसा कोई शब्द रखना चाहिए 
जिससे उस वस्तु में रहे हुए नित्यत्व धर्म का अमाव सूचित 
नहो। इसी तरह पस्तु को सत्‌, असत्‌ आदि रूप से 


७१ 2०] ” फैमपुशम 
बतछासे समय सी समझना | एसा छम्द संस्कृत मापा में 
/ स्पात्‌ ! है। " स्पात * क्षस्द का अर्थ, ऊपर कहां ठप्त 
तरह, 'अप्तुक अपेक्षा से ” होता है। ' स्यात्‌ ! छ्लम्द अपबा 
उसी अर्थबाछा संस्कृत माया क्वा ' फप्चित्‌ * श्वस्द मषपा 
*अप्तुक जपेक्षा से “इस तरद की आयोसना कर के 
* स्यपादू अनित्य पथ घट)! [ अप्ुक अपधा से घट 
अनिस्प ही है ] ऐसा कथन करने से पट में अपेधान्तर से 
प्राप्त इोनबाठे नित्यत्व भर्म को भाप भहीं माया ।...' 


यट्ट ताक्षिक निरूपण है। ध्यगद्दार मे एस प्भ्द का 
प्रयोग होता मी नहीं और क्रिया भी नहीं था सकता | 
ब्यवद्वार तो  नयवाद ” है | वह तो जि भ्रद्वार होता हो 
उसी प्रकार द्वोगा | जो पांव परिवक्षित हो ठसी के निर्देशन, 
रस्संख़ मथबा बाणीप्रयोग से धात द्री जापगी | यद्ट हो 
सिर्फ प्रस्तुस्परूप की शाहिफ दृष्टि ब्युस्पक्ष क स्म्यास्त में 
छाई जाती है । 

इम किसी मी प्रश्न के उत्तर में या थी * हों ! (णकारा- 
स्मक ) कददत हैं या “मा ! ( सकारात्मक ) कदते है। मतः 
इस हो और ना को लेकर सप्तमगी की योवना हुई हे। 
उत्तर इन फ जितने तरीछ हं उन्हें ' मग ! डे है । उसे 
तरीके सात हो सकते हैं। भतः साठ मर्गों पा प्रह्तरों के 
समूह को  सप्दमंगी ? #हते हैं| छास्रीप परिमापा के 


पंचम खण्ड * णएछ३ : 


अनुसार कहना हो वो ऐसा कह सकते हैं कि प्रश्न के 
अनुरूप एक वस्तु में एकएकघमंविषयक विधि और निषेध की 
विरोधरहित कल्पना सप्तमंगी है। प्रश्न सात प्रकार के 
हो सकते हैं । अतः सप्तमंगी कही गई है। सात प्रकार के 
प्रक्नों का कारण सात प्रकार की जिज्ञासा हैं, सात 
प्रकार की जिज्ञासा का कारण सात प्रकार का संशय है 
और सात प्रकार के संशय का कारण यह है कि उसके 
विपयभ्रृत वस्तु के धर्म सात त्रकार के हैं । 


इस पर से ज्ञात होता है कि सप्तमंगी के सात भंग 
केवल शाव्दिक कल्पना ही नहीं हैं, परन्तु वस्तु के धर्म पर 
वे अवलम्बित हैं | अतः प्रत्येक मंग का स्वरूप वस्तु के 
धर्म के साथ सम्बद्ध है यह रूयाल में रखना चाहिए । 

सात भग इस प्रकार हैं-- 

(१) अस्ति (है ), (२) नास्ति ( नद्दीं है ), (३) अस्ति, 
नास्ति (हे, नहीं हे ), (४) अवफ्तव्य ( कह्दा नहीं जा सकता ), 
(७) अस्ति, अवक्तव्य (६) नास्वि, अवक्तज्य और (७) अस्ति, 
नास्ति, अवक्ठय । इन सात भंगों के साथ * कर्थचित्‌ ! तो 
लगा ही है | 

शास्रीय पद्धति के अजुसार सात भंग इस प्रकार हैं: 

प्रथम्त संग--प्रथम संग से वस्तु “क्या है! य 
बतलाया जाता है। वह इस प्रकार है-- 


£ ५ए४४ अतदरसं 


पस्तु अस्ति ( मसापास्मक् ) ही है, परन्तु कर्मभित्‌ 
अधति अप्तुक अपेध्ता से, भर्थात स्‍्व-द्ृस्म, स्प-प्ेज, स्ू-कांठ 
और पछ्व माव से | 
द्विलीय सग--दृसरे मंग से बस्तु “ क्या नहीं हे 
यह बतठछाया जाता है | बह हस तरह-- 
वस्तु नास्सि ( अमाबात्मक ) ही है, परस्तु कमषित्‌ 
जर्थात्‌ अप्तक अपेक्षा से, भर्थात्‌ पर:्रभ्य, पर क्षेत्र, पर काठ 
और पर माष से । 
इस पइछे दतछ चुके हैं कि बस्तु में यदि स्व-द्रस्पादि की 
अपंक्षा से अस्तित्व सानने में न जाएं तो बस्तु निःस्‍्वरूप 
हो शायगी | इसी तरह यदि पर-द्रब्पादि की अपंक्षा से 
नाध्तिस्थ सानन में ने आए तो बस्तुसांरूय हो बासगा। 
क्योंकि घट में पटरूप से यदि नास्तिस्व न हो तो पट और 
पट एफ ही हो जारे-एक पस्सु सर्मास्मक बन शाय। ऊपर 
ऊपर से व्खने पर पेसा मारूम हो सकता है कि स्‍तर सरज 
ही पर असक्य है, परन्तु ऐसा नहीं है। ये दोनों भिन्न मिभ्न 
हैं। मिस ठरद स्व रूपेण सक्त की अनुमति शोठी हे उसी 
तरद पर-रूपेण मसश्य मी स्वतत्ररूप से अनुभूव शोता है | 
इन दोनों मगो से मिप्न मिप्न प्रद्वार का ज्ञान दोता है | 
इन दो भर्गों में से एक मग छा प्रयोग करने पर इमरे 
भम से पेदा इोनेबाला क्षान महवी होता | जेसे कि ' अपर 
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मनुष्य बाज़ार में नहीं है ” ऐसा कहने पर यह माल्म नहीं: 
हो सकता कि वह मनुष्य अग्नक खान पर है। बाज़ार हें 
न होने पर भी वह कहों है हस वात की जिज्ञासा तो 
बनी ही रहती है। इसीलिये “अस्ति” संग की आवश्यकूरा 
है। व्यवहार में * अस्ति ” भंग का प्रयोग करने पर थी 
/ न्ास्ति * भंग के प्रयोग की आवश्यकता पड़ती ही है ९ 
* भेरे हाथ में रुपया है ” ऐसा कहना एक बात है औए 
* भेरे हाथ में अशरफी नहीं हे ” ऐसा कहना दूसरी दाह 
है। इस तरह दोनों भंगों का प्रयोग आवश्यक है। 


तृतीय भंग--तीसरे मंग से वस्तु * क्‍या है ! आए 
* क्या नहीं है ” यह क्रमशः बतलाया जाता है। 


अथात्‌ वस्तु में अस्ति एवं नास्ति दोनों सापेक्ष धर्मो छू 
क्रमशः कथन करना तीसरा भम हे । 


उपयुक्त ( अस्ति और नास्ति ) दो भंग मिलरूए 
तीसरा मंग होता है, फिर भी इसका काय उपर्युक्त दो 
भग्गों से जुदा है । जो काम इस अस्ति-नास्ति उभयात्एहू 
तीसरे संग' से होता है वह न तो केवल “ अस्ति ! ही कए 
सकता और न फेपल “नाप्ति” ही कर सकता है। असंयुक्त 


उत्तर दूसरी ही बात है | यद्यपि एक और दो मिलकर तीद' 
३५ 
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दोते हैं, फिर भी सीन की संझुपा एक और दो से मिन्र 
मानी गई है। 


चमुर्थ भग--पस्तु अवक्तव्य है ! 


यह तो सदस्य ही समझ में मा सक॑ ऐसा है कि वस्तु की 
अनन्सघर्मास्मकता फी दृष्टि से तो बस्तु अनक्तब्प ही है | 
परतु सप्तमगी-सा्तों भग बस्तु के एक एक परम ढ़ों 
लेकर चस्लनेबाढे भग हैं। अतः “ अवक्तण्य * मग गस्तु के 
अस्तवित्यादि एक एक घर्म को छेकर घटाने का हे | सत्‌८ 
असत्‌ ( अस्ति-नास्थि ) ऐसे विरोधी घर्मयुगछों कटी पिचारणा 
करने पर बंसस्‍्तु सदसव्‌ उमयारमकक है, निस्प अनित्प 
उमयास्मक है-पेसा प्ब फइ सकते हैं, इस प्रकार खब पस्तु 
बक्तन्य दो सकती हे तप पद अवक्तस्प कैसे कही भरा 
सकती है ! 


अस्तिस्ब-नास्तित्व जादि विरोधी पर्मयृगढ एक धाग- 
पुगपत्‌ बचनद्वारा नहीं कद्टे ध्वा सकते, इस कारण 
बस्तु मवक्तब्य बतलाई बाय, परन्तु दो पर्मो दी तो बात 
ही क्‍या ? एक अस्तित्य घब्द मी एक साथ नहीं धोसा बा 
सकता । बह भी 'ज!, 'स्‌!, 'ह', 'ह इस्र प्रकार क्रम से 
ही बलोंचार द्वारा बोला घाता है। तो इससे “अस्तित्व 
अथवा “नास्तित्थ ! भी क्‍्पा अवक्तब्य बन साय और 
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इस तरह एक धर्म भी यदि अवक्तव्य बन जाय तो वस्तु 
सर्वथा अवक्तव्य ही बनी रहे ! 


जिस तरह वस्तु का केवल अस्तित्व धमें बतलाया जा 
सकता है उसी तरह अस्तित्व-नास्तित्व दोनों धर्म भी यदि 
चतलाए जा सकते हों तो फिर वस्तु " अवक्तव्य * केसे हो 
सकती है ९ है 

वस्तु का अपना ' स्तर ' इतना अधिक गहरा है, हृतना 
अधिक बृहत-महत है तथा उसका “असत्त्वाँ सी अन्य समग्र 
द्रत्यों से व्यावृत्ततवरूप होने के कारण अतिगरम्भीर, बुहत्‌- 
महत्‌ है कि उनका यथावत्‌ निरूपण अशकक्‍्य है। इसी प्रकार 
नित्यत्व-अनित्यस्व आदि के बारे में भी समझा जा सकता 


है। वस्तु का “'अवक्तव्य ” प्रकार इस तरह विचारा जा 
सकता है | 


बाकी तो वस्तु में जितने धर्म हैं उतने तो शब्द भी 
नहीं हैं, और वे सब घर्म हमें ज्ञात भी नहीं होते। परम- 
ज्ञानी मी उनके ज्ञान में आनेवाले सब घ्॒म भाषा द्वारा व्यक्त 
१, पश्चचणिज्ञा भावा अणेतभागो उ अणमिलप्पाणं | 
पन्नचवणिल्नाण पुण अणेतभागो खुअनिबद्धो ॥ 


-इहतकल्पसूत्र, गा ६६३ 

अर्थात--कद्दे जा सके ऐसे पदायथे, कद्दे न जा सके ऐसे पदार्थों के 
अनन्तर्वे भाग जितने हैं, और उन कद्दे जा सके ऐसे पदायों का अनन्त्वोः 
सांग श्रुतनिचद्ध है । 
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नदी कर सफते | इसीछिये बस्तु कर्पंचित्‌ मपक्‍तण्य ही 
रहती है। दृसफे बारे में तनिक विशेष देखें-- 


वस्तु में अपने आप में रहनेबाऐे घर्म वे 'अस्ति' धर्म 
और पर बस्तुओं में क घ॒र्मों का अमाब वे ' नास्वि! घर्म | 
इस प्रकार अस्ति घम और नास्‍्ति धर्म प्रस्पेफ वस्तु में है। 
इन दोनों प्रकारों के धर्म अनन्त एूँ। इसीतिए प्रस्येद वस्तु 
अनन्तधर्मात्मक कही ज्ञाती हे । हम सब वस्तु का बर्शन 
करने पैठते हैं तब उस पस्तु के हुछ अस्ति घमा फा उछ्ेख 
करके उसका बर्णन कर सफसे हैं--[ प्रथम मय )। जशवा 
तो ठस प्रस्तु फ्रे छुछ नास्ति शर्मों का कषन करके कर सकते 
ईैं--[ इसरा सग ] | अथवा उस बस्तु के हुए अस्ति धर्मो 
और छुछ नास्ति धर्मो का कथन करके कर पकते हें-: 

सतछकक बह हैं कि गकऊूमब्य और क्रपक्तस्य दोगों प्रप्पर के पदार्ष 
अबन्त दें । जरवकता गचाम्गों की अपेक्षा अवफम्प भमन्ततव अविक हैं। 
बन्कम्य बाएं मौ सब भहों कहो ला धकतों। माव लौणशिए कि सौ बाएँ 
बताने बेन्नी (बताई था श्रके देश्वी ) हैं, सपर इसमें से बहुत ही शाप 
क्षाक्ष में निषद्ध कौ था सकती हैं। बाद कौ अकथतियध्य कोटि थें दी 
पश्मो रहतौ हैं। तात्पर्य बइ है कि सर्वक्ञ त्वव॑ जौ जितबा बाप हैं, 
सयक्षऐे हैं रृतता सब भाषा में कहने के छिए समर्थ गहीँ दो तकते। 
और जितवः ने कहते हैं उतना सब कोई सी जिड्माप्न श्रीता अपने मन में 
जक्तर ख़षथारणल तहीं कर सकता; और अ्ोता मै अपने मम में बिता 


अषधाएज किया दोता दे ठतना सब धूसरे को भव श्रमश्ना श्रकता है, 
जं॑ कह ठक%0ा है भौर व बराबर शब्यों में छतार ही सकठा है। 
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[ तीसरा भंग ]। परन्तु चाहे जिस तरीके से वर्णन क्‍यों न 
करें, वह वर्णन आंशिक ही होने का, सम्पूर्ण नहीं | क्योंकि 
अस्ति धरम और नास्ति धर्म अनन्त होने से उनमें से जिन 
घर्मो का वणन अशक्य है वे तो वाणी द्वारा कहे ही नहीं 
जा सकते। अतः वे अवक्तव्य ही रहने के । इस तरह वस्तु 
अंशतः अवक्तव्य भी कही जा सकती है--[ चतुर्थ भंग ]। 
सारांश यह कि वस्तु का वर्णन यदि उसके केवल अस्ति- 
धर्मा को लेकर क्रिया जाय तो भी थोड़े ह्वी अस्ति धर्मो का 
कथन हो सकेगा और अवशिष्ट सब धर्म अवक्तव्य ही 
रहेंगे-[ पंचम मंग ] | वस्तु का वर्णन यदि उसके नास्ति- 
धर्मों को लेकर किया जाय तो भी वह अम्मुक ही नास्ति- 
धर्मों का हो सकेगा, बाकीके सब नाए्ति धर्म अवक्तव्य ही 
रहने फे-[ पष्ठ भंग ]। यदि वस्तु के अस्ति धर्म और नारिति 
धर्म दोनों प्रकार के धर्मों को लेकर वस्तु का बर्णन किया 

जाय तो भी उसके कुछ ही अस्ति-धमं और नास्ति-घ्म 

कहे जा सकेंगे, बाकी के सब अस्ति धमें और नास्ति-घर्म 

अवक्तव्य ही रहेंगे--[ सप्तम भंग ]। इस प्रकार चाहे जिस 
तरीके से वस्तु का वर्णन क्‍यों न किया जाय, फिर भी 


वह कमी मी सम्पूर्ण नहीं हो सकेगा, सदा अपूर्ण ही 
रहने का । 


वस्तुस्व॒रूप मित्न-भिन्न प्रकार का दीखने से उपनिंषदों ने 
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वस्तु को अनिरनेधनीप कह दिया हैं| अनिर्यंचनीय *रो 
या अबक्तव्य एक दी बात है | ऋग्वेद का 


॥ एक सत्‌ विप्रा भहुघा बतस्सि | 
[१ १६४४ ४६ 


यह छत्र कद्तता हे कि एक ही संत फ्ा भिद्धाल कई तरह पे 
पर्भन फरते ई ! 


इस पेदिर पाक्य में मानवस्व मास की उस पिशेपता का 
इमें दर्शन मिलता है लो समन्वयक्लीलता कही जाती 
है। यही समन्‍नयप्लीरता श्लेनदर्शनसम्मत स्पाद्वाद गा 
अनेकान्तवाद है | 

बस्तु फे स्लो मं इमें बज्भाव हैं उन्हें ठो मापा में 
उतारने का कोई प्रभ द्वी उपस्पित नहीं होता। वे शो 
अपक्तष्य दी रहने के | परन्तु हछ पर्म ऐसे मी द्ोते हैं 
खिनका इम मनुमभव तो #रते हैं, किन्तु मापा की अपूर्सता के 
कारभ योग्य प्र््दों में उन्‍हें उतार नहीं कर पकते। 
हदाइरमभा्, मीठा केसा हे !, थी का स्वाद कैसा है 
क्रैपी पेदना होती है १-इनका पभोचित हत्तर तो सनुमष 
करने से ही मिर्ठ सकता है, प्रम्द द्वारा नहीं ब्ठाया 
प्वा सकता | गुड़, प्रदद और घर फे भीठेपन में भो फर्क 
है बह क्‍या छर्दों से ब्यक्त हो सकता है ! हसीछिये भी 
बस्सु जवकत्तभ्प हे [ 
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चौथे भंग में, घट वक्‍तण्य होने पर भी किसी अपेक्षा 
से वह ' अवक्तव्य ? भी बतलाया जाता है । 


इन चार मंगों पर से अवशिष्ट तीन भंग निष्पन्न होते 
हैं, और वे इस ग्रकार हैं?-- 


वस्तु कथचित्‌ अवक्‍्तव्य होने पर भी दूसरी दृष्टि से 
कर्थचित्‌ वक्तव्य भी है-[ देखो १-२-३ भंग ]। अतः 
जब हम वस्तु की अवक्तव्यता के साथ उसकी वकक्‍षतव्यत्ता 
भी किसी झूप में कहना चाहते हैं तब वक्‍तव्यरूप तीनों 
संग ( अस्त, नास्ति और अस्ति-नास्ति ) अवक्तव्य के 
साथ मिल जाते हैं । 


अवक्तव्य के साथ “ अस्ति * के मिलने पर “ अस्ति 
अवक्तव्य ” नाम का पंचम भंग बनता है; अर्थात्‌ घट 
अपम्नुक अपेक्षा से ' अवक्तव्य ” होने के साथ “अस्ति * है। 
यह हुआ पांचवां भंग । 

अवक्तव्य के साथ “नास्ति ” लगाने से " नास्ति 
अधक्तव्य ? नाम का छठा भेग बनता है; अर्थात्‌ घट 
अग्मुक अपेक्षा से * अवक्तव्य ” होने के साथ ' नास्ति * 
है। यह हुआ छठा मंग। 





१ वस्तुगत अस्तित्व और नास्तित्व जैसे विरोधी घर्मेयुगल मुख्यत. 
एकसाथ ( युगपत्‌ ) नहीं कद्दे जा सकते, अत वस्तु अवक्तव्य है-- 
इस तरह चतुर्थ अवक्तव्य मग न्याय-प्रन्थों में वतलाया है । 


थ््णप्प जेतंद्कण 


अवक्तब्य के साथ * अस्ति-नास्ति ” मिलने बए 
* अस्ति-नास्ति अपक्सम्य ” नाम का संप्तम भंग पनता है। 
जर्पात्‌ घट अप्तुफ अपेक्षा से “ अवक्तस्य ” होने के साव 
+अत्ति-नास्ति ! है | पह हुमा साठयों मग ! 

बस्तु में भनेक धर्म ई, अतः पह अनेफान्त अर्थात 
अनेक रमफ़ कइ्टछाती हे। किसी मकान क्री चार्रों 
दिज्ञाओं से यदि उसके चार फोटो लिए स्रार्य तो थे सब ए5४- 
जैसे नहीं होंगे, फिर मी वे एक दी मकान के ह और एक 
ही मकान फे कइसाएँगे | इसी प्रकार वस्तु भी अनेक 
इष्टियोँ से देखने पर अनेक प्रकार की मासूम होती है । 
जद्दी फारण है कि बाक्यप्रयोग मी नानाविष बनते हं। 
जम इम एक मलुध्य को किसी इसर समय ठप्मत स्थिति में 
जाया हुआ देखते हैं तब इम ऐसा कहते हें कि ' यद मर 
बह नहीं रहा। पड़ा कठाफार अथवा बिद्स्‍धान हो गया 
है।' इस प्रकार मिन्न मिन् बार्खों छो (अबस्पा अथवा 
अम को, उनको विधमानता अथवा मपिद्यमानता को ) 
रूए में रखकर मिम्न भिभ्न पाक्य्रयोग किए साते ई और 
उनमें किसी को विरोध प्रतीत नहीं होठ! | आस का फल क्र 
द्री अपेधा छोटा भौर पेर की अपंधा बड़ा द्ोता है | इस 
शरद एक दी पस्तु एक साम हो छोटी मौर बड़ी - मिन्न 
मिप्त अपेक्षारष्टि से - कही थाती पे और द्वसमें फ्रिस्ी फो 
जी किसी प्रकार की बापा अपबा विरोध माछम नहीं 
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होता । टीक यही बात अनेकान्त के बारे में भी है कि 
एक ही वस्तु को अपेक्षामेद से ' है” और “ नहीं है ” कहा 
जा सकता है। किन धर्मों में परस्पर विरोध है यह दम 
पहले से नहीं जान सकते | परन्तु जब हमें यह बात मालूम 
होती है कि अप्मुक दो धर्म एक समय में एक स्थान पर 
नहीं रह सकते तभी उनका परस्पर विरोध जानने में और 
मानने में आता है। परन्तु यदि दो घर्म एक वस्तु में साथ 
रह सकते हों तो फिर उनका पिरोध फेसा १ स्वरूप की 
अथवा स्व-द्रव्यादिचतुष्टय की अपेक्षा से ' अस्ति ” और 
इसी अपेक्षा से “ नास्ति ” यदि माना जाय तो निः्सन्देह 
विरोध की बात होगी । परन्तु स्व-रूप से अथवा स्व-द्रव्यादि- 
चतुष्टय की अपेक्षा से “ अस्ति ” और पर-रूप से अथवा 
प्र-द्रव्यादिचतुष्टय की अपेक्षा से “ नास्ति ” ऐसा यदि 
भसाना जाय तो फिर विरोध को अचकाश ही कहाँ है १ इस 
तरह ' अस्ति ?, ' नास्ति ” दोनों फो एक वस्तु में अपेक्षा- 
भेद से मानने में विरोध है ही नहीं । और विरोध न होने 
से ही अनेकान्त के ऊपर किए गए विरोधमूलक आश्षेपों के 
लिये कोई अवकाश ही नहीं रहता । 


विचार करने पर देखा जा सकता है कि संप्तभंगी में 
मूल भंग तो तीन ही हैं: अस्ति, नास्ति और अवक्तच्य । 
' अचशिष्ट चार भंग तो इन तीन के द्वी संयोग से बने हैं। 


री औनवूर्शा 


सप्तमगी की पियेशरना मगवतीध्षत्र [ है९ १० ४६९ ] में 
भी पाई घाती है। 

फ्िसी मी प्रश्न का हचर देते समय इन पांत मंगों में 
से किसी न किसी एक भंग का उपयोग करना पड़वा है ! 
प्रस्तुत बिपय फो धुगमसापूर्षक प्मझ्नने के छिम्रे हम पहां 
पर एक ौहृपूठ मौर व्यावहारिक उदाहरण छेकर देखें! 
किसी मरणासभ् रोगी फे पारे में पूछा लाय कि टसकी 
हाझस कैसी हे! थो उसके अयात में बेध भभोलिखित सात 
उचर्रों में से फ्रोई एक उत्तर देगा 

( १ ) अस्छो दवासत है | ( अस्ति ) 

(२ ) अजूछी इाछत नहीं हैं । ( नास्ति ) 

(१ ) कल से तो अध्छी है ( अछ्ति ) परन्तु ऐपी 
अच्छी नहीं है कि आधा रखी था सके ( नाए/ि)। 
( अस्वि-नास्ति ) 

(४) अच्छी या युरी हुष्ट नहीं कृद्दा जा पक्का | 
( अभक्तष्य ) 

(५ ) कस से हो अच्छी है ( भरिव ), फ़िर सी इछ 
नहीं कहा जा सझता कि क्या होगा! ( शवक्तब्प ) | 
( भस्वि-अगफ्तम्प ) 

(६ ) कठ स थो अच्छी नहीं है ( माप्ठि ), फिर भी 
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कहा नहीं जा सकता कि क्‍या होगा १ ( अवक्तव्य )।॥ 
( नास्ति-अवक्‍्तव्य ) 


(७) बेसे तो अच्छी नहीं है (नास्ति ), परन्तु 
कल की अपेक्षा तो अच्छी है ( अस्ति ), तो भी कहा नहीं 
जा सकता कि क्‍या होगा? ( अवक्तव्य )। ( अर्वि- 
नास्ति-अवक्तव्य ) 


हस सामान्य व्यावहारिक उदाहरण पर से सप्तरंगी का 
विशद्‌ रूयाल आ सकता है। इस तरह सप्तमंगी व्यावहारिक 
चनती है और घटना, परिस्थिति एवं सिद्धान्त का सप्चु- 
चित विश्लेषण कर सकती है | इस पर से हम यह देख 
सके हैं कि ये सात भंग ( वचनप्रयोग ) भिन्न मिन्नं 
अपेधा से भिन्न भिन्न बातें बतलाते हैं और इसीलिए इनपें 
एक-दूसरे से छुछ-न-छुछ विशेषता है। 


घार्मिक अथवा आचारसम्बन्धी प्रश्नों के बारे में 
भी सप्तमंगी का उपयोग फिया जा सकता है। जैसे कि-- 


(१) हिंसा पाप है [ यदि प्रमत्तभाव से की हो तो ]। 
( अस्ति ) 


( २) हिंसा पाप नहीं है। मनुष्यों के ऊपर-निरपराघ 
जनता के ऊपर मययंकर ऋूरतापूर्ण व्यवहार करनेवाले 


७५.५६ अनदशत 


झाततायी नशधम छा पथ पदि छरना पड़े तो वह कर्तव्य 
रूप हिंसा होने से पाप नहीं हे।' ( नाप्ति ) 


( ३१ ) बिना कारण निरपराघी फ्री सांरुशिपद्न हिपा 
पाप है, परन्तु यतनाभारपृर्भक की जआानेब्राली सप्रमोशन 
प्रवृति में होमेदाठी हिंसा ( द्रब्यहिंसा ) पापरूप नहीं 
_ ॥ नीतिमगरूप-अन्पाय्य हिंसा पाप है, परन्तु करतेब्परूप 
हो तो पाप नहीं है | ( भरित-नाप्ति ) 


१ द्ाझ्लों में स्थान बौसार असलत्त साजु लादि ये परिचर्याँ के 
विभित्त तथा सस्त बरस प्रकार के बेस-काक को छठत्त में रखकर अत्यन्त 
लापबापिक रूप से छडों कम के लीबों कौ शितमें डिसा हो मनेषौं 
देद्धषौज जविकित्सा भ्रादि के बारे में विधान है। 

सुरभि के लिए बदौ को पर करमे लेती ओदगिएयबारुर अनेक 
बातों दौ बाद है| 

क्री इरिसाताचार्म बक्षमैद्ालिढ जज के पहले अभ्यवत की ४५वी 
विर्जुक्ति-गावा कौ दौछ में लौने को गायाएँ ढृयुत करते हैं-- 

एष्याक्तिमस्मि पाए इरिभासमिभस्स सक्मझए। 

बाबस्तेख बुस्धचिंगी मर्खि त जोपमासस्त ० 

ले प तस्स शसफ्पिमित्तो बभों घुहमों वि देसिभों समये। 

जग्गा सो अपमक्तो सता थे प्मामों सि निडिदु! ॥ 
अवति--अप्रमतमाषप् ड़ चहनेपले पे गदि डिपी हौश्ियांदि 

दीन थी दिधा हो राव तो शहते छु़्प सौ फ्मबस्‍्ब गहों होता दिशा 

कप कद्दा है; क्‍र्मोड़े बह अग्रमत्त है और प्रमाइमाष को हो टिंदा 

कहां है | 
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( ४ ) परिस्थिति का विचार किए बिना यह निश्चित 
नहीं कहा जा सकता कि हिंसा पाप है या नहीं | (अवक्तव्य) 


(५ ) हिंसा पाप है, परन्तु सदा और सर्वत्र के लिये 
फोई एक बात नहीं कही जा सकती । (अस्ति-अवक्तव्य) 


(६ ) ऊपर कहा उस तरह आपवादिकप्रसंगरूप 
हिंसा पाप नहीं है, परन्तु सदा और सर्वत्र के लिये कोई 
एक ब्रात नहीं कही जा सकती । ( नास्ति-अवक्तव्य ) 


(७ ) हिंसा पाप हे, परन्तु ऐसे भी प्रसंग उपस्थित 
होते हैं जबकि हिंसा पाप नहीं समझी जाती । ऐसा होने 
पर भी सदा और सर्वत्र के लिये कोई एक बात नहीं कही 
जा सकती । ( अस्ति-नास्ति-अवक्तव्य ) 

सत्य के बारे में देखें-- 

“- (१) सत्य धर्म है । ( अस्ति ) 


(२) सत्य धर्म नहीं है। क्योंकि पशु के पीछे पढ़े 
हुए पशुघातक शिकारी के आगे अथवा युवति के पीछे पढ़े 
हुए गुण्डे के आगे यदि सच्ची बात कह दी जाय तो ऐसा 
सेत्य बोलना पाप है। ( नास्ति ) 


न 5 
१ इस बारे में १७९ चें पृष्ठ के टिप्पण में ' आचाराम ? सूत्र का पाठ 
दिया हैं। मदामारत के कर्णेपर्व के ७२ वें अध्याय जे ३३ वौं छोक है-- 
भंवत्‌ सत्यमवक्तव्य चक्तव्यमनतं भवित्‌। 
यत्नाउन्ूत भवेत्‌ खत्यें सत्य चाउप्यनुत भेद ॥ 


म ५५८ अनदब 


( ३ ) करयाणसापधक पसत्य धर्म है मौर ऊपर कड़ा 
ठप्त ररइ कर्पागबाघक सत्य घ्म नहीं है। (अस्ति नाधित) 


( ४ ) परिस्थिति करा विचार किए बिना संस्पवचन 
धर्म हे या नहीं यह कद्मा नहीं सा सकता ! ( भवक्लध्य ) 
(५ ) सस्य पचन धर्म हे, परस्तु सदा और सर्वत्र के छिपे 
कोई एक घात नहीं कही था सकती | (अस्ति मर क्तरप ) 


(६ ) पत्यवच्चन धर्म नहीं है ( ऊपर मो टिप्पन 
रिखा है उसके मनुसार ), फिर भी सार्बत्रिक और घार्य 
कालिक दृष्टि से कोई एक घात नहीं कही या सक्षती | 
( नाप्ति अगप्रक्तस्प ) 

(७ ) सत्यमचन धर्म तो हे ही, परन्तु ऐसे भी 
अवधहर आते हैं सपफ्िि सस्यवचन धर्म नहीं होता; पेसा 


अर्पात-कऋमौ करी पत्य बोलने दैसा बहाँ होता और पड़ धोने 

योग द्वोठा है । इध तरइ छाड़ घन बजया दे और प्रत्य हू बनता है । 

इए कक के अशुम्रश्थाय में कौकिक ताप की का थौ या 
है। इसके सच सच %ह देगे पर सजुध्यों थ्रे कूर हत्या हुई थी और 
ठयाकषित ठग्त पथ के परिषामस्तकू्प शते अरक मैं लाना पढ़ा वा। 

हैमच-रदावार्य योपशात्व के द्वितीव प्रष्रथ के--- 

हे झत्यमपि भसापेत परपीडाफर दखल | 

कोकेडपि शृपते घश्मात्‌ कोशिको शर्क शतः ॥ 

इत ६१) में आड़ में तत्व मो परपौद्धाकर हो तो मे दशा भाहिए 
इंका विधाव की पृष्नि में ब्तोँ अद्वाभमाठ के कौप्तिह तापतस का 
भदाहरण देते हैं। 
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हेने पर भी सदा और सर्वत्र के लिये कोई एक बात नहीं 
फटी जा सकती । ( अस्ति-नास्ति-अवक्तव्य ) 


श्स तरह यदि आचारणासत्र के नियम सप्तभंगी के 
रुप में विश्व के सम्मुख उपस्थित किए जाये तो सब 
पेल्पदायों को एक-दूसरे के समीप आने में कितनी 
पहायता मिल सकती है ! कौनसा नियम किस परिस्थिति 
अस्तिरूप और किस परिस्थिति में नास्तिरूप है इसका 
पता लग जाने से हम वर्तमान परिस्थिति के अनुरूप 
नियमों का चुनाव कर सकते हैं। यह बात वैयक्तिक 
न और सामाजिक दृष्टे से कितनी हितकर है! अवश्य, 
फेदप्टि के बिना सप्तमंगी की आयोजना अशक्य है 
२ यदि हो तो उसमें कुछ भी सार नहीं होगा, श्रत्युत 
पिपमिश्चित जैसी मयकर वह आयोजना हो जायगी | 
घटत्व-पटत्वादि में तो सप्तमंगी का उपयोग बहुत 
हुआ है, परन्तु ऊपर के विवेचन से देखा जा सकता है 
कि सप्तंगी के मूछ में जीवन को असृतमय बनाने का 
उपदेश होना चाहिए । वह यदि आचारच्यापी हो तमी 
* जीवित अनेकास्त ” कहा जा सकता है । 
नय 


अब नय के बारे में देखें । “ प्रमाण ! अर्थात्‌ छऋन 
और ' न्य ? भी ज्ञान ( विचारात्मक ज्ञान ) ही है | 


| "५३०७ अेगदशंव 
अनेकास्तारमक बस्तु णोचर! सर्बेंसंविधाम । 


एक्दरेसविकशिप्टो5४ों मण्स्प प्रिकयों मद! | १५९ | 


--प्रिससेल स्माभाबतार. 


अर्थात्‌-अनेकषम स्मक बस्तु प्रमाथ का विषय है 
और एकर्श॑श्रसदत बस्सु नय का विपय है । 


बस्तु छब अखण्डितहूप से मासित होती है तब पढे 
अनेकघमत्मक दिपप कहलाती है, परन्तु उसी धस्तु में से 
अब पक संप्त जछग दोकर प्रधानरूप से मासित होता 
है दब बह पएकर्अ॑श्वयिश्षि्‌ विषप ऋदटछाती है | इस बात 
को एक दृष्टान्त द्वारा स्पष्ट करें। थब आंख के सामने कोई 
एक थोड़ा जाता है तम्र जपुके आकार, अपर रंग और 
असुक कृद मादि उसकी पिक्षेपताएँ प्रधानरूप से मासित 
होती हैं, परन्तु उत्त समय इन विश्वेपतामों की प्रधानता 
होने पर भी जमिम्रूप से अन्य पिश्मेपताओं के साग धमृषा 
थोड़ा ही बाक्लुप ज्ञान का विपय बनता हैं| ठप्न समप 
छसकी अप्वुक विशेषवाएँ इसरी विश्लेपताओं प्रे महग होकर 
भासित नहीं होतीं तया पोड़ेरूप अखष्ह पदार्थ में से, 
आकार आदि उसकी विश्वेपताएँ मी सर्वधा मिन्न भाप्तित 
नहीं होतीं। सिफ अप्ठरू पिप्षपतामों द्वारा बह समूषा 
घोड़ा दी मस्नरष्डरप से मास्ित होता ट्टे-ओंस्ड का पिपय 
बनता है | यही प्रमाण का विषय होन की रीत है| प्रमाण 


पेचम स्रण्ड *एद१ १- 


के विषयभूत घोड़े का ज्ञान जब दूसरे को शब्द द्वारा 
फेराना होता है तब उस घोड़े की अम्नुक विशेषताओं को 
दूधरी विशेषताओं से बुद्धिहारा अलग करके वक्ता कहता 

कि ' यह घोड़ा लाल है, ऊँचा है अथवा अम्युक आकार- 
कार का है ।! उस समय वक्ता के बौद्धिर व्यापार में 
अथवा श्रोता की ज्ञानक्रिया में घोड़ा मासमान होने पर 
भी वह गौण होता है और उसकी विशेषताएं, जो इतर 
विशेषताओं से अलग कर के कद्दी जाती हैं, वे ही मुझूय 
होती हैं। इसीलिये उस समय ज्ञान का विषय बननेवाररा 


पोढ़ा अप्रकरंशविशिष्ट विषय बनता है। यही नय का 
विषय होते की पद्धति है । 


इन्द्रियों की सहायता से अथवा सहायता के बिना 
उत्पन्न ज्ञान जब किसी वष्तु को' यथाथेरूप से प्रकाशित 
फरता है तब उसे प्रमाण कहते हैं; और प्रमाण द्वारा 
प्रकाशित वस्तु को शब्द द्वारा दूमरे को बतलानेके लिये उस 
पस्तु के बारे में अंश अंश का स्पश् करनेवाली जो मानसिक 
विचारक्रिया होती है वह “ नय ! है। अर्थात्‌ शब्द में 
उत्तरनेवाली अथवा उतारने योग्य जो ज्ञानक्रिया वह “नया 

र उसका पुरोगाप्ती चेतनाव्यापार वह “ ग्रमाण | 

नय ग्रमाणभृत ज्ञान का अंशभृत ज्ञान है। प्रमाण के 
व्यापार में से ही नय के व्यापार के प्रवाह प्रकट होते हैं । 

३६ 


! ५६२ अशवशंन 


ऊपर फट्दा उस तरह, प्रमाणरष्टि पस्तु फो भसतप्डरूप से 
ग्रदथ करती है सौर बस्तु के भिन्न भिन्न घर्म को विपय 
करनेबाली प्ररुप इष्टि नयदेष्टि है। एक बस्तु को कोई 
व्यक्ति एक दृष्टि से देखता अथवा समझता है तो उसी 
पस्तु को दूसरा स्पक्ति दूसरी इष्टि प्रे देखता अथवा समप्नता 
है | इससे एफ पस्तु के बारे में अछंग अऊूग मलुर्ष्यों रा 
अलग अछग अम्िप्राय बैंघता १ै। “' ऊ ! एक पस्तु को 
मिस तरद् से समझा हो उप्फी सदर ठसी वस्तु को दूसरी 
तरइ पे समझनंगारऊं  ख ' फो न मी हो और इसी प्रकार 
“सर! की समझ का ज्ञान (क' की बिछकुल न॑ हो। परन्तु 
यदि इन दोनों से एक-इसरे की भिन्न मिभ्र प्रकार को 
समझ माझम पड़े सो उनकी ( उन दोनों की ) अधूरी 
समप्न पूर्ण हो सकती ह्े--पदि वे बस्तुतः जिश्ञासु हों तो | 
ज्ञान और फ्रिया इन दोनों में से किसी एक की ही उप 
योगिता की समझ लिसे दो अथवा द्ैस मदेस जेसे परिरोधी 
दिखाई देनेयाके सिद्धान्तों में से क्रिसी एफ ही सिद्धान्त को 
घिस समझ हो, पद पदि इसरी बाठ की ओर मी अपनी 
विभारदृष्टि लगावे और ठसफे दृष्टिमिन्दू को मी पोग्प रूप से 
समझ छो दूसरी वास को मी बह मानने सगेसा ही | 

पजिस तरद प्रमाण धरुद्ध ज्ञान है उसी तरइ नया भी 

थुद्ध छान है । फिर मी इन दोनों में मन्तर इतना ही है 
कि एक शुद्ध धान भलष्डधस्तुस्पर्णी है, अप्रद्धि दूमरा 


पंचम खण्ड १ ५६३ : 


पु के अंश की ग्रहण करता है। परन्तु मर्यादा का 
तरतम्थ होने पर भी ये दोनों ज्ञान हें शुद्ध । प्रमाणरूप 
शुद्ध ज्ञान का उपयोग * नय * द्वारा होता है, क्‍योंकि 
भैसाणरूप जुद्ध ज्ञान को जब हम दूसरे के आगे प्रकट करते हैं 
पेव वह एक ख़ास सर्यादा में आ जाने से "नया बन जाता 
| बश्तु के एक अंश का म्पश करनेवाली एक नयदृष्टि को 
उसी वस्तु के दूसरे अंश का ज्ञान हो भी सकता है और 
नहीं भी हो सकता । यदि हो तो भी अपने विषय का 
रपश करने की--अपने ही विषय को ग्रहण करने की उसकी 
भर्यादा है। और व्यवहार-मार्ग ऐसा ही होता है । ज्ञान 
की महत्ता और उपयोगिता जब चतलानी हो वब ज्ञान के 
सहत्त्व का अथवा उसकी उपयोगिता का जो वर्णन किया 
जाता है बह ज्ञानदृष्टिर्प ज्ञाननय के कारण है। उस 
सम्यय क्रिया के औचित्य का ज्ञान होने पर भी ज्ञाननय 
प्रसंग के अनुरूप ज्ञान की ही महत्ता बतराता है। और 
शेसा करने-में वह कुछ अनुचित कार्य नहीं करता । हाँ, 
पेह अनुचित करता हुआ तमी कहा जायगा जब अपनी 
बात कहने की धुन में क्रिया को उपयोगिता का अपलाप 
फेरने लगे । 
वस्तुतः अनेकान्तदृष्टि ( स्पाह्माद की न्‍्यायरष्टि ) का 
विकास करना आवश्यक है | इसी के बल पर वस्तु की 
मिन्न भिन्न बातें--वस्तु के भिन्न भिन्न घर अथवा जेश 


प्श्छ डेतइशांव 


अबमत हो सकते हैं । और ऐसा होना आवश्यक मी है 
क्योंकि तभी [ दूसरी तरफ का ज्ञान हो समी ] स्यवहार में 
बसा फे किसी अंश भथवा घर्म का ययासमय उचित उपयोग 
कक्ष्प दो सकता हे मौर तभी दूसरे के इस प्रकार के 
उचित ठपयोग का सम्मान किपा ला सकता है। इससे 
इसरी ठरफ़ के विघार के साथ लो अश्यानसूछक संघर्पम होता 
है वह न होने पाएगा। समन्वयदष्टि द्वारा सम्मवित भन्‍्प 
पहछुओं का योग्य सामबस्प स्पापित करने का कोप्नल 
प्राप्त होने से मिभ भिन्न प्रकार फे अथवा मि्न मिश्र 
पइलठुमों क॑ पिचार रखनयाछों के पीर समझपूर्रक ऐफमस्प 
स्थापित करना प्रायः प्कप होता हे | इसके परिथाम 
स्परूप पौमनस्प सघने का मार्ग सुगम बनता है| इस 
तरदइ अनेकान्सवाद का प्रस्थान मिप्न मिप्र दृष्टिमों के सुर्संगढ 
समन्वय की दिश्ला में है, न कि अप्रामासिक पिरोध में | 
एक ही पस्तु फ पारे में मिन् मिप्न दृष्टि क कारण 
टस्पप्न डोनबाले मिन्न मिश्र अथ्ार्थ अभिप्राय था विधार 
“जय कटद्द जात हैं। एक द्वी मनुष्य को मिश्र मिप्न अपेदा पे 
सच[-मतीया, मामा-मानबा, पृश्र-पिता, अन्लुर-शामाता 
आदि जो माना जाता है इससे-दृम्न सादे स्यावद्वारिर 
इष्टान्त से ' नय ” का एयाछ झा सकता है। बस्तु में एक 
धर्म नहीं है, अनेक घर्म ई। अतएष वस्तुगत भिन्न भिन्न 
भ्र्मो के मारे में मित-मितने अमिप्राय उतने " नय * हैं। 


'पंचम खण्ड  पएद्वण : 


जगत के विचारों के आदान-प्रदान का सब्र व्यवहार 
' नय ! है। 
अनेकान्तरदृष्टि से वस्तु उसके व्यापक स्वरूप में हे 
यानी वह केसे धर्मों का भाण्डार है यह समझ में आता है 
र व्यवहार के समय उनमें से किसी एक समयोचित 
ए |] 
पे का उपयोग किया जाता है | यही नय का प्रदेश है । 


अब नयदृष्टि के कुछ उदाहरण देखें । 


एक द्वी घट वस्तु मूल द्रव्य अर्थात्‌ मिट्टी की 
अपेक्षा से विनाशी नहीं है अर्थात्‌ नित्य है, किन्तु उसके 
आकारादि पर्याय ( परिणाम ) की दृष्टि से बिनाशी है । 
रस तरह एक दृष्टि से घट को नित्य मानना और दूसरी 
दृष्टि से अनित्य मानना-ये दोनों नय हैं ।' 


इसमें सन्देद नहीं है कि आत्मा नित्य है, क्योंकि उसका 

नाश नहीं होता । परन्तु उसके संसारी जीवन में सर्वदा 

और सतत परिवर्तन हुआ करता है । आत्मा किसी समय 
पशुजीवन प्राप्त करता है, किसी समय मनुष्य अवस्था में 

20 658440 4842 4 80:04. 30200 कह और 2४5 55465: 
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अर्थात्‌-किसी पायें का नाश नहीं होता । जो पदार्थ नह होते 
हुए इसमें दीखते लि वे भी बसस्‍्तुत सिफे परिवर्तित दोते डे ५ 


५६६ जेमबररत 


आता है तो फिसी पम्प दवभूमि का भोक्ता बनता हे 
और कमी नरक्क आदि दुर्गति में ज्ञा गिरता है, यह कितना 
परिषर्त न | एक द्वी आत्मा फी ये फैसी पिछश्चण मवस्पाएँ ! 
यह सभध पया प्रूचित करता है ? निःसन्देद मास्मा फी परि 
पर्तनप्लीलता ही | ठसके एफ ही झरीर की यावा मी फ्या $& 
कम परिपर्तनपाली है ? मिघार, पेदना, माएना मादि और 
पे, विपाद भादि भवष्याओं फे उसके आन्तरिर परिषर्सन 
मी सतत चार द्वी हैं। इस तरद देदघारी आत्मा सतत 
परिवर्तन क 'पक्त में घूमता रहता है। इस परिबरतनश्षीलता के 
कारण निस्पट्रस्यरूप आत्मा छो कथयपित्‌ अनिस्य भी माता 
हवा सकता है | अतएप झाहमा को एरकास्स निश्प नहीं, 
एक्कान्त अनिस्य नहीं, किन्तु निस्पानिस्प मानना प्राप्त शोवा 
है | पेसी दफ्मा में, धिस दृष्टि से मास्मा निरय है प६ भौर 
मिस दृष्टि से आस्मा अनिस्प है वह दोनों दरष्टियों नय 
कहलाती हैं | 

यहाँ पर एक घात ध्पान देने योग्य है कि आस्मा 
छूने पर सुरूयतः द्ष्य स्वनित होता है ओर घट कहने 
पर प्रुस्‍ुपत। पर्याय स्वनित होता है । अतः आस्मा कइने से 
पुस्य रूप से निल्य तक्त्य का घोष होता हे जौर घट कइने पर, 
इससे बिपरीत, पुझय रूप से अनिस्प अर्थ का बोध होता है। 
आत्पा मूक द्रस्य बने से निश्य ही हे सौर घट पृष्ठक कया 
पर्याय दोनेसे भनित्प दी हे ! 
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शरीर से आत्मा भिन्न ही है यह बात स्पष्ट और 
निःसन्देह है। परन्तु इसमें इतना ध्यान रखना चाहिए कि 
दही में जिस प्रकार मक्खन व्याप्त होकर रद्द है उसी प्रकार 
शरीर में आत्मा व्याप्त होकर रहा है। इस परसे यह स्पष्ट 
हं कि मठके और उसमें रहे हुए लड़ की भाँति शरीर और 
आत्मा भिन्न सिद्ध नहीं होते और इसीलिये शरीर के किसी 
भाग में चोट लगने पर तुरंत ही आत्मा को दुःख होने 
लगता हैं। शरीर एवं आत्मा का ऐसा गाढ़ु--अत्यन्त गाढ़ 
सम्पन्ध होने से जैनशासत्रकार कहते हैं कि आत्मा शरीर से 
पस्तुतः भिन्न होने पर भी उसे शरीर से सर्वेथा भिन्न न 
मानना चाहिए, क्‍योंकि यदि वेसा माना जाय तो सर्चथा 
भिन्न दो मनुष्यों के शरीर में से किसी एक के शरीर पर 
आधात लगने से जिस प्रकार दूसरे को दुःख नहीं होता 
उसी प्रकार शरीर पर आघात लगने पर आत्मा को दुःख का 
अनुभव नहीं होगा। परन्तु वह होता है सही। अतः 
आत्मा और शरीर का किसी अंश में अमेद भी मानना 
चाहिए । अर्थात्‌ शरीर एवं आत्मा वस्तुतः सर्वथा भिन्न 
होने पर भी इन दोनों का संयोग इतना घनिष्ठ हे कि इस 
संयोग की दृष्टि से उन्हें कर्यंचित्‌ अभिन्न भी कह सकते हैं । 
इस स्थिति में जिस दृष्टि से आत्मा और शरीर भिन्न हैं बह 
और जिस दृष्टि से आत्मा और शरीर का अम्ेद माना 
जाता है वह दोनों दृष्टियोँ नय कहलाती हैं । 


पा 


संनवर्धाब 


५६८ खतवर्शधंञ) 


खो अमिप्राय ब्वान से सिद्धि बतछाता हे पद  प्वान 
नय ! और श्रो अमिग्राय क्रिया से सिद्धि बतताता हे वह 
४ क्रियानय * | गे दोनों अभिप्राप नय हैं । 

अभिप्राय बता नेबाऐे घ्रम्द, वाक्य, पाख्न मधवा सिडान्त 
ईन सबरझो नय कह सकते हैं। अपनी अपनी मर्यादा में 
रइनेबाले मे नय माननीय ईं जोर यदि ये एक-दूसरे को 
झूठा सिद्ध करने का श्रयस्न करें तो वे अमान्प हैं । ठदा 
इरण के तौर पर ज्ञान से भी प्रिद्धि बतछाई आती है और 
क्रिया से मी प्रिद्धि बतलाई जाती ह । ये दोनों अमिप्राय 
अम्मा विचार अपनी अपनी सीमा में सश्चे हैं | परन्तु पदि 
एक-दूसरे की झूठा सिद्ध करने का प्रयस्न करें तो बे दोनों 
मिष्या सिद्ध होंगे। मिन्न मिन्न इणििन्दु पर निर्मेत मिन्र 
मिन्न अमिप्राय, सिसे नय कहते हैं, अपने म्रदृप्त भगवा 
विपय फी सीमा तक सस्प हैं | * नय ” बस्तु के अंध्ष का 
ग्राइक इोने से आांश्षिर प्लान है। अतएव वह आंध्रिक 
अथवा जापेक्षिक सत्य है। एक अपेध्षा पर अबखम्गित 
णपने अंधिक ज्ञान को सम्पूर्ण सत्य मानकर दूसरी अपेषा 
पर अपलम्पित दूसरे के आशिक ज्ञान को, दूसरी ओर 
का प्रिचार किए बिना, असस्प कइना पस्तुतः दुराग्रद है। 
इस प्रकार का पुराग्र् मानवसमान फे तिये हवानिकर दे, 
फिर वह दुशाप्द भादे सार्थिक, सामाथ्िछ, रामकीय अथवा 
धार्मिक बामत का क्‍यों सम हो किसी विपय में किसी पुछ 


पंच्प्त स्रण्ड : ५६९ : 


दश्िविन्दु से होनेवाले सापेक्ष ज्ञान को पूर्ण ज्ञान न मानकर 
उस विषय का यथाशकक्‍य अन्यान्य दृष्टिबिन्दुओं से अब- 
लोफन किये जाने पर उन सब दृष्टिबिन्दुओं के समन्वय से 
जे बोध होता है वह पूर्ण सत्य ज्ञान समझना चाहिए । 


एक-दूसरे की विचारदष्टि को यथास्थित रूप से सम- 
झने का यत्न न करने के कारण और अभिमान एवं घमण्ड के 
फारण सामान्य मनुष्य तथा तार्किक पण्डित सी चिरकाल से 
एक-दसरे के साथ लड़ते आए हैं। धर्माचार्याने भी यदि एक- 
दूसरे के इृष्टिविन्दुओं को शान्तभाव से समझने का प्रयत्न 
था होता तो अवइ्य ही एक-दूसरे के दृष्टिबिन्दुओं का 
तथा तत्सापेक्ष समझ का सीधा और उपयोगी अर्थ ग्रहण 
फरके वे जनता में सुन्दर और सुरभि वातावरण उत्पन्न कर 
सके होते और इसके परिणामस्वरूप समग्र जनसमूद के 
पीच मधुर मेत्रीभाव आज हमें देखने को मिलता । परन्तु 
दुनिया का साग्य इतना सीधा नहीं होगा ! 


एक ही वस्तु के बारे में भिन्न मिनत्न दृष्टिकोणों का 
अवलम्बन लेकर भिन्न मिन्न विचारसरणियों का निर्माण 
होता है। ये विचारसरणियाँ नय हैं। संस्कारी अथवा 
व्यापक ( अनेकान्त ) दृष्टि इन भिन्न भिन्न विचारों के पीछे 
रहे हुए उनके आधारभूत जो भिन्न भिन्न दृश्टिबिन्दु हैं 
उनकी जाँच करती है और ऐसा करके न्याय्य सामंजस्य 


५७० अजवृशंव 


स्थापित करती है । अतः नयवाद की विध्वाल विघारसरणी 
घमन्वय करने का मार्ग है| 


जिस प्रकार सम्रुद्र फ्रा बिन्दु सम्रद्र भी नहीं कहा जाता 
और असम्रद ( सप्ृद्॒बाह्य ) मी नहीं फ्टा जाता, किन्तु 
सर्द का एफ अंध कहा स्राता है; अंगुली का ए% पोर 
अंगुछी भी नहीं रद्दा जाता और अंग्रुली नहीं है ऐसा मौ 
नहीं कशा नाता, फिर मी अंगुली का मंत्र तो है ही, उसी 
प्रकार * नय * मी प्रमाण झा अंध है । 


किसी मी विपम फ् बारे में संश्न अध् से विचार उत्पन् 
होता है और एसा होकर के ही मन्तत! थ्रद विध्ालवा 
अथवा समप्रता में परिणत द्ोता है | किसी बिपय के सप््षे 
ध्षान का उपयोग ब्यवद्ार में तो अपर मंश्व से ही होन का । 
इसछिये मी समप्रपिषारात्मक श्रत से अँश्वविचारात्म 
नय फा निरूपण प्रथरूरूप से करना प्राप्त होता है । 

मयबाद अर्थात मनेकांगरुक्षी गिषारदृद्धि विरोधी 
दिखाई देनेबाले विचारों फे बास्तविक्ध भविरीष का मूल 
खोशती है और ऐसा करफे ठस विभारों का समन्वय करती 
है। उवादरणार्थ, आत्मा एक है और अनेक ईं-इस प्रकार 
उमयथधा ठपछस्ध होनबाछे विकुद्धामास कपनों की संगठि 
किप तरह दो सकती हे, इसकी खोज करफे नययाद ने इस 
तरद समन्वय किपा है हि ब्यविवरूप से मारमा मनेक हैं 


पंचम खण्ड ; ५७१ ; 
और शुद्ध चैतन्यरूप से एक है। ऐसा समन्वय करके नय- 
पद परस्पर विरोधी दिखाई देनेवाले वाक्यों का अविरोध 
पफपाक्यता | सिद्ध करता है । 
५ ते तरह आत्मा आदि तत्चों के विषय में अपने अपने 
पेशेन-सम्प्रदाय के अनुसार जब भिन्न भिन्न विचारों का 
आत्मा नित्य है या अनित्य इत्यादि प्रकार के ] संधर्षण 
ता है और वे विवाद एवं वैपम्य उपस्थित करते हैं तब ऐसी 
ऐशा में युक्तिपूर्ण समन्वयचाद ही अनेक दृष्टिबिन्दुओं को 
पमझाकर इस संघर्ष को दूर कर सकता है और पारस्परिझ 
विवाद एवं विरोध को मिटाकर समाधान करा सकता है! 
रेस समन्वयवाद का नाम ही नयवाद है, जो विविघा 
रों की संगमन-कला है। यह सापेक्ष विचारदृष्टि होने से 
अपेक्षाबाद भी कहा जा सकता है। 
सिद्धसेन दिवाकर कहते हैं कि जितले प्रकार के वचन 
उतने प्रकार के नय हैं । इस पर से दो वातें मालूफ 
दोती हैं | एक तो यद्द कि नय अनमिनत हैं और दूसरी 
यह कि नय का चचन के साथ बहुत अधिक सम्बन्ध है। 
प्रत्येक लय चचनद्वारा प्रफट किया जा सकता है, अतः 


१ ज्ाबइया घधथणपद्दधा ताचइया चेष दोंति णयवाया। 
ज्ञाचइया णयवाया ताधइया चेव परखमया ॥ 
+5धन्मतितके ३-४७, 
अर्थात्‌ू--जितने वचनमार्ग हैं उतने ही नयवाद हैं और जिद 
नयवाद हैं उतने परसमय ( मतान्तर ) हैं । 


घर खेलवशेन 


नय को उपचार से बचनात्मक मी कह सकते हैं। इसे 
शरइ नय दो प्रफ़ार का कहा भा सकता हे? माबनय और 
ट्रस्पनय । क्षानास्मक नये सावनय हैं और बचनाट्मक 
नय द्रस्‍्पनप है । 


सस्वाधेस्होकवार्तिक में भीविधानन्दिस्तामी ऋदते हैं हि” 


सर्दे झम्दनयास्तेन परार्थप्रविपादने । 
स्वार्भप्रकाझने मातुर्मि झ्ञानसथाः स्थिसो! |] 


अमांत्‌--सब नय अपने को घोघकरूप दोने पर प्लान 
नय हैं और इसरे को धोपकरूप होने पर श्रम्दनय हैं ! 

नयों का निरूपण अर्थात्‌ विचारों का बर्मोदूरण | नपवाद 
यानी विचारों की मीमांसा। नय सैकड़ों हैं। अभिप्राप 
जथवा पचन प्रयोग अब गिनती स बाइर हैं तद उनसे मिश्र 
जे होने के कारण नर्पों क्री मी गषना नहीं की जा सकती। 
फिर भी मौठिझ रूपसे नरय्यों फे दो मेद किए गए हैं! दृब्पा 
र्थिक भौर पर्यायार्थिक | मूल पदार्भ को ' द्रस्‍्प ” फददते ईें, 
जैसे कि पड़े फ्री मिट्टी | मूछ द्रस्प फे परिसाम की 'पयाय' 
कहते है । मिट्टी अयवा किसी मी सूल द्व्प के ऊपर जो 
प्रिवर्यन दोते रदत हैं उन सबफ़ों पर्याय समझता । पस्तु के 
स्पूठ परिषर्सनरूप स्पूछ पर्याय वो मास्यम होते हैं, परन्तु 


१ तत्तपार्णक्रोक़बार्तिक में दत्त्दा्धज के प्रषमाप्याव के १३ में 
बज के थारतिंफ़ में १६ थी श्रोद । 
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प्रतिक्षण सक्ष्म-सुसक्ष्म-परमसक्ष्म परिवतन होते रहते हैं। 
धैक्म पर्याय तो अगम्य ही हैं, तथापि निश्चितरूप से 
भतीतिगोचर हो सकते हैं । 
: द्ब्याथिक नय ? अर्थात्‌ मूल द्रव्य पर ( सामान्य 
तत्व पर ) लक्ष देनेवाला अभिप्राय, और ' पर्याया- 
जय नय * अर्थात्‌ वस्तु के पर्याय-परिवर्तन की ओर छक्ष 
पीला अभिप्नराय। द्रव्याथिक नय समग्र पदार्थों छो 
नित्य मानता है, जैसेकि घड़ा मूल द्रव्य-म्रत्तिकारूप से 
नित्य है। पर्यायार्थिक नय सम्पूर्ण पदार्थों को अनित्य 
भानता है। क्योंकि सब पदार्थों में परिवर्तन ( रूपान्तर ) 
ता रहता है। अतः इस दृष्टि से वह वस्तुमात्र की 
जनित्यवा का चोतक है। सामान्यतच्वगासिनी विचारदष्टि 
' दृच्पार्थिक्ष नय ” और विशेषांशगामिनी विचारद्ृष्टि 
* पर्यायार्थिक नय ? है । 
मनुष्य की चुद्धि जब सामान्य अंशगामी होती है तव 
उसका वह विचार  द्वव्यार्थिंक नय है और जब विशेष- 
अंशगामी होती है तंब उसका वह विचार “ पर्यायार्थिऋू, 
नय ? है। द्रव्यदृष्टि में विशेष अथवा पर्यायदष्टि में द्रण्ण 
न आता हो ऐसा तो नहीं है, परन्तु यह दृष्टि-विभाग गौण- 
मुख्यभाव की अपेक्षा से समझना चाहिए। 


इन दो दृष्टियोँ का छुछ ख्याल नीचे के दृष्टान्त से 
ऊ सकेगा । 


५७७ जैनपृ्पोव 


संप्तद्र की मोर दृष्टिपात करने पर बब पानी का रंग, 
सहराई, मिस्‍्वार अधथया सीमा जादि उसकी किसी विश्वेषता की 
ओर ध्यान न जाकर केबढू पानो की ओर द्वी ध्यान जाता 
है तब उसे पानी का सामास्प विचार कह सकते हैं| 
यही है पानी के बारे में ' दृस्यार्थिक्त नय ! ! इससे विपरीय 
जब उपर्पुक्त पिश्ेपताजों की ओर भ्पान जाता है तब वह 
विघार पानी क्री पिश्षेपताओं का होने से ठसे पानी विषपक 
ह पर्यायार्थिक्ष नय ” कह सकते हैं ! 


इस उदाइरण से क्षात हो सकता है कि सब मौति5 
बदाथों के बारे में सामान्यगामी और पिश्लेव॒गामी विभार 
उत्पन्न होते हैं । इसी प्रकार सूत, वर्तमान और मदिष्प इन 
तीनों फाह के शपार दिस्तार पर फैछे हुए किसी एक ही 
यारमा आदि बस्तु के बारे में मी सामास्पगामी और 
विश्लेपमामी विचार हस्पन्न हो सकते हैँ! क्रास्स एवं अम्मा: 
मेद के दिदर्तों की ओर छुथ न देकर यदि करेषस पद 
चेतना फी ओर छथ दिया जाय तो बह मारमा #ा द्॒भ्या 
पिंक नय कहा जञायगा और छस चेवना की देफ्-कासादि 
रत विविध दक्ताओं की ओर मदि छप्त दिया ताप तो पद 
आत्मा का पर्यायार्थिक नय कहा आयगा । 


पर्याय फे पिना द्रब्प नहीं होता और द्वष्प फू बिना 
पर्याय नही द्दोता | दस्प-पर्पाप का सम्ब ध मिभामिश्न है | 
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र्य का पर्यायव्यक्ति के साथ का सम्बन्ध भिन्न होने 
९ भी पर्यायप्रवाह की अपेक्षा से अमिन्न भी है । 

अब अधिक विवेचना के लिये नय के सात प्रकार 
पलाए जाते हैं। वे ये हैं: नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुच्चत्न, 
पैब्द, सममिरूढ और एवंसूत । 


(१) नेगम-निगम भर्थात्‌ कल्पना । इससे होनेवाला 
“पवहार 'नेगम” कहलाता है | इसके मुख्य तीन भेद हैंः 
व प ४ ५ 
फफेस्पनेगम, अंशनेगस और आरोपनैगम । 


(क) संफकल्पनेगस-एक मनुष्य बम्बई जाने के लिये 
तैयार होकर खड़ा है। उस समय उसका कोई मित्र बहों 
आकर पूछता है कि “ कया करते हो १” तब वह उत्तर देता 

कि ' बम्बई जाता हूँ । 


अथवा एक मनुष्य ने चोरी करने का संकल्प किया, त्तो 
उसने चोरी की है ऐसा घधर्मशास्र कहेगा। इस नय के 
से ९ क्रियमाण कृतस्‌ “किया जाता काम किया 

हैआ कहलाता हे । 


(ख) अंशनेगम-एक पुरुष की घोती अथवा एक ख््री की 
साड़ी पर एकाघ चिनगारी पड़ने से वह किब्बित्‌ जल 
जाने पर वह पुरुष अथवा स्ली एकदम चौंककर बोल 
उठते हैं कि “मेरी घोती जरू गई ”, * भेरी साड़ी जल 
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गई! । हसी प्रकार इसी का एक पैर टूट खाने पर इसी 
टेट गई ऐसा फद्ठा ाता है 

(ग) भारोप नेगम-' आज दीवाली के दिन मंद्राबीर 
स्वामी का निर्वाण हुआ भयपा ' आज सेत्र श्क्षतयोदरी के 
दिन महावीर स्थामी ने जन्म छिया “-इस प्रकार काने में 
बतेमान के ऊपर सूसक्ाछ का आरोप किया नाया है। 

साब्रछ पकने आए हों तब चावठ पक गए अपबवा 
प्रिस्‍्तरा मिछाया जा रहा हो तथ बिछा दिया-ऐसा 
कद्टा जाता है। इसमें सृतकाल के ऊपर मविष्य का 
आरोप हे। पह कालारोप है। दूसरे मी अनकत्रिष 
यारोप हैं। आरोपनेगम में अन्तर्भूव ोनेवाठा ठपचार 
नेगम इस तरह है-- 

/ मद्ाकति काछिदास मारत का अझ्पत्तपिपर है! 
सुखद/ख में सहायक होनवालू मित्र के पारे में कश्ना कि 
“बह शो मेरा दाँया हाथ है ।! अपनी प्रिय पृश्नी के धारे में 
कदना कि ' बह तो मेरी आँख की धुतली है|  पुन्दर 
स्री के बारे में कश्ना कि “ यह तो मूर्तिमान्‌ सौन्दर्य है । ! 

त्व॑ ध्रीविर्त स्वसस्ति में द्रव॒स प्वित्तीय 
सथ कौमुदी शयनभोरसूत स्वमतझे । 

[ तू मरा ओबन दे, मेरा दूसरा हृदय ई, मेरे नेत्रों की 
घन्द्रिका हे; मेर भंग में अमृतरूप है| ] 
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ये सब उपचार-नेगम के उदाहरण हें । 


इस प्रकार विविध लोकरूढि एवं लौकिऋ संस्कार के 
अनुसरण में से उत्पन्न होनेवाले विचार तथा वाज्व्यापार 
पंभभनय की कोटि में रखे जाते हैं । 


नेगमनय घर्म तथा धर्मी में से किसी एक को गोण 
रूप से और दूसरे को घ्ुरूयरूप से ग्रहण करता है। जैसे कि, 
जीव के स्वरूप का निरूपण करते समय उसके ज्ञानादि गुण 
गौण होते है और ज्ञानादि शु्णों के निरूपण के समय जीव 
गौण होता है। शुण-शुणी, क्रिया-क्रियावान्‌ , अवयव-अवयत्री 
तथा जाति-जातिमान्‌ के बीचके तादात्म्य ( अमेद ) को 
यह नय ग्रहण नहीं करता । इन सब के बीच अर्थात्‌ गुण 
और गुणी आदि के बीच यद्द वो मेद द्वी देखता है । इन 
गुण-गुणी आदि में से एक की मुख्य रूप से तो दूसरे की 
गौण रूप से कल्पना करने की इस नय की सरणी है । 


(२) सम्रह-सामान्य तत्व का अवलम्बन लेकर अनेक 
पस्तुओं को सम्मुच्चयरूप सै-एकरूप से ग्रहण करना यह 
संग्रहनय कहलाता है। जड़ एवं चेतनरूप अनेक व्यक्तियों में 
रहे हुए सत्रूप “ सामान्य ” सच्च के ऊपर दृष्टि रखकर 
और दूसरे बिश्ञेपों को लक्ष में न लेते हुए इन सब्र विविध 
व्यक्तियों को एकरूप समझकर ऐसा कहना ऊझ्ठि * सत्‌ रूप 

३७ 
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विश्व एक है ! [ फ्योंकि सचारद्दित एक मी बस्तु नहीं 
है | सप्रदनप की इॉ्टि है । ' एक आस्मा है ' दस प्रकार के 
कथन से बस्तुतः सब का एक आस्मा सिद्ध नहीं शोता। 
प्रस्पेझ घरीर में भात्मा मिश्र मिप्न है ।' फिर मी सब 
मारमाओं में रहे हुए घामान्प चरतय-तश्व का जाभय 
कछेफर * एक जआस्मा है ”' ऐसा कथन होता है । यह समा 
नय की दृष्टि हैे। इसका लौकिक उदाइरण मी छिया था 
सफ़ता पं फ़ि फपड़े फे पिविध प्रफार और भ्यक्तियों की 
छप्त में न रखकर और फंवल कपड़ेपने के सामान्य तश्व क्रो 
इ्िसमक्ष रखकर विचार करना कि यहाँ एकमाव सख्त 
ही है-यद्द पंप्रदनप का उदाइरण है । 


सग्रानय सामान्य तत्त्म का जवसम्शन फैता हें, 
अत; सामान्य जितना विद्वा् होगा उतना ही संप्रइनप मी 
विधास होगा और सामाय शितना अएप उतना ई संग्रइ 
सय मी अर्प होगा। परन्तु खो शो विधार सामान्य तक्य का 
आभ्य छेकर विषिष बस्तुओं के एकीकरण की ओर श्र 
होते हैं बे सब सप्रहनय री भेमी में रखे जा सकते हैं । 


(६) ब्यवहार--सामान्परूप से निर्दिष्ट भस्तु ब्योरे से 


१ ६ ब्यवच्थातो लागा ? गद्द वैशेविकद सेल हि. शुदीय मष्यूग का 
प्रपारस्य घृञ्र कमेंक औौगबाद का सिद्धास्त इपत्थित करता दे । 
2 दाथप का पृश्चए सत्र । 
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हीं समझी जा सकती | अतः उसकी विशेष समझ 
' पैन के लिये विशेषरूप से उसके मेद-प्रमेद करके उसका 
'पक्षरण करनेवाला विचार ' व्यवहरनय ” कहलाता है । 
गमरान्यरूप से “ कपड़ा ” कह देने मात्र से उसकी विशेष 
नातों की ख़बर नहीं पड़ती। अतः उसकी विशेष 
गोतों को बतलाने के लिये उसके जो मेद किए जाते हैं 
व्यवहार ! नय में आते हैं। इस दृष्टान्त परसे समझा 
गो सकता है. कि सतरूप वस्तु का जड़ और चेतन रूप से 
भेद करना और इन दो मेदों का भी मेदबहुल विस्व॒त 
पेन करना यह उ्यवहारनय की प्रवृत्ति है। ' आत्मा एक 
९ ऐसा संग्रहनय ने कहा, परन्तु उसके मेद तथा अवान्तर 
पे फरके इन सब का विशेष विवेचन करना यह व्यवद्वार- 
गैंय की पद्धति है। संक्षेप में, एकीकरणरूप बुद्धिव्यापार 
संग्रह ! और पृथकरणरूप बुद्धिव्यापार व्यवहार ? है । 
(४ ) ऋजुसूतअऋ--वस्तु के सिर्फ वर्तमान पर्याय की 
भोर यह नय ध्यान आकर्षित करता है। जो विचार भूत 
और भविष्य काल को एक ओर रखकर केबल वर्तमान का 
स्पश करता है वह “ ऋजुसत्र ” नय है | हस नय की दृष्टि से 
पेतेपान समृद्धि सुख का साधन होने से उसे समृद्धि कह 
सकते हैं, परन्तु भ्रृतकालीन सम्दद्धि का स्मरण अथवा भावी 
समृद्धि की कल्पना वर्तमानकाल में सुख-पुविधा देनेवाली 
न होने के कारण उसे सम्रद्धि नहीं कहा ज्ञा सकता। 
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जो पूत्र पर्तमान में उपयोगी दो वद्दी हस नय क्री अपेक्षा से 
पुत्र है | बारी मूसकाल फा अगवा मविष्य में होनेबाला पृत्र। 
स्रो इप समय नहीं है, इस नय फी दृष्टि से पृत्र नहीं का 
ला सकता । इसी प्रकार सुस्मन-दुःख को वर्तमान अदृष्णा ही 
इसे मान्य है | बतेमान में जो उपस्थित हो पढ़ी सही, ऐसा 
यद नय मानता है| कोई ग्रइस्थ यदि साधुघर्म की शुम 
मनोइसिमाछा हो तो उसे यट्ट नय साधु कद्दता है और यदि 
कोई साधु के बेप में होने पर मो मसयमी भध्रचिवाल्ा दो वो 
उसे यह नय साधु न कहकर अज़ती ही छद्देगा । सामापिक 
में भेठा हुआ मलुष्य यदि बुरे विधार करता ही तो इस 
नय # द्विसाप्र से भरइ ख़ड्डे में गिरा का खायगा | पक्ष 
ऋशुय्त्ध और स्पृर ऋुसत्र इस वरद 'मुम्रत॒ क दो मेद 
किए गए है । एक “ समय ” माश्र के बर्समान पर्याय को 
ग्रहण फरनेपाला स््म-ऋरसत् और मनफ़ समय के वर्स 

मान पर्याप को प्रदण फरनेबाह्ा स्पूल-ऋड्धधतश फइठाता । 
सौ बर्ष का मलुष्पर्याय स्पूस-आछयत कया उवाएरण है । 

ये चार अर्थनय कष्साते हैं, क्‍योंकिये भत्तुझा 
पिचार करत है । 
मद अर्थ फू अनुरूप ठबित श्रन्द्रयोग को मानन- 

बाछ मबध्षिष्ठ तीन धस्दनर्यों क्रो दर्दो-८ 


(५ ) दाष्द---पट्ट नय पर्पायवाधी भन्दों को एका्थ 


पेचम स्रण्ड * ७८१ : 
पाची मानता है; परन्तु कार, छिंग आदि का यदि उनमें 

भेद शी तो इस भेद के कारण एका्थवाची शब्दों में भी 
है अथम्रेद मानता है। लेखक के समय में “ राजगह * 
गंगर विद्यमान होने पर भी प्राचीन समय का राजग्ृह भिन्न 
“कर का होने से और उसी का वर्णन उसे अभीष्ट होने से 
हे राजगृह नगर था ऐसा प्रयोग करता है। इस प्रकार 
फालमेद से अर्थभेद का व्यवहार इस नय के कारण होता है । 


' _सकी तनिर्के ब्योरे से विवेचना करें--- 


जो शब्द जिस अथ ( बस्तु ) का बाचक अथवा खचक 
शेता है उस अथ को - वस्तु को ख्चित करने के लिये उसी 
रेच्द का प्रयोग करने का “ शब्द ” नय ध्यान रखता है, 
शि बह वस्तु चाहे फोई व्यक्ति ( प्राणी अथवा पदार्थ ) 
) ग्रुण हो, क्रिया हो अथवा सम्बन्ध हो | प्राणियों में 
यदि तर अथवा नारी का भेद ( छिंगमेद ) हो तो उस्ले 
दिखलाने के लिये प्रस्तुत नय भिन्न भिन्न छब्दों का प्रयोग 
फेरेगा-जेसे कि पुरुष-ख्री, ग्दभ-गर्दभी, कुत्ता-कुत्ती, मोर- 
भोरनी, पुत्र-पुत्री आदि। एक दूसरे की तुलना में यदि 
एक बढ़ा हो और एक छोटा हो तो इस परिमाणमेद 
फो सचित करने के लिये यद्द नय भिन्न भिन्न शब्दों का 
भयोग करेगा-जेैसे कि छोठा-लोटी, कुआ-कुई, पहाडु-पहाड़ी, 
प्याला-प्याली आदि । एक ही मलुष्य मिन्न मिन्न मनुष्यों 
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फे सम्बन्ध से पदि मिन्न मिप्न प्रकार का नाता रखता हो 
तो उच्च मनुष्य के सम्बन्ध में ध्ोठते समय प्रस्मेर नाठा 
मुंदा मुदा दिखछाने फ॑ लिये मिन्न मिन्न प्रम्दों का प्रयोग 
किया शायगा-जेसे कि चचा, मदीज्ञा, पिता, पुत्र, अ्रध्वर, 
दामाद भावि । (श्रे सब सापेध्त सम्बन्ध के उदाइरस है। ) 
यदि फ्रोई क्रिपा सूतकाल में हुई हो धो भूतकाछ का, 
वर्समान में होती हो तो पर्तमानकाछ फ्रा और मविष्य में 
दोनेबाली हो तो सविप्यकाऊ का प्रयोग फरने की यद्द नय 
सावधानता रखता है। यह नप पस्तु यदि एक होगी वो 
पएकदचन का और अनेक दोगी तो पहुबरधन का प्रयोग 
करेगा | [ संस्कृत माषा में दो के लिये द्विषच्नन फा और 
दो से मधिक के छिगे प्ड्डूकवनन का प्रयोग फ़रेगा। ] 
बस्तु का क्रिया के धाप सिस्त प्रकार का ( कर्सा, कर्म, 

करण, सम्प्रदान, अपादान और मधिकरणरूप ) फॉरफ- 
सम्बघ होगा उसी के अनुरूप दिमक्तियुक्त क्रम्द का प्रयोग 

करंगा। “राजा का पृश्र ' इसमें राजा के साथ पुत्र का 

स्वृश्नन सम्ब घ, “दासा का मइहत्त ” इसमें रामा का महठ 

फे साथ स्वामिस्तर का सम्बन्ध, ' मिट्टी का पड़ा ! हप्तमें 

छपादान फे साथ फ्रा फार्य का सम्दभ, “मरा हाथ! 

आदि में तथा “ इर्सी का पैर! आदि में मव्पैदर अवयदी का 

सम्बभ दिखठाया ध्वाता है। ये सब सम्बंध छटी बिमक्ति 

दारा पठठाए भाते हैं । 
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यहाँ पर असंगवश यह सचित कर देना उपयुक्त होगा ' 
स्‌ समय जो नय उपयोगी हो उस समय उस नय का 
अधान्य स्वीकार करना ही चाहिए। व्यवहार्नय के 
पमेय यदि संग्रहनय का प्रयोग करें तो पत्नी, माता, 
पहन; सेठ, नौकर आदि के बीच भेद ही नहीं रहेगा 
अनेक प्रकार का घोटाला होने लगेगा। संग्रहनय के 
स्थान पर केवल उ्यवहारनय का उपयोग किया जाय तो 
पत्र भिन्नता ही भिन्नता प्रतीत होगी और प्रेममावना का 
नाश होकर छीनाझपटी को उत्तेजन मिलेगा , जहाँ शब्द 
नय की उपयोगिता है वहों पर नेगम नय का ग्रयोग करने 
पर, जिसमें साधुत्व के लक्षण नहीं हैं और जो केबल बाह्य 
पाधु-वेषधारी है उसे नेगमनयवाला साधु कहेगा और वेष के 
अतिरिक्त बाह्य क्रिया करनेवाले को व्यवहारनयवाला 
साधु कहेगा, परन्तु शब्दनयवाला इन दोनों को दम्भी 
मानकर असाधु ही कहेगा और जिसमें सच्ची साधुता होगी 
उसी को साधु कहेगा। ऐसे अवसर पर प्ुुरूयता शब्द नय की 
। अतः किस अवसर पर किस नय का उपयोग उचित 
होगा इसका विवेकपूर्वक विचार करने की आवश्यकता 
भत्येक अचसर पर रहेगी दी । 
किसी बदसूरत पुरुष का नाम सुन्दरलारल और किसी 
दरिद्र द्धी का नाम लक्ष्मी रखा गया हो तो भी नेगमनय- 
वाला स्वामाविकतया उनको उन्हीं नामों से बुछाएगा और 
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श्रस्दनयवाले फो उस तरह बुछाना मछे दी अच्छा न रूगवा 
दो वो मी पऐेसे भबसर पर नेगमनय फ्री प्रस्प्यता होने से 
मैगमनय फ्रा अनुसरण फ़रके उन्हें उनके रखे हुए नामों से 
छाए बिना दूसरा चारा ही नहीं है| -- 


४ झब्द ” मय ए+ अर्थ ( पस्तु ) फी कहनेपाले मनेक 
मित्न मिस्र प्रम्दों ( पर्यायवायी श्रम्दों ) में से किसी भी 
धम्द का, ठस अथ को पतछाने फे लिग्रे प्रयोग करना 
अयोग्य नहीं मानता; परन्तु ऊपर फड्ां ठस तरह काठ, 
ठिंग मादि के भेद से मर्थमेद मानता है | 


( ६ ) समभिरूद--हमस नय की दृष्टि में प्रत्येक 
पब्द का अप मिन्न मिप्न है । ' क्म्द ! नथ ने फ्रांठ, तिंग 
आदि फ मेद से अग का मेद तो माना, परन्तु क्राछ आदि का 
मेद न इने पर पर्यायषाची श्रम्दों में [ इम्द्र, प्र, पृरम्दर 
आदि अनेक पर्मायवाची छम्दों में |] अर्धभेद माय नहीं 
रखा है, तब यह नय ( समभिरूड नय ) झनम्द के मेद से 
दी मर्थमेद मानता है| श्रन्द मिम्न गो अर्भ मिश्न ऐसा 
इसफ़ा मत है। इससे राम्ा, सृप, शूपति भावि एढकार्य 
शाची माने सानेषाछे पर्यायश्नष्दों का भी उनकी अ्युस्पति 
के अनुसार मिप्न मिन्न अर्थ है ऐसा पद्ट नय मानवा है। 
यह कहता है कि राधपिद्दों से ओ शोमिंत हो बद राधा, 
मनुप्पों का जो रक्षण करे बद्द 'धृप और एश्सी का 
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गठन-पोषण करे वह “ भूपति ” | राजचिह्नों से शोमित 
ना, मनुष्यों का रक्षण करना और पृथ्वी का पालन-पोषण 
फना-इन सब का आधार एक ही व्यक्ति होने से इन 
जैयो के सचक राजा, तप और भूपति शब्द पर्यायवाची 
री गए हैं, परन्तु वस्‍्तुतः उनका अर्थ भिन्न भिन्न है ऐसे 
भन्तज्य का यह नय, ऊपर कहा उस तरह, भिन्न भिन्न पर्याय- 
पाची शब्दों के भी उनकी भिन्न भिन्न व्युत्पत्ति के अनुसार 
भेत्न भिन्न अथे मानता है। अस्येक शब्द असल में तो 
थक अथे बतलानेवाला होता है, परन्तु कालान्तर में व्यक्ति 
र समूह में प्रयुक्त होते रहने से पर्यायवाची बन गए हैं । 
समभिरूढ! नय उनके पर्यायवाचित्व को मान्य न रखकर 
के शब्द का मूल अथ पकड़ता है-ऊपर देखा उस तरह। 
(७ ) एवंजत-यद नय कद्दता है कि यदि व्युत्पत्ति- 

दे से अथैभेद माना जाय तो ऐसा भी मानना चाहिए 
कि जिस समय च्युत्पत्तिसिद्ध अथे घटित होता हो तभी 
उस शब्द का वह अथे मानना चाहिए और तभी उस 
शब्द द्वारा उस अर्थ का कथन करना चाहिए, दूसरे समय 
नहीं । इस कल्पना के अज्लुसार राजचिह्नों से शोभित 
होने की योग्यवा होना अथवा मलुष्य-रक्षण का उत्तर- 
दायित्व रखना-इतना ही राजा अथवा नृप कहलानेके लिये 
पर्याप्त नहीं है, किन्तु इससे आगे बढ़कर जब वस्तुतः 
राजचिह्ठों से शोमित हो तभी और तब तक ही “राजा ! 
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कहा या सकता है ) हंसी प्रकार बसघ्युतः मलुप्यों का खब 
रध्भ करता हो तमी मौर तब तद्क के लिये ही ' दृप कटा 
था पहृता है; अर्थाद तमी ठस व्यक्ति के बारे में राजा 
अथवा ' नृप ” पम्द का प्रयोग बास्वविक है । हसो कार 
धब कोई बस्तुतः सेबाकार्य में छपा हो तमी और तब तक 
के लिगे ही वह ' सेवक नाम से व्यवद्टत शो सरृता है | 
इस प्रकार खूब बास्‍्तपिक कार्य हो रहा हो तमी उसके 
योग्प भिश्लेषण अथवा विश्येष्प नाम का प्रमोसम क्रिया थी 
सद्॒ता है ऐसा इस नय का मअमिप्राय है | 


€ सप्तमिरुश नय * धम्द फे मित्र मिन्न अर्थ पवकावा 
है, परन्तु अब एक योद्धा युद्ध न कर रहा हो अप मुद 
फार्य में प्रयतमान न शो, उड़ाई रा प्रसंग न होने से मपने 
पर में निश्चिन्दतापूर्वक रहता हो दब ठपके लिगे ' योद्धा 
धम्द का प्रयोग करने के सामने उसे विरोध नहीं है। परन्‍्6ठ 
' एबम्पूत तय ! उप्का विरोध ररेगा। बह सह्ेगा कि 
क्रम थोंदा युद्ध की प्रइत्ति में प्रबतंमान दी हड़ 
रहा हो तमी उसे ' योद्धा ! कह सकते हैं। ही प्रकार 
क्षव पुमारी पूजा की क्रिया में प्रबर्तमान हो तभी और ठप 
समय तक के लिये ही उसे पुझारी कद्दा बा सकता हदें! 
कोई मी प्म्द किया का अर्थ बठझावा ही ऐ। मतः जिम 
पम्द की स्पुस्पत्ति में से प्लिप्त क्रिया का मात प्रगर होता 
हो उप्त क्रिया में उस भ्न्‍्द का अर्थ (उप्त पम्द का पाष्य 
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पद ) जब प्रचर्धतान हो तभी उसे उस शब्द द्वारा कद 
सकते हैं। प्रत्येक शब्द किसी-म-किसी धातु पर से निष्पक्ष 
हुआ है, अत) उसका किसी-न-किसी क्रिया के साथ सम्बन्ध 

ही। शब्द में से सचित होनेवाली क्रिया उसके बाच्यार्थ- 
भूत पदार्थ में कमी किसी समय देखने के बाद समभिरढ 
गय ” चाहे जब उस अर्थ ( बस्तु ) में उस शब्द का प्रयोग 
करेगा, फिर भछते हो बह क्रिया उस चस्तु में उस समझ 
पतमान ने भी हो; परन्तु ' एवस्मूत ' नय वह क्रिया उसे 
पदाई है जब प्रवर्तमान हे! और जब तक प्रवत्तेमान रहे तभी 
और तब तक ही उस शब्द का उस अर्थ में प्रयोग करेगा। 
शब्द-प्चित क्रिया के अभाव में उस शब्द की उस पदार्थ के 
लिये अप्रयोज्य कहेसा । इस नय के मन्तव्य के अनुसार 
प्रत्येक शब्द क्रिया-शब्द है । 
सातों नयों को इसने संक्षेप में देख लिया । नेगम का 

विषय _पिषय सत-असत्‌ दोनों हैं। क्योकि | दाद सं दोनों हैं, क्योकि ये दोनों संफल्प-करपना फल 

९ व्यवद्दार में सी देखा जाता हूं कि कोई सरकारी कमेचारी 
सबतक अपने फर्वेण्य ( णिएाफ्र ) पर होता हैं तबतक उसके साय 
गदि कोई दुष्यधदार फरे तो सरकारें उम्रक्ा पढ़े छेती है, परन्तु दूसरे 
समय साधारण प्रजा की तरह उसका विचार किया जाता है। सरकाइ 
इक तरह फा अपने ऋमेचारी फे साथ जो व्यवहार करती है वद्द ' एवम्मूत * 
लय की विचारसरणी हैं। मैं गवनेर से नहीं भिरछा था, किन्तु अपने 


फिन्न से मिला था, में राजा नहीं हूं, केवक अतिथि हूँ” आएरि 
चचनप्योगों में * एवम्मूत  चथ फी श्वलक मिछततो है । 
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विपय हैं | हसकी अपेक्षा फेबछ छत्‌ को ही विपय करने 
बाला संप्रइनप अरपविषयवाला है! संग्रद फे दिश्लेप डी 
ब्यवह्वार फे पिपय हैं। ब्यवद्वार की अपेधा ऋबुधत पट्ष्म 
है और ऋद्यघ्रत्र को अपेष्ा तीनों प्रमभ्द-नय उचरोघर छह्म 
विषयप्राद्दी होते लाते हैं। इस वरइ नय उचरोचर श्रक्ष्म होते 
शाते हैं। प्रारम्म क तीन ' स्पृछ ' दोने से अधिक सामान्य 
प्राईी हैं और ऋणखुघअ सूत सत्रिष्य का इनकार करके मात्र 
वतमान # प्राइक होने स॑ स्प्टरूप से विज्ञप गामी हे | इस 
के बाद के तीन नय मी प्रक्ष्म होते आते हैं, अतः पे मघिक 
विज्ञेपगामी हैं। सामान्य और विश्लेप दोनों एक परत के 
अपिमाज्य अँध्न हैं और परस्पर घुसम्पद्ध हैं, मत! समी 
नयथ सामान्य विशेषठमयगामी कद्दे मा सकते हैं | फिए भी 
पिश्ेपणामी की अपेक्षा लो शखितना अधिक 

होता है वह ' दब्पार्षिक नय ! में गिना सता हे मौर 
सामान्यगामी फी अपेक्षा ग्रो थितमा मधिक विक्षेपगामी 
होता हे वद ' पर्यायार्थिक शिना शाता है। $र्योक्रि 
झाधान्पेन ब्यपदेशा मवस्ति। अर्थोव्‌ प्राघास्प फो-: 
म्रझूपठा को सक्ष में रखकर कथन किया साता है । 

नप प्रमाणसिद्ध द्रव्य पर्यापरूप अनेकूघमस्मिक 


१ करा भादि के भेद के कारण अर्थ का सेद भागने से बाद बन 
खडुतज को अपेशा सम दें और रा बन को अग्ेबां इतके बाई के 
को गयों को रत्तरोपर अधिढ्मिड यारा हया इ | 
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पदार्थ को विभक्त कर के प्रवत्त होते हैं। नय के द्र॒व्यार्थिक 
और पर्यायाथिक ये दो मुख्य भेद हैं जिन में सात नय 
अन्तभत होते हँ--प्रथम के तीन द्रव्यार्थिक में और 
अवशिष्ट चार पर्यायार्थिक में । 


द्ृव्यारथिक नय पयोयार्थिक नय के विपयभूत्त मेद को 
गौण कर के अपने विपयश्यत अभेद का ही व्यवहार करता 
। ज्ञेसे कि, द्रव्याथिंक नय से ( द्वव्य-सामान्य के अमि- 
भाय से ) यदि ऐसा कद्दा जाय कि * सुकर्ण लाओ ' तो 
लानेवाला सुबर्ण के कटक, कुंण्डल, कड़ा आदिपें से कोई 
भी गहना मँगानेवाले के सम्युख उपस्थित करे तो सुबणे 
मेंगानेवाले की आज्ञा का उसने पालन किया सशज्ञा जायगा; 
फ्र्योकि कटक, इंण्डल, कड़ा आदियमें से कोई भी आभूषण 
सुचण ही है । उनमें से किसी एक को उपस्थित करने से 
आज्ञानुसार सुवर्ण ही छाया गया हैं ऐसा सपा जायमा | 


पर्याय(थिक नय द्वच्यार्थिक नय के विषयभूत अभेद को 
गौण कर के अपने विषयभृत भेद का ही व्यवहार करवा 
है । जैसे कि, पर्यायार्थिक नय से ( पयोय के अभिप्राय से ) 
यदि ऐसा कटद्दा गया हो कि “ छुण्डल लछाओ * तो लाते- 
चारा कंटक, कड़। आदि दूसरा कोई आभूषण न लाकर 
केबल कुण्डल ही लीएगा; क्योंकि कटक, कुण्डल, कड़ा; 
कब्ठी आदि सब सुवर्ण के आश्रूषणों में सुरर्ण एक होने पर 
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मी सुरर्ण के मे सब पर्याय एक दूसरे से मित्र हैं। मतः 
यदि सुम्र्ण का फ्लोई सख्त पर्याप मेंगाया हो वो उसी को 
उपस्थित फरन से आड़ का पालन किया गया प्मझा नापगा। 


इस पर से वात होगा कि द्रष्पार्थिक्त नपय के ममिप्राप 
से प्रुपण एक है और पर्यायार्थिक नय के भमिप्राय से अनेक | 
सुबर्ण फू मिश्न मिप्न पर्यायों में सुवर्थ सामान्य एक है, परन्द 
उसके पर्याय मिश्र भिन्न ैं। इस प्रकार के एक मनेक को 
लेकर सप्तमगी बनती है । इस तरह एकत्प अनेकल्त मर पत्र 
सम खगइ पर घटा सकते ह | 


प्रध्मणा से देखें ती एस्पत? दो प्रकार ढी ही शष्टियों 
काम करती हैं! अमेदर्टि और मेददृष्टि । द्रष्पार्थिफ़ नये 
अगेदरश्टि पर और पर्यायार्थिक नय मेदद॒ष्टि पर 
हैं| नेगम जादि नय इन दो सूछमव जमेदप्राई और 
मेदबादी नर्मों का ही बिस्‍्थार है। पिदसेन दिवाकर ने 
अमेदसंकरपी नेमम क्रो संप्रइ में मौर मेदसंकश्पी नेगम की 
ड्यवह्वार में स्माविष्ट करके सेगम को एबंछ नम नहीं माना 
है। उनके जमिप्राप के अनुसार संग्रद्दि छई नप हैं । 


अजब नयामास्त ( हुनंप ) मी देख ठें-- 


धमे घर्मो, गुण-गुभी शदि का एकान्त मेद मानतंबारा 
समत--कैबस भेद का स्व्रीझार करके अमेद का विरस्कार 
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केलेदारा मत नैगमाभास है । इसके उदाहरण में नेयायिक- 
पेशेपिक टन रखे जाते हैं । 


संग्रहसय के परसंग्रह और अपरसंग्रह दो भेद हैं। समग्र 
विश्व सतरूप से एक है-इस तरह मात्र सत्‌ को ही शुद्ध 
दृष्य भाननेवाला परसंग्रह सब विशेषों की ओर उदासीन 
रहता है । परन्तु उदासीन न रहकर यदि विशेषों का इनकार 
करे तो बह परसंग्रहाभास चन जाता है । 


ज्ञीप, पुद्रछ, काल आदि द्व॒व्यों को दृच्यस्वरूप से 
एक माननेवाला अपरसंग्रह उनके विश्वेषों की ओर उपेक्षा" 
भाष रखता है। परल्तु ऐसा न कर के यदि वह उन विश्ेषों 
का इनकार करे तो वह अपरसंग्रहासास बन जाता है। इस 
संग्रहाभास के उदाहरण के तौर पर सांख्यदशन तथा अद्दैत 
पेदान्तदशन रखे जाते हैं । 


संग्रह के विषयभूत सत्‌ तल का--जो सत्‌ वह द्रव्य 
अथवा पर्याय, जो द्रव्य वह जीवादि अनेक प्रकार, जो जीव 
वह संसारी और हुक्त इत्यादि रूप से विभजन-विश्लेषण 
( विभागणः विवेचन ) करनेवाला ध्यवहार नय है | परल्तु 
जब वह द्वव्य-पर्याय की ज्यवस्था को अपारमार्थिक कह 
डाले-केवड मेदगामी बनकर अभमेद का तिरस्कार करे 
सब वह ज्यवहाराभास बनता है। इस व्यवद्वारामास का 
उदाहरण चार्वाक दशन हे । 
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ऋजुमत फेल बतम्ानक्ाह्लीन पर्याय को मान्य रखता 
हं, परन्तु लत धह् द्रस्य-पर्याय के सम्पघ का-स्पायी दृस्म 
का सर्वया अपछाप कर तब कऋशद्य्॑श्ननयामास॒ बन खातों 
है। पौददर्शन प्रतिध्षण विनश्वर पपायों को ही बास्वविक 
माननेबाह्ा दक्षन है। उम्ररे मत में इन पर्यायों फरे आधार 
सृत प्रिकालस्पायी हम्प का अस्तित्व ही नहीं है | जत! 
ऐसा दर्षन फल्धबप्रनयामास फे उदाहरण के रूप में 
दिया साता है । 


काठ, छिंग भादि के मेद से ध्म्द फ अर्थमेद फ्रा 
एकान्तरूप से समर्थन करनेबाक्ा नय ध्षम्दामास ई । भूत 
काठ में प्रयुक्त और बर्तमानकाल में प्रभुक्त राजएव प्रम्द 
एकान्तरूप से सर्दधा मिश्र रामगृई को छचित करते हं- 
ऐसा मानना यह प्रम्दामास का उदाइरण है| 

पर्याथदादी पब्दों का सर्वधा मिप्म भिन्न ही अर्थ 
मानने का एफास्त ज्ाग्रह रखना समभिरूदनयामास् है | 


एबसूत नय का मन्तष्य पेसा है कि कमब्द में से छचित 
होनेबाली क्रिया में उस इब्द से वाक्य पवार्थ जब परिणत हो 
तक बह ध्ब्द उस अर्थ का बाचक है, परन्तु इस मन्तंब्य फ्लो 
एकान्तरूप से पकड़े रे, राथा सोया हो तब राधा 
अथवा सूप कहा ही नहीं सा सक्ृता-ऐसा पंदि एकान्व 
विधान करे तो बह एबम्सूइनपामास है । 
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अबतक के विवेचन पर से हम जान सके हैं कि अने- 
आन्तहृष्टि एक वस्तु में विविध धर्मों का समृह देखता है 
' स्थाह्दद उनका निरूपण करता है; जबकि नय, उन 
पपो में से किसी एक थर्म का विचाररूप है और उस' 
प्र का म्ुरुयरूप से कथन अथवा व्यवहार करता है। 
साह्दाद सकलादेश कहलाता है, क्‍योंकि वह एक धर्म द्वारा 
एक वस्तु को ' सकछ ” ( अखण्ड ) रूप से ग्रहण 
फता है, जबकि नय विकलादेश है, क्‍योंकि वह वस्तु का 
पफररूप से अर्थात्‌ अंशतः [ वस्तु के एक देश का--एक 
पैसे का ] कथन करता है। स्पाह्गाद अर्थात्‌ सकलादेश 
अथवा प्रस्माणवाक्य अनेकान्तात्मक ( अनेकघर्मात्मक ) 
पशु का निर्देश करता है। जेसे कि, जीव कहने से ज्ञान- 
ऐशेनादि असाधारण गुणयुकत, सक्त्व-प्रमेयत्वादि साधा- 
रण गुणयुक्त और अमूृर्तत्व, असंख्येय प्रदेशिर्व आदि साधा- 
रण-अस्ताधारण घम्मयुक्त जीव का अखण्डरूप से बोध होता 
| इसमें जीव के सब घममं एक ( अभिन्न ) रूपसे ग्रहीत 
ते हैं, अतः गमौणप्लुरूयमाव की विवक्षा हसमें अन्तर्लीन 
जाती है। विकलादेश ( नयवाक्य ) वस्तु के एक 
धर्म का मुख्यतया कथन करता है। जैसे कि, “चेतन 
जीव ? अथवा ० ज्ञाता जीव ” कहने से जीव के चैतन्य 
अथवा ज्ञान शुण का झुख्य रूप से बोध होता हे और शेष 
धमम गौणमाव से उसमें अन्तर्गत रहते हैं । 
३८ 
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इस तरह देखा गया कि भाफ्य के दो मेद होते है! 
असाणवाक््य और नयबाकक्‍्य | वस्तु को घामान्पता पूर्ण 
रूप से पिपय फरनेग्रा्ले 'प्रमाण के बाक्य फ्री प्रमाथ 
वाक्य कहते हैं जौर पस्तु को अंशरूप से अभ्रइण करनेवाएे 
£ न्य ” के बाक्य क्यो नयमाक्‍्प कहते हें | इन दो वाक्यों के 
मीच का अन्तर प्षम्दों से महीं, किन्तु मार्बों से माबूम होता 
है। जप इम किसी '्म्द द्वारा सामान्यतः पूर्ण ्स्तु का 
कथन फरते हैं तम उसे प्रभाणबाक्य कइते हैं और जब इम 
शब्द द्वारा भस्तु फ॑ फिसी एक घर्म को कइते हैं अपपा किसी 
एक पर्म पखेन बस्सु का प्रेस करते हैं तब छसे सपणाय 
कहते हैं। नयवाक््प अर्थात्‌ विहसादेश् वस्तु फा उसके 
किसी एफ धर्म दारा फबन करता है और प्रमाणवाकप अयाद्‌ 
सकरसावेध्य पस्तु फो ठसके फिसी एक धर्म द्वारा उपस्थित 
न॒ करके सामान्पतः सप्तश्चप रूप से--समूची पश्ततु | 
उपस्थित करवा है। 

इसे जरा उदादरण के साथ देखें। “ संसार के बैग 
अथवा सांसारिक पदार्थ विध्ृत्‌ की माँति ध्णिक ईं ““ह8 
बाकय में विधृत्‌ पम्द का निर्देश, विद्युत्‌ पम्द का अथे सूब 
समकदार ऐसा दोने पर भी ठस 'चमद्ीेपन की दृष्टि से 
नहीं दे, फिल्सु भमकनंशाली उस समूची गस्ठ फा पदों निर्देध 
है । हस उदाहरण से ' सकझछादेश् ' का सयासछ भा सकता 
है। छिसी लड़की को वमकदार कान्ति अपना उसझधे 
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अतिचपलता के कारण हम उसके बारे में ऐसा कहते हैं 
के यह लड़की क्‍या है ? मानो विजली है |! यहाँ पर 
गेछी शब्द का निर्देश उस ( बिजली ) बस्तु के सौन्दय्य- 
पहित चपलतारूप धर्म द्वारा किया गया है। इस पर से 
' विकलादेश ? का भी ख्याल आ सकता है । इसी प्रकार 
शब्द से जानना, देखना आदि धमेयुक्त सामान्य 

ज़ीव पदार्थ का बोध होना “सकलादेश ” है और 


जैष उससे केवक जीवन” धरम दी अभिप्नेत हो तो वह 
विकलादेश ! है। 


प्रमाण-ज्ञान का उल्लेख “ स्यात्‌ (कर्थचित्‌ ) सत्‌ 
भैथवा * स्थात्‌ सदेव 7--हस श्रकार से होता है। हससमें 
स्यात्‌ ! का प्रयोग इसलिये किया जाता है कि दूसरे भी 

भर सापेक्षरूप से व्यत्रित अथवा सचित हों । स्यात्‌ 
शब्द जोड़ देने से वह कथन स्याद्वाद बनता है। नम का 
उछेब ' सत्‌ !-इस प्रकार से होता है; क्‍योंकि वह स्वाभिमत 
घर का ही कथन करता है। स्वाभिमत धर्मसे भिन्न घर्म की 
चर्चा में वह नहीं प्रद़ता। परन्तु यदि बह स्वामिमत 
धर्म के निवेदन के साथ दी साथ इतर घम अथवा घमर्मों का 
निषेध करे तो वह नय नहीं, किन्तु दुनैय है | इसका उद्छेख 


व्िलननन+->-नन्नसरभरनकन+ नस ननचचत दम घनिसचपन्नतनतत लत नल 7++०++०+००२०-०-६२ ० /5 5 


१, सदेव, सत्‌, स्यात्‌ सदित्ति त्रिघाडर्थो 
मीयेत दुर्नोति-नय-प्रमाण. । 
“रदेमचन्द्र, अन्ययोगव्यवच्छे दिका छोछ २० 
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* स्त्‌ ईी हे ! ऐसा एछान्त ( निरपेश एक्वान्त ) ति्ष रमरड 
है। नय और दुर्नप इन दोनों के बीच पद्दी मेद है। पथ 
इन दोनों क॑ बाक्य में फ़र्फ नहीं होता, फिर मी बमिप्रार् 
में अबद्रय फर्क होता है । 


मिस प्रकार घर्मका अपघारणरद्दित निर्देश नय हे, नेऐे कि 
ध॒त्‌ , उसी प्रकार एकन्श का अवधारण मदि सापेद हो यो मी 
बह “नथ' है, मैसे क्लि ' स्पात्‌ धदेव *, अर्थात्‌ अप्ठक सपेधा 
पे सह ही है। इस बाफ्य में 'ई का प्रयोग किया भया 
है, यत! उच्तय ( भस्तिस्द ) सापघारण दै, परन्तु बद सापेद 
है। पह्ट सापेष्ता “स्पाद ! के प्रयोग से अपया अध्याहारे 
से यानी श्वा सफती है, भर्पात ठसके पीछे इस प्रकार का 
अभिप्राप होता है। इसी प्रकार ' धट अतित्प है “ पहई 
अषघारणरद्दवित पर्म-निर्देज़ मिस्र ्रफार नप है उसी प्रकार 
* घट कर्यचित्‌ सनित्य ही हे ” ऐसा साषधारण निर्देश मी 
सापेक्ष होने से नग दे--' नयास्तव स्पातृपदछास्ठना 
इसमे ““- स्वामी समन्‍तमदठर | 
स्थामी समन्तमद्र कहते हैं कि--- 
झनेकास्तोडप्यनेकास्दः प्रमाजनयसांघनः | 
खनेकाम्त) प्रमाणाये शदिकास्तोदर्पिताभघात || 
“-श्वजम्मूस्तोतर | हे 
“अनकान्त मी एकान्त नहीं है भर्यात्‌ पद अनेकान्त 
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भी है और एकास्त भी है। प्रमाणगोचर अनेकान्त है और 
गषगोचर एफ़ान्त है । 


वस परसे देखा जा सकता है कि नयवाद जब सापेक्ष 
'फान्तवाद होता है तब वह सम्यक एकान्तवाद है। ऐसे 
'फान्तवादों का सुयोजित द्वार ही अनेकान्तवाद है । 


श्री सिद्धसरेन दिवाकर के सन्मतितर्क के ठतीयकाण्ड की 


भें मिच्छादंसगसमूहमइअस्स अमयसारस्स । 
जिणवयणम्स भगवओ सबिग्गसुद्दाद्दिगम्मस्स ॥ 


रेस ६९ वीं गाथा में जिनवचन को मिथ्यादशनों का 
सैभूहरूप बतलाया है । अर्थात्‌ अनेकान्तपूत जिनवाणी, 
पेसस्वित बले हुए सिध्यादश्नों का सप्नच्चय है । मतरूब कि 
जिस मिथ्यादशन कहद्दा जाता है उसके आंशिक ज्ञान में 
आंशिक सत्य समाविष्ट है। ' पद्दशन जिन अंग मणीजे- 
आनन्‍्द्घनका यह उद्भार मी इसी बात को सूचित फरता है। 
अंशज्ञान को अंश सत्य मानने के बदले सम्पूर्ण सत्य मान 
। ही मिथ्यादशन हे । 


हाथी के सुप्रसिद्ध उदादरण पर विचार करने से देखा 
जा सकता है कि समूचे दाथी का ज्ञान होने पर ही एक 
हाथी पदार्थ पूर्ण रूप से ब्लाव हो सकता है, परल्तु यदि 
4005७ जप 5 कक हक आाप्यत मापा दशक या असर अप पाकर तरस बम आशिक च 
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३ यह उदाहरण तित्यियछत्त, उदान०्वस्य ६ में सी है। 


पश्ट सैनपर्शब 


हंसके एक पक अवभभ फ्ो ही हाथी समझ छिपा धाम तो 
उससे समृषा दवाथी समप्त लिया एंसा नहीं कड्टा छार्यवा, 
परन्तु हावी फे एक एक धंश्ञ का ही क्षान इुभा है ऐपा 
कहद्दा बायगा। दागी के एक एफ अबयय को हाथी मानने 
भाहे पे अन्पे फैसे पागछ वे ! और इसीडिये दाथी के एक 
एफ्क अवयब को हाथी मानकर परस्पर प्गड़ने एंगे।! 
एंक ही तरफ की अपूरी बात फो पकड़कर और उसे 
सस्प मांनकर दूसरे के दृए्टिबिन्द एवं तस्सापेक्ष संमश्न | 
समझन फा प्रयह्न नहीं फ़रनेवाड़े ठथा पूरा समझे बिना 
ठसकी अवग॒णना कफरनेबाढ़े आपस भाप में किवना 
और प्वगड़ा टप्टा मचाते हैं पह इमारी आँखों के धामने 
इम प्रतिदिन देखते हैं। अध्वान फा ( दुराप््बमरक भपूरे 
ज्ञान का ) काम दी छड़ाने का है! 

शिस प्रकार हाथी उसफे एक एक अबयब में नही, 
किन्पु रक्षफे मी अपयर्वों में समानिष्ट है, उसी प्रकार गर्त 
उसके एक अंश में नहीं, किन्तु उतके समी अंशों के सप्षप्रप 
में रही हुई हे । अतः उसके समी अँझों का क्षान होने पर 
ही वह पूर्ण रूप से त्ात सम्रप्ती ब्लायगी | ॥हसझा वर्ष पे 
हंझा कि द्वायी के पृंसप घुरूप समी अपयत्ों में हाथी की 
समप्तना मिस धरा द्वाथी के बारे में एस हाम कद्दा आंठी 
है ठती परत बस्तु को उसके मिशन मिप्न स्वरूपों में स्ामेमां 
ठस बच्तु के बारे में प्री समझ कद्दी थाती है। कहे का 
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अभरिप्राय यह है कि वस्तु के एक एक नहीं, किन्तु शक्य 
सभी अंशों के ज्ञान में वस्तु का सम्पूर्ण ज्ञान सबह्रिहित 

। जड़ अथवा चेतन तत्व के अनेक अंशों को यदि 
पराचर समझा जाय तो दाशनिककों में, हाथी के एक एक 
मेंग को पकड़कर लड़नेवाले उन छोगों की भांति, कया 
लड़ाई हो सकती है? 


ज्यवहार में तो समय एवं परिस्थिति के अनुसार कोई 
एक विचारमाग ग्रहण करना पड़ता है। व्यवहार में तो 
ऐसा ही होता है। नयदृष्टि व्यावहारिक उपयोग की वस्तु 
होने से जिस समय जो विचारदृष्टि योग्य अथवा अनुकूल 
प्रतीत होती हो उस समय वह दृष्टि ( नयदृष्टि ) अनेकान्ते- 
रत्न-कोष में से ग्रहण करने की होती हे । 


€ स्याद्गद ” अथवा “ “ अनेकान्तवाद ! एक ऐसी 
पिशाल दृष्टि का वाद है, जो वस्तु का भिन्न भिन्न 
रष्टिफोणों से-मिन्न मिन्न दिशाओं से अवछोकन करता है । 
इस विशाल एवं व्यापक दृष्टि के अवलोकन से एकांगी दृष्टि के 
विचार संकुचित और अपूर्ण सिद्ध होते हैं, जबकि भिन्न 
मिन्न दृष्टिबिन्दुओं से संगत भिन्न भिन्न ( विरुद्ध दिखाई 
देनेवाले ) विचार मी माला में मौक्तिकों की मोति समन्वित 
हो जाते हैं। इसीलिये अनेकान्तवाद वस्तुतः समन्वयकला 
होने से समस्वयवाद है और इसका परिणाम अपूर्ण दृष्टिओं से 


हक उैशदर्शन 


निपसनसेबाले करुह फो श्वान्त कर के साम्पवाद ( समबाई 
ससमाव ) के सर्सन में आता है; क्योंकि एक दृष्टि के 
थआपार पर पक तरफ़ी अभिप्राय रखनेगाड़े को श्रव शसरी 
इृष्टि फ़ा खयाल आता है तब उसकी एकतरप्री भिद और 
अमिनिवेश्ध इर हो जाते हैं। जबध्य ही, एक-हसरे के 
मानस को समाहित बनाकर परस्पर माघुयेपूणे बनाते में 
ब्यापफ झान फी अगइयकता हे और यह समी सम्म हे 
जब इमारी दृष्टि स्यापक्त हो | इसी व्यापक दृष्टि को अच 
दर्घन में 'थनंकान्तदृष्टि' कहते हैं और पद पस्तुतः घस्क्ारी 
छीषन का एक समर्थ अंग है। पद्ट दृष्टि ब्यावहारिक मी है 
और भाष्यारिमिक भी है। हसे स्पपद्ार-खगत्‌ का मिपश्ष् 
पुरुष भी समझ सकता है और आध्यारिमक मार्ग का 
प्रवासी मी समझ सकता है। इस विश्वाऊ दृष्टि के 
हल से अन्तईप्टि का प्रथासन दोने पर राग-डेप प्लान्त होने 
रूगते हैं और इसके परिणामस्वरूप चित्त की अ्विसित्मक 
शद्धि होने पर आास्म-समाधि का सारी सुठम बनता है । 
विश्वा्त ृष्टे के योग प्रे उदारमात प्रकट द्ोता हे ! 
यह एक-दो रदाइरण के साथ पनिछ देखें | 


एक सम्प्रदाय कहता हे कि संगसस्‍्कर्ता ईश्वर हे गो 
दूसरा कइता है हि सगस्कर्ता ईश्वर नहीं प्र सथत्रा ईश्रर 
जगरफतों नहीं हे । निस्सन्देद् इम दोनों में से कोई एक 
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बसत्य है। परन्तु समझने की बात तो यह है कि इन दोनों 
पादों का लक्ष्य क्‍या है ! ईश्वरकतृत्ववादी कहता है कि 
पदि तुम पाप करोगे तो ईश्वर तुम्हें दण्ड देगा, नरक में 
! और यदि पृण्य करोगे तो वह खुश होगा, उम्हें 
एुख देगा, स्वर्ग में भेजेगा | ईश्वरकतुस्व का विरोध करने- 
पाले जैन आदि कहते हैं कि यदि तुम पाप करोगे तो 
अशुभ कम का बन्ध होगा, खाए हुए अपथ्य भोजन की 
भांति इसका (अशुभ कर्म का) दुःखरूप फल तुम्हें मिलेगा, 
ऐम्हें दुर्गति में जाना पढ़ेगा; परन्तु यदि तुम पुण्य करोगे 
ते तुम्हें शुभ कम का उपाजन होगा, खाए हुए पथ्य 
जन की तरह यह ( शुभ कर्म ) तुम्हें सुखदायी होगा। 
एके धम-सम्प्रदाय मलुष्यों को इश्वरकर्तेत्ववादी बनाकर 
फाम कराना चाहता है वही काम दूसरा धं-सम्भदाय 
उन्हें ईश्वरकतृत्वसमत का विरोधी बनाकर कराना चाहता है । 
श्समें देखना तो यह चाहिए कि धम में ( धर्म के झुद्दे में 
ता आई १ नहीं । अच्छे काम का अच्छा और बुरे का 
चुरा परिणाम मिलने के बारे में समी का ऐकमत्य ही है । 
तथ भिन्नता फल की मागसरणी की विचारणा में आईं। यह 
मिन्नता ऐसे विशेष महत्त्व की क्‍यों गिनी जानी चाहिये कि 
पिरोधजनक के रूप में परिणत हो १ विरोध तो चहाँ हो 
सकता है जहाँ दोनों के उद्देश एक-दूसरे से विरुद्ध हों 
परन्तु यहाँ पर तो दोनों का उद्देश एक ही है। ईश्वरकदृ्व 


दर ओबदशत 


बाद को पदि पेज्ानिक इष्टि से श्तध्या सानें तो भी गदर 
अप ( अपमप्रेरफ ) तो नहीं रा जा सक्ृता । बृद्धि री 
अपेथा सिनझी सायुक्रता सबिश्षेप पे उन्हें ईम्रकदस 
पब्राद अधिक प्रिय और उपयोगी छुंग्रता है| थे ऐसा विचारने 
ठगते हैं कि ईश्वर के मरोसे सब कुछ छोड़ देने से निभिन्त 
हुमा था सफ़ता है। इसके फछल्‍्वरूप फ्र्तृस्व का मईद्रार 
रत्पन्न नहीं होसा और पुण्प-पाप का पिपार सतत बना 
राता ऐ | यपिरू पृद्धिमान गिन खानेबाढ़े छोम ईश्रकर्पृत्त 
तर्सिद न होने से उसे नहीं मानते हैं। थे ऐसा मानते 
हैं कि इंश्रर फ़ो फर्ता न मानफर स्वाबकम्त्री बनना-आरम 
प्रर्ध एवं निम पुरुपार्थ को विफसित करने में यागरित रइनां 
आवश्यक हैं | इंश्वर को प्रसभ करने की मोढी मक्ति 
और क्रोश्चिश्न करने के बदले कर्वध्यसाघता में प्रगतिध्वीद 
प्नने के लिये प्रयस्नक्लील होना ही अधिक भ्रेयरकर है | 
उनका ऐसा मन्संब्य है कि हमारे पापों को ध्रमा करने 
बाठा कोई नहीं हे! अत इर्मे सदरय पापाचरण से इरते 
शट्टना चाहिए । 


इस पर से इस पद्ट स्पष्ट देख सकते एें कि नो (श्वर 
कर्वृत्त फ्रो मानते ई थे भी ठसे इसीलिये मानते हैं कि 
मनुप्प पाप ने करे; और छो ईश्ररघदृरव नहीं मानते 
उनकी मान्यता छा सार भो यही दे कि महुप्प पापन 
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फैरे। दोनों का लेक्ष्य एक है | प्राणी सदाचारी बनकर 
पुसी हों यही दोनों का उद्देश है । 
इसी प्रकार अद्वेतवाद, जिसका सिद्धान्त यह है छि 

जेगत्‌ का मूल तक्च एक ही है, कहता है कि द्वेतभावना 
पैपार का कारण है। अद्वैतभावनावाला “ यह मेरा सवार 

२ यह दूसरे का स्वार्थ! ऐसा संकुचित विचार नहीं रखता ! 
है तो जगत के हित में अपना हित समझता है। जिस 
पयक्तिक स्वार्थ के लिये मनुष्य नानाविध पाप करते हैं 
पह वैयक्तिक स्वार्थ ही उसकी दृष्टि में नहीं रहेगा और इस 
रह पह निष्पाप बनेगा । देतवादी कहता है कि मूल तत्ता 
दो हैं; मैं आस्मा हैँ और मेरे साथ रूगा हुआ परतसव- 
जेड तत्त-पुद्दऊ तल्व मुझ से मिन्न है। “मैं” चेतनतत्व होने 
पर सी परतत्व-जड़ तत्त्व के सम्बन्ध के कारण दुर्वासनावश 
भूख बनकर, अपने साधार्मेक ( समानधर्मी ) अन्य चेतन 
तत्वों (जीचों ) के साथ के व्यवहार में प्रामाणिक न रहकर 
अनीति-अन्यायमय बरताव रखता हूँ, यह मेरे लिये योग्ण 
नहीं है। में जड़॒ तत्त्व के कल॒षित मोहात्मछ बन्धन हे 
गिरकर और उसकी गुलामी स्वीकार करके दुश्खी होता 
हैँ और दूसरों को दुःखी करता हूँ। अतः मोह के इस 
इे!खद बन्धन को सुझे तोड़ना चाहिए । 

इस तरह अद्वेत, झेत दोनों चादों में से एक-जैसा ही 

कंरयणरूप फलितार्थ निकलता हैं। 


£ ६०४ फैलदर्शन 


अनेफान्त फे बारे में जपनी ' जनेदछान्तबिसूति | 
नाम ही द्वार्थिक्षिका में से इछ छोड में यहां पर उद्धृत 
छरता हँ--- 
ट्ैताहैलवाव-- 


छैप प्याथे जडनेवनाम्पामतैतमप्वास्मबिकासहत्या ! 
इत्थ 5य तत पदु संगमर्य झास्वस्थथया तारक [ धब्विरोधः। ९ | 


+न्‍यगवद यड़ और पेतन हस प्रद्धार दो तक्‍रूप 
होने से देशवाद यथाथे हे | इसी प्रद्वर थाराष्प तर ए$ 
यात्र आस्मसक्त होने से उप्तके ( भार्मा फे ) विकास 
घापन फ्री रृष्टि से [ उसद्ी विक्ास सापथना पर मार देने 
के छिग्रे |] मठ्रैतवाद फा तिर्देष मो पवार है | हस 7रद 
इन दोनों प्री इछठ सल्नति कर फे हे तारक प्रमो ! दुभने 
इनका विरोध घ्ान्त कर दिया है| 


पएकानेकात्ममांद--- 


एकारमभादों हि समात्मधावा ध॒ सर्षमूरे! समसावभाद। | 
इत्प॑ पुधीमौषपति जितो5पि स्ानास्मबार्य परमाजेसिद्धम |है?॥। 


--एकास्मबाद का इमें तनिझ मी विरोध नहीं है, 
परस्तु आत्मा भ्यक्तिश्तः नाना होने से “ एक्यश्मबाद ' का 
जप समानारमवाद करमा हचित है। [ पघमानास्मबाई 
घानी सब मास्मा मूछरूप से एक द्ी-एक दी परीले 
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स्वरुप के हैं ऐसा सिद्धान्त | ] यह वाद सब प्राणियों के 
साथ समभाव स्थापित करने का पाठ सिखाता है। बुद्धि- 
शाली पुरुष अनेकात्मबाद का ( जीव मिन्न भिन्न हैं इस 
तल का ) सिद्धान्त, जो कि यथार्थ है, उसका अनुग्ामी होने 
पर भी, ऊपर कहा उस तरह, एकात्मवाद की भावना को 
पुष्ट करता है । 
अवतारवाद-- 


सैक्तस्य भूयो न भवाचतारो मुक्तिव्यवस्था न भवावतारे | 
उेत्क.ष्टजन्मान उदारकार्यमेदाववारा उद्ता महान्तः | ११ || 


“मुक्ति की प्राप्ति के पश्चात्‌ मुक्त आत्मा का पुनः 
संसार में अचतरण नहीं होता। संसार में उसका पुयः 
अवतरण यदि माना जाय तो प्ुक्ति की व्यवस्था ही नहीं 
रहेगी | अतः इस तरह का ' अचतारबाद ? युक्तियुक्त 
नहीं है। मद्दान्‌ पुरुषों का जन्म महान्‌ कार्य करने से महान्‌ 
समझा जाता है। और इसीलिये, “ अवतार * का अर्थ 
जन्म होने से वे “ अवतारी ” अथवा महान्‌ अवतारी 
समझे जाते हैं । 
फत्तेत्ववाद--- 


सोपाधिरात्मा जगवि प्रषृत्तोडलुपाधिरात्मा न वहेढुपाधिम्‌ | 
एव दि कठृत्वमकठेतां 'चाशित्योद्भूवन्तः कलछहा व्यपेयु: ॥॥१ सा 


ला | है और 


६०६ शेनदृशत 


उपाधिप्तक्त शुद (सबिदानन्दमय) आस्मा को-परम बारां 
को छपाधि उठानी नहीं 'पड़ती | इस तरइ कर्पृस्थ और 
अकर्तुस्ववाद फे फ्रारण दोनेवाले कछह प्रान्त हो पाते हैं | 


साकार-निराका रधाव--- 


साकारभाणे सपरीरतायां निराह्तित्वे च बिदेहतावाम | 
सन्नआछमाने परमेग्परस्म विरोपमाधोषमबकाश एश |१३१॥| 


--परमास्ा की प्वरीरघारी सपस्‍्त्था में साकाणा 
सौर विदेदद दशा में निराकाइता-हूस तरह दोनों संसव होते 
से इनमें पिरोष के लिये अषकाप्त नहीं हे ! 


खात्म थिमुस्वतवा द्‌--- 


झरीरमानो>स्वि स़्रीरधारी बिमु! पुमक्षोमविमुस्तसोगात्‌ | 
इत्च शुोइतेसब-वेसबत्थ समस्यव सत्कुडते त्वदीमम [९४४ 


““ धरीरघारी जास्मा स्वष्लरीरप्रमाण पै और ल्भ पह 
स्यापक ब्ानस्क्ति के प्रकाप्त से प्रसाध्ित शोता हे तब हम 
छान फी विद्वता की दर से धद्द बिस्व भी है ! इस तराई, रे 
बताए हुए विसुस्द एं अविस्यस्द के समस्वय फा बुद्धिमान 
पुरुष आदर-सस्कार करते हैं। [बैन दृष्टि परे जातमा 
असंस्पेयप्रदेषी होने से छस्तके प्रदेष क्रिसी एमयनिफ्तेष 
में धुशिस्दृठ होम पर सकठछछोकूष्पापी पनते ईं। दस 
तरदइ भी भारमा बिस्ध ( पिद्स्वप्रवित का घारक ) है | ] 
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शून्य और क्षणिकवाद-- 


गंगत्‌ समझ खलु सारहीनमिति प्रबुद्धों निजगाद शून्यम्‌ । 
विनश्वरे च क्षणिक तदेव॑ ज्ञात्वाउडशर्य कः कुरुतां विरोधम्‌ ?॥ १०॥ 


“ समग्र जगत असार है” ऐसा समझनेवाले ने उसे 
शुन्प ' कहा और उसे विनश्वर (क्षणभंगुर ) समझनेवाले ने 
प्षणिक ! कहा। इस दृष्टि से 'शून्यवाद और 'क्षणिकवाद 

यदि समझे जायें तो इनका विरोध कौन कर सकता है १ 
दिगम्बर-श्वेत्ताम्ब रचाद-- 


श्ैताम्बरा दिग्वसनाश्व हन्त ! कर्थ मिथः स्थुः कलहायमानाः ९ 
आश्रित्य नग्नेतरभावभूमि भवत्यनेकान्तघुरन्धरत्वे ॥ १६ ॥ 


* देठक १ 


--श्रेताम्घर और दिगम्बर दोनों अनेकान्तवाद के 
घुरू्घर हें“ अनेकान्तवाद का जोरदार ग्रचार करनेवाले 
हैं, तो फिर नग्नता और अनग्नता के बारे में परस्पर 
फेलह क्यों करते हें ९ 
फषायमुक्तावषबगत्य मुक्ति बुद्ध्याउप्यनासक्तिसमरथेयोगम्‌ । 
ज्ञात्वा क्र साधनसभयं च मुनेः सचेलूत्वमपि प्रतीयात्‌ ॥ १७॥ 


--फ्रषाय ( काम, क्रोध, मद, लोभ, मोह ) से प्रंक्त 
होने में ही प्ल॒क्ति है ऐसा जाने, * अनासक्ति ? योग के 
सामथ्ये का रूयाऊ आए और साधन-विधि की क्रमिकता 
समझे तो घुनि की सचेलकता भी समझ्न में आ सकती है । 


६०८ लैनपर्एम 


दि सुक्तिसंसाधनबोगमार्गो वक्ष विभा4+विश्कुर्ठे मं पक्तिम्‌ 
चेदू बीदरागस्थमुददति पूणे नस्मोउप्सनम्नांडपि छमेष् मुक्तिम ॥१ ८! 


-धक्तिठाम में ;परम सावनभूव थोगमार्से बन्न न 
होने पर कपा पकित प्रकट नहीं करता ! बह्ध ने होने १९ 
पृक्ति को प्रकट होने से क्‍या वह रोकता है? नहीं। 
धृठप हुई ढी घात तो पह हे कि पीतरागता पूर्थरूप पे 
प्रकट होने पर, नग्मावसणा में अथवा अनसनावस्था भें! 
अधश्य मुवित प्राप्त होती है । 
मूतिषाद-- 
सद्भाबनां आप्रदि सूर्विषोगाद्‌, रुपासकारस्ता तत ऋाभ्यरित । 
ओगाप्रमच-रिबिरमानसाभामावश्यकः स्पाभ्रहि मूर्तिधोग ॥र२॥ 
-मगवान्‌ की मूर्ति का आभ्रम झेने प्रे सह्लाइनता 
झागरित होती है ) अतः हपासक ठसका अवछम्बन उेंते 
हैं। योग की भप्रमत्त अदस्था में स्पिश्मना मनुष्यों के 
तिगे मूर्तिपोष आवश्यक नहीं है । 
सक्माबनोद्भाषनसाबनामां सूर्यरमर्क सस्वधिक प पएकम्‌ । 
श्रमेद्र्‌ यवासस्ि विवेकयुक्त करोति नेबामुकित स क्रिद्चित ॥२ |) 
“सद्भावना को आगरित करने के साधनों में एरू 
अपर साधन मूर्तियोग मी हे। उसका शो स्यक्ति पथा 


पक्त विवेकयुक्त आश्रय छेता है बह क्या कुछ भवुधिष्ठ 
करता है [ नहीं । 


एचम सण्र ढ़ द््ठ्९्‌ ड़ 


कैपायरोधाय हि मूर्तियोग: समाश्रयस्त तमसाश्रयद्धिः । 
पाध विरोधाचरण धरेज्वेत्‌ कुतरतदा तस्थ स सार्थक स्यात्‌ ॥॥२४॥ 


“मूतियोग कपायों के उपशमन के लिये है, अतः 
पपक्षा आश्रय लेनेवाला उसका अवलम्बन न लेनेवाले के 
पथ (उसका अवलम्बन न लेने के कारण ) यदि विरोधभाव 
पर करे तो उसका मूर्तियोग कैसे साथेक हो सकता है १ 
कियावाद--... 


ने फेकाण्डाश्रयदुग्रेदेस्थाइनेकान्तदर्शी दृदतेउवकाशस्‌ । 
नये क्रिया; शुद्धिश्वव: सुयोगा: झुभावद्वाः,कोउत्र सता विरोध:१२५ 


“अनेकान्तदर्शी क्रियाकाण्ड के बारे में दुराग्रह अथवा 
रेट नहीं करता । कोई भी क्रिया यदि झुद्ध हो, उससें 
गैन-बचन् काय के योग यदि शुद्ध एवं शुभ रहते हों तो वह 
उैस्याणकारक है। इसमें किस समझदार व्यक्ति का 
विरोध होगा ! 


दाशनिक सत-मसतान्तरों का विस्तार अत्यन्त विशाल 

एवं गम्भीर है। कोई आत्मवादी है तो कोई अनास्मवादी 
| आत्मवादी में भी कोई एकात्मवादी है तो कोई 
गानात्मवादी है। इसी प्रकार ईश्वरचाद के मत में भी अनेक 
मिज्नताएँ हैं। ये सब मन्तव्य एक-दूसरे के साथ टकराते 


रहते हैं-वादविवाद के विषय बने रहते हैं। ऐसा होने पर भी 
३९ 


है१० जैभदर 


विश्व की दृष्टि फे आगे एक तस्त सुनिश्चित है और गए है तर 
आणपघारियों में - समग्र सभीव छरीरों में होनेवाठा ' में ' भर 
संयेदन | इस सर्वासुमवसिद्ध और सर्बमान्य तत्त्व के आभार 
पर ' श्रीओ और सीने दो ” फ़ा उपदेक्ष सर्वग्रान इना है। 
कडर ते कडूर कद्टी जानेषाढ्ली नास्तिक एंस्‍्पा भी एव 
उपदेश फो मान्य रखती हैं और इसे अपना अप्प 
समप्ती है। इस उपदेश का विस्तार मानबसमात् 

इतना दैछा हथा हे कि दूसरे के हित का बस्धिदान करके 
अपना ह्वित साधना जनीति है, द्वीप है, पाप हे ऐसा 
ममुष्प समझा है। बह यह बात मी धमझा है कि “कक 
संपेदन सब प्राणिमों में एक-सैसा होने से सम क्रो परसए 
सक्लाव एवं मेत्रीपूर्वक रहना और बरतना भराहिए | थिं 
तरह का बरताव रखने में ही सब का दित और मुख रहा 
हुआ ई। संक्षेप में, ' मैं ” के सर्बसामान्य दस्त के भाषारे 
पर समृषा नेतिक घोरण और सदाजार-नीति भ्यवरियते 
हुई है! शो मनुष्य * मरा कह्दे अभेरा हु्मो ' के मलुपतार 
दार्शनिक चर्चाओं तपा शस्पनाओं से पदराकर विषम 
झम्नाबात स॑प्रतीव दोनंबाठ़े पादों से मिरक्त दो गया है 
बंद मी ठपर्युक्त स्ग्रापम ' में ” के तस्व पर प्रतिष्तित सदा” 
पार-नीवि दी ( सत्प प्रोए-पदाचार की ) तपावना दा 
अपना कर्पास कर सकता ह। बस्तुत! ऐसी ठपासना 

बल पर तविचधृद्धि अपिर्ापिर् सपघसी और विकसित दोठी 


पंचम खण्ड : ६११ : 


जाती है और विकृसित होते होते ऐसी उज्ज्वल बन जाती 
के अगोचर सत्य भी, जैसे होते हैं वैसे, उस महामानव की 
के सम्मुख स्पष्ट दो जाते हैं 
इस पर से समझा जा सकता हे कि अनात्मवादी मी 
यदि शुद्ध सदाचरणपरायण होगा तो उसकी ऐसी साधना 
जासत की साधनारूप ही समझी जायगी । उसकी यह 
पाधना अनजान में सी ( आत्मतत्च के स्वतंत्र अस्वित्व से 
अज्ञात होने पर भी ) उसके आत्मा के शुद्धीकरण में ही 
पर्यवसित होने की । इसलिये ऐसा मलुंप्य मान्यता की 
दे्टि से अनात्मवादी कहलाने पर भी आचरण की दृष्टि से 
अत्मवादी है। इसके विपरीत, आत्मवादी का आचरण 
यदि आत्मा के लिये द्वितावह न हो-सदाचारपूत न हो 
गो वह भले ही मान्यता से आत्मवादी कहलाए, परन्तु 
पेस्तुतः वह अनात्मवादी ही है । बोलने जितना ही वह 
आर्तिक है, बाकी वह स्व-पर दोनों के लिये ध्यरूप ऐसा 
नारितिक ही है | इसी प्रकार ईश्वरवाद के बारे में समझना 
पाहिए। ईश्वर अथवा परमात्मा सदाचारी बनने का, 
विचार-बाणी-ज्यवहार को विशुद्ध रखने का आदेश देता 
। अब, ज्ो मनुष्य ईश्वरवाद में नहीं मानता, किर भी 
र की हस आज्ञा का पालन करता है अर्थात्‌ सदाचार के 
शुभ मागे पर चलता है वह क्‍या ईश्वरमक्त नहीं हे ? वह 
मन्यता की दृष्टि से मे ही निरीशरवादी हो, परन्तु 


६१० के 


विश्व की रृष्टि के जागे एक तत्म सुनिश्चित है भर १६ टेवा 
आपपघारियों में - समग्र सभीव धरीरों में शोनेषाढा ' में | £ 
संपेदन | इस सर्वाचुमबसिद्ध और सर्वमान्य दस्म # आधा 
पर ' म्ीओ और जीन दो ” फा उपदेष्न सर्वश्राय्ध इता ६ | 
कप्र से फट्टर फद्टी जानेपासी नास्तिक उस्थां मी 
उपदेध कल मान्य रखती है और इसे अपना 
समझती हैं। इस छपदेश का विस्वार मानवसभात् 
इतना फैछा हआ हे फ्ि दूसरे फं हित का पछ्िदात $ के 
अपना दित पाघथना अनीठि है, दोप है, पाप है देता 
मल्लुष्प समझा है। पद्द यह भात मी समझा है फि मे ऋईे 
संधेदन सब प्राणियाँ में एक मैसा होने से सब को परतसा 
सद्भाव एव सैत्रीपूर्परफ रहना और वरना 'धादिए | थे 
तरइ फा परताव रखने में ही सब का दित और एस रहा 
इमा है | संक्षप में, ' मैं ” क॑ सर्वतामान्य ठक््व के मरे 
पर समूचा नेतिक घोरभ और सदाचार-नीति ब्भवरिर्ेते 
हुई हे | थ्ो मस॒प्य ' अला कट्दे अभेरा कूंमां ” के मजुरे 
दापनिक चर्भाओं तथा कस्पनाओं से मपराकर वि 
झंप्नाबात से प्रतीत इोमेबाक्ले पादों से भिरक्त हो गया हैं 
बह भी उपयुक्त सब्ंग्राद्य ' में ! क तक्व पर प्रतिष्ठित सदा 
चार-मीति की ( सत्य प्वील-सदाचार की ) उपासना द्वारा 
मपना कस्पाण कर सकता है। बस्तुस! ऐसी उपासना के 
बस पर चिचधुद्धि अपिकाधिक सघवी और विकसित होठ 


” 
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जाती है और विकृसित होते होते ऐसी उज्ज्बल बन जाती 
कि अगोचर सत्य भी, जैसे होते हैं वेसे, उस महामानव की 
इष्टि के सम्मुख स्पष्ट हो जाते हैं । 
इस पर से समझा जा सकता है कि अनात्त्मवादी भी 
यदि शुद्ध सदाचरणपरायण होगा तो उसकी ऐसी साधना 
आत्तत्त की साधनारूप ही समझी जायगी । उसकी यह 
साधना अनजान में भी ( आत्मतच्च के स्वतंत्र अस्तित्व से 
जज्ञात होने पर भी ) उसके आत्मा के झुद्भीकरण में ही 
पर्यवसित होने की । इसलिये ऐसा मनुष्य मान्यता की 
रष्टि से अनास्मवादी कहलाने पर भी आचरण की दृष्टि से 
आत्तवादी है। इसके विपरीत, आत्सवादी का आचरण 
यदि आत्मा के लिये हितावह न हो -सदाचारपूत न हो 
तो वह भले ही मान्यता से आत्मवादी कहलाए, परन्तु 
पस्तुतः वह अनात्मवादी ही है । बोलने जितना ही बह 
आरस्तिक है, बाकी वह स्व-पर दोनों के लिये मयरूप ऐसा 
नास्तिक ही है । इसी प्रकार ईश्वरवाद के बारे में समझना 
चाहिए। ईश्वर अथवा परमात्मा सदाचारी बनने का, 
विचार-वाणी-व्यवहार को विश्ुद्ध रखने का आदेश देता 
। अब, जो मलुष्य ईश्वस्वाद में नहीं मानता, फिर भी 
ईश्वर की इस आज्ञा का पालन करता है अर्थात्‌ सदाचार के 
शुभ सारण पर चलता है वह क्या ईश्वरभक्त नहीं है ? बह 
सान्यता की दृष्टि से मरे दी निरीबरादी हो, परन्त 


घ१र९ जैगपर्धत 


तफ्वतः अरपादी है, ईश्वरमफ्त है; क्योंकि उसे ईअर के 
अस्तित्व को छप्पना न होने पर सी जिस मार्ग पर चने का 
ईश्वर फ्रा आदेश दे ठसी मार्ग पर बह चलता है| विश्वस्तर 
भगवान्‌ को पूसक फे पास हे कया 'बाहिए ! हक़ नहीं। 
यदि उसे हुछ भाहिए तो वह इतना ही कि मजुष्य मनुभ 
बने | वह पदि पूसक को आश्चा करे सो वह इतनी ही दि 
तू मलुष्प बन । ख्ीयन में से दोपों एवं धुराईयों को दूर 
कर के सत्रुणी धन । सदाचारी और सर्कर्मा बन | मु 
ऐसा जीबन ओऔए इसीठिये अश्वेठयाद ने लड़ तत्त के 
ऊपर फा मोह झाड़कर और आत्मरष्टि फो जायरित फर के 
प्रश्चनिष्ट अर्थात्‌ यास्मनिष्ठ - बात्माराधक पनने फा उपदेष् 
दिया हे। देसवाद ने थेतन-त्व फे साथ मोतग्रोत हुए अचेदर्स 
तक्ब ( सड़ तस्त ) को पदचानकफर उसे अपने पित्‌ स्वरूप 
में से इटाने का उपदेश दिया दे, अर्थात निर्मोइ-दष्ना प्राप्त 
करके अपने शुद्ध चेतन्प स्परूप को प्रगट करना समझापा ई। 
वजिकवाद न समूचे सांसारिझ विस्तार को क्षणिक ( पत्र 
संगुर ) बताकर और “ध्षणिक वस्तु फे ऊपर मोह कैसा ! 
ऐसा समझाकर मोहबासना को इटाने फे सबुपदेध् में मपता 
योग प्रदान फिया है । शुन्पबाद ने प्रिनप्तनश्वीठ बसत्‌ का 
घिम्र उपस्थिद कर फे ' मन्‍्तत! सब्र घना एना हो जाता है 
ऐस सबम्पर्धी अनुमद फे आधार पर, संसार बी असतारता के 
अप में, दौर्व-यप्रेरक दुखद मोह की दूर करने फ इराद से 
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शैल्यवाद बतलाया है। ज्ञानवाद ने छामप्रद वस्तु को हानि- 
कर और हानिकर वस्तु को लामप्रद, हित को अहित और 
अहित को हित, प्रिय को अग्रिय और अश्रिय को प्रिय 
पेन लेनेवाला मन किसे अज्ञात है १-ऐसा खबित 
फेकके अर्थात्‌ वस्तुस्थिति चाहे जैसी हो परन्तु उसकी 
गानारंगी कल्पना ही चिच को आज्ूत कर के उसे नानारंगी 
पेनाती है ऐसी छोकप्रतीति को उपस्थित कर के सत्य- 
शीर-सदाचार से साध्य चित्तशुद्धि में से प्रगट होनेवाली 
शुद्ध अनुभूति और प्रमिति पर जीवन-स्वास्थ्य का अब- 
सम्बित होना प्रतिप्रादित किया है। जगत्कर्वृत्ववाद ने ईश्वर 
ऐश्वय का वर्णन कर के और उसकी ओर भक्तिभाव 
भगट करने का उपदेश देकर उस भक्ति के अनुसन्धान में 
उसके सच्चे फलस्वरूप सचारित्रशील बनने की उद्घोषणा 
हैं। इस उद्घोषणा के पीछे अभिप्राय यही है 
सचारित्र के बिना भक्ति नहीं और भक्ति के बिना 
सचारित्र का विकास नहीं । ईश्वर को जगत्कर्ता न मानने- 
पाछे बाद ने स्वयं आत्मा को स्वयम्यू शक्तिशाली बताकर 
उस पर के कार्मिक आवरणों के आक्रमणों को दूर हटाने में 
अपने समथे आत्मबरू का उपयोग करने की अरूपणा की है। 
शंस तरह परस्पर विरुद्ध दिखाई देनेवाले पौराणिक वादों 
के पुरस्कर्ताओं ने अपने अपने बाद के पुरस्करण के मूल में 
जीषन को सह्दुणी, हम क बनाने का ही एकमात्र 


॥१छ : अगइर्धक 


पसप प्येय रखा हे। इस ब्येय क्रो फोई भी मताबठसी 
दार्शनिक अथवा थादी साथ सरूता है और ऐसा फरके अपनी 
फृस्पागसापना के स्राथ ही स्ताथ इस प्रत्यक्ष शईप्माव 
विश्व को सुन्दर घनाने में मपना मरसहू प्रश्धतनीष 


द्‌ सकता है । और इससे मधिक सुन्दर दूसरा द्वो ही ँपा 
सकता हे 


अनेकान्तरष्टि पप्र एक और विपय प्रदेश यहाँ उपस्थित 
किया धाता है-- 


१ काछठ-- 


किए हुए ध्युमाशुम कर्स तत्कास उदय में नहीं माते, 
किन्तु परिपकत दोने के प्मात उदय में याते हैं। अतः 
को मी अपना फछ दिखाने में काल की अपेधा रहती है) 
कार्यसिद्धि के लिये अनुझूछ उद्यम भी सफल ने के ठिये 
थोड़ा बहुत छमय रूवा दी है । जाम बोने पर हुसन्त ही 
फरू उस्पप्न नहीं होता । स्टीमर अथवा मोटर 'बठते ही, 
अथदा वाधूपान उड़ते ही फौरन गन्तब्ध स्थान पर नदी 
पहुँच साता | माम की गुठली में आम के पेड़ फो उप 
करन फा स्पमाव है और ठय्यम जादि हो अलुरूसता मी है। 
फिर मी काल की मर्यादा अप तह प्राप्त नहीं होती तंग तक 
गृदली आम नहीं बन सकती। झतः सवमाव को मी राठछ की 
अपडा ठो रहती ही है। छ्वीतद्बाह में सर्दी पड़े, प्रीप्म 


पंचम खण्ड : ६१५ : 


कार में गर्मी पड़े, वर्षा ऋतु में बरसात मिरे, वसन्‍्त ऋतु में 
इक नवपक्तचित हों, युवावस्था आने पर पुरुष को दाढ़ी- 
पछ उसे - इस तरह अनेकानेक बातों पर से काल की 

निमित्तकारणता का सामर्थ्य हम जान सकते हैं । काल 
जीवन की घटनाओं में महत््वपूण हाथ बेंटाता है, यह कहे 

नो हम रह नहीं सकते । 
है स्वभाव--- 

चावल बोया हो तो चावल और गेहूँ बोया हो तो गेहूँ 

उत्पन्न होता है, यह महिमा स्वभाव की ही है । हसमें 
फाल की मर्यादा को स्थान अवश्य है, परन्तु बीज के स्प- 
भाष के अनुसार ही फल की सिद्धि होने की । आम की 
पुठली में आम बनने का स्वभाव है, इसीलिये आम की 
भुठही बोने पर उद्यम द्वारा कालमर्यादा के अनुसार मार्य- 
शाली आम प्राप्त कर सकता है । काल, उद्यम आदि होने 
पर भी स्व॒धावविरुद्ध कोई कार्य नहीं हो सकता | चेतन- 
अचेतन के स्वभात्र के अनुसार कार्य बना करता हैं। 
निःसन्देह स्व॒माव का एक ज़बरदस्त स्थान है। 
रे, पूवेकसे--- 

सुख-दुःख और उनसे सम्बद्ध विधिघ दशाएँ कर्म की 

व्चित्रता पर अवलूम्बित हैं। करने जायें सीधा और हो 
उलटा अथवा करें उलठा और पड़े सीघा-इन सब के पीछे 
कम का सामथ््य है । आकस्मिक लाभ अथवा आकस्मिक 


* ६१६ सेमदरशंब 


हानि कार्मिक मठ के अज्भुत निदर्शन हैं । संसाखर्ती पद 
छीव फर्म के पन्‍्भनों से पद्ध होने के कारण तदनुसार मित्र 
मिश्र परिस्वितियों का सज्ञमप उन्हें करना पड़ता है, मिन्र 
मिन्न अमस्थाओं में से उन्हें गुभरना पढ़ता है। कमे क॑ 
प्राभटम से सप रोई परिचित हैं | 

इमाम्ृद् रह कयो मेनीपिसड यो: सत्रूपमीरूपषो। 

भ्रीमदूतुगेयोर्षछापछवरो नीरोगरोगार्द यो । 

सौमाग्माप्तुमगधवमज्न मजुपो स्तुस्पेडपि सृरपेडस्तर 

पत्तत्कसनिषन्पप्त शद्पि भो जीव बिना युक्तिमत्‌ || 

--रेबेखघरिहृत प्रथम कर्मेसस्थ की स्तोपड्ञ टो का में उृृ१ 

अर्धात्‌ू-- राजा और रंफ, मेघारी और मूल, खूजधरत 
और बदघरत, भनी और दरिद्र, प्रसयाव्‌ और नि, स्व 
और रोगी तथा सौमाग्यपान्‌ मौर दौ मरग्यियान्‌ में मतुप्परक 
समान टोन पर मी इस तरदह का ओ नानाबिघर मंद देखा 
ज्ञाता है बद कम फे कारण ह। और शीषब के बिना क्रम 
कपा इसलिये फ़म की सिद्धि क साथ ही आध्मा मी 
प्िद्द शे यावा हे । 

इस पुस्तक के समूये चतुप खर्द में बर्मव्रिपषर 
विपेखन किया गया है। पृण्य-पापरूपकर्ममम्दघी विचार 
भारा का वर्षा पर भिरूपण किया धया है । 

मनुष्य स्वामाविक रूप से जपूर्णे दे । बद बाद मिदनी 
इुण छपा मपद्रा सावघाती क्यों ने रसो, परन्तु प्राइंविक 
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_पावधानता और शरीरसुरूम चपलता थोड़ी बहुत उसमें 
डैने की ही । अतः वह अपनी अपूर्णता अथवा दुर्बलता का 

ग कभ्मी कभी हो ही जाता है| अपनी ही अंगुली से 
पपत्ी आँख, अपने ही दाँतों से अपनी जीम किसी समय 
अफेस्मात्‌ ऐसी दब जाती है अथवा काटी जाती है. कि उससे 
3ख उठाना पड़ता है। असावधान रहने का दोष कोई 
पे दिखला सके ऐसी हालत में मी अकस्मात्‌ का शिकार वह 
शै जाता है। अम्लुक स्थान पर जामा अथवा होना और 
अनिष्ट दुधेटना का शिकार बनना, अथवा समझदार होने 
'रसीउससे उलटी प्रवृत्ति का हो जाना--ऐसा बहुत 
'र होता है। वेयक्तिक अथवा सामूहिक चित्र-विचित्र 
पैटनाएँ घटित होती हैं, जिन्हें हम “देवाघधीन ” कहते हैं। 
पैन पर से कम के अस्तित्व का ख्याल आ सकता है । 


.। के उद्यप्त- दम 


उद्यम का महत्व स्वीकार किए बिना चल नहीं 
पकता। केवल कर्म को ही प्रधान माननेवाले को भी जानना 
वाहिए कि कम को उत्पन्न करनेवाला कौन है ? जीव स्वयं। 
स्र्य जीव ही अपने व्यापार से कम बाधता है, कर्मों के 
ताथ बह बेंधता है। कर्म के उदय में भी प्रवृत्ति-संयोग 
का सहयोग है। शुभ कर्म अशुभ कर्म के रूप में और 
अशुभ कर्म शुभ कर्म के रूप में परिवर्तित होता है--यह 
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परिवर्तन खीव के प्रयस्‍्न से ही होता है। जहाँ कर्म की 
गति नहीं है वद्ों पर उधम फ्ली विशयपताका फाहराती है! 
कमे का ( अदृष्ट का ) कार्य सीम फो मवपक्र में घृमाते का 
है, जबकि उपम-प्रयस्न-पुरुपार्थ कूमों के विरुद पुद्ध करके 
और कर्म-सेन्य को ध्यप्त करके आत्मा कों ध्लक्तिधाम १९ 
छे थाता है। कैपरप को प्रमंट करने में कम का बल कारण 
नहीं है, परन्तु कर्मों का क्षय ही-कमेध्षय का साध प्रयत्न 
ही एकमात्र पुरुप कारण है। इस प्रकार की ठघम क्यो“ 
प्रयत्न की-मास्मपछ की असाधारण विश्वेपतार्ओों की ध्यात 
में छेने पर ' कर्म ? के मदरप्र की और एहान्त पक्षपात 
रखना समुपयुक्त है| कम (  मदृष्ट ! के अर्ज में ) %र्म 
( क्रिया के अर्थ में) पर अवठम्दित है | अत! अच्छी-श्म 
प्रघस्त क्रिया ( सस्कर्म ) करने में, मनोबाफ़ाप-ब्यापार को 
छद्ध मथत्रा छ्ठम रखने में दृद़संकरपी पते रहना ही कर्म 

तन्‍्त्र के सुधारने का और रसे विनट्ट करने क्रा उपाय 
३--पऐसा श्वानी सन्तपुरुषों फ्रा हपदेश है। केवल कर्मतादी 
मनुष्प निरुश्साह्दी निरुयमी बनने क॑ कारण सफछता से 
बसचित रदता है, अपन दारिद्रथ को प्ताड़ने में अप्मर्प 

सना है। रर्मी उयोगी धुरुपलिए का परण छरवी ई ! 


१ अभ्रारसेतेय कर्माणि ह्याध्तः झ्ास्‍तः पुनः पुम।। 
कमाष्यारममार्ण द्वि पुरर्ष ग्रीतिंपेवते ॥ 


२-०१०७०. 
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यद्यपि पुरुषार्थ की काल, स्वभाव आदि की अपेधा 
हती ही है, तो भी विजय दिलाने में वह अद्वितीय है। 
हि 23533 जम मल 


अथत्--मलुष्य पुन पुन कार्यपरायण बने। श्री कर्मवीर की ही 
करती है । 
जमेन विद्वान्‌ शोपनद्वावर कहता हद कि-- 
एफ ॥000॥7688 त6फ७॥वे8 गा & ६76७६ 68०8796 
७ ए॥४६ ज़छ 8709, पएुणा ०० उण्वाशवेप, 
भर्थातू--ह मारा सुख अधिकादत दम जैसे हैं उस पर, इमारे 
क्तिच के ऊपर अवरूम्बित हैं। 
व 48 & ए7०70 280४७. ग्राछा ४0 9७, ए & 
87०६६ १6९07९७, ६6 ठा€प्राः8 ् जा8 0ज्ा ग्राशंताए- 
---.200%ट. 
अर्थात्‌-..अधिकाशत अपने प्रयत्न के अजुसार बनने का विशेष 
फर मनुष्य को मिला दें । 
 वफ७ 900768 ५७. 80ण6€ांग्राअम68 867. 8 
स्‍9॥७४६ एस्‍8००8; 707 एछ&ए० दाम्रए्णोा7र०8  89987७०आए कु 
0 पात8॥0 7रा8पए्णाध्ी6 ए70र९त 07प08068 वा फछॉंह 
भा, प्र 08० त९०ए वाीएपो988, गा फ्राक्याए १8087068, 
फण्पेत्‌ 8एछा 8७छा ६४0 फद्चए० 72०७४ 6७77 9685 7९30 67४ 
ण 6४० फए एं॥०ए ए9०छ678 0 ]80007 छएते ७॥4प्/४0७, 
(*) ॥| शाप 8पंग:ु 7700 वा ६860 रे768 जग्मातता णाहपरा; 
"पाच्फ्स्ाएघछ. छ्चतए० कप वेगााएद्य ? 
8. 89788 350०-प्त७%. 
अर्थात्‌ू-- अतिद्रिद्र मनुष्यों ने भी कमी फ्मी सर्वोच्चत स्थान प्राप्न 
किए हैं, अत्यन्त कठिन दिखाई देनेवाले सकट मी उनके मार्ग ऊँ 
वाघक नहीं हो सके हैं। अनेक उदाहरणों में तो कठिन सफट उसझ्े 
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बर्तमान युग में रेखगाड़ी, भोटर, टेछिव्राफ, टेंलिफोक 
बायरठेस यत्र, रेडियो, टेलिविभन, एरोप्डेन, धर्षश्नक्ति 
हाड्रोवन प्क्ति आदि नए नए आविष्कार हुए हैं और 
दूसरे हो रहे हैं थे सब पुरुपाथ फे ज्बदधन्त ठदाइरस हैं। 
पुरुपार्थ दिसलठानेवाछी प्रजा अपवा श्यक्ति भागे बढ़त 
है और ठत्कर्प तथा अम्थुदय फ्रो प्राप्त करता है। सकर्मप्५ 
ब्यक्ति अपपा प्रजा अपनी निःसंक्तता के कारण पीछे रह 
आती है और इसरों की पराघीनता स्पीकार ऋर के उ 
पद्दलित होना पड़ता हे | पहाँ पर यद्व ध्यान में रलनों 
आवश्यक हे कि ठद्यम दारा प्राप्त सिद्धि का यवि दुरुपयोग 
क्षिपा माय ही उसमें उप्रम अथवा सिद्धि का मपराध नहीं 
है; अपराध ठो उनका दृरुपयोग करनंबाछ का है । 

५७, नियसि 


नियपति मर्थाद साजिमाब अथवा सवितब्पता। भी 
_अबश्प भवित्प है-भविष्य में थो अबरप होनेबासा हैं ५६ 


अप एंगं धवशतिि करे बापरित कर के तबा बाछ्तियों को लो अस्यर्दी 
डबके मौतर प्रसुत दो भड़ो रहती शद्रौह कर के खगके भेज पदाज6 
हींबचेदहइ। 
8]7फाणलटए धएफ वंत्र पंपव ६6०७8 ता. फृतएए जि0072- 
गु6 चएतणेपे ब डपेरधाटीच्र अैतेशडत090 को ६. 
->-पफिकसमाऊ 
“+पो पूर्वओं के हेरे थे कद पह्ा सत लो। विश्व जाये गद रहा 
ह। इसफे शाव थ्‌ भी बाप बह 


पच्रम स्नरप्ट * ६२१ ; 


अपेश्य होता है, इस प्रकार नियति का अर्थ किया जा 
भफेता हैं। अनुकूल परिस्थिति होने पर खेती पककर 
प्यार हुई, परन्तु पाला गिरने से अथवा टिड्ियोँ के 
आक्रमण से अथवा आकस्मिक उपद्रव से यदि खेती नष्ट 
हो जाय तो यह भवितव्यता ( नियति ) का उदाहरण है । 
फैलासद्धि प्राप्त होने के समय ही बीमारी आ जाय अथवा 
दूसरा कोई आकस्मिक अबल विप्त उपस्थित हो जिससे 
फलसिद्धि रुक जाय तो यह ' नियति * का प्रभाव माना 
जाता हैं। सझ्ठा, लोटरी आदि में बिना परिश्रम के घनी दवा 
जाने का कारण “नियति' ही माना जाता है। 


जीव को ले कर विचार करें तो 'नियति को एक 
अकार का अनिवार्य कर्म कह सकते हैं | इसे जैन परिभाषा में 
 निकाचित ? कर्म कहते है। जो कर्म प्रायः अमेद्य होने 
फारण अवध्य ( विपाकोदय रूप से ) सुख अथवा दुध्ख 
रूप से श्रुगतना पड़ता है उसे निकाचित कर्म कहते हैं | 
इस प्रकार के कम का फल नियत [ अवश्य श्रुगतना पढ़े 
एसा ] होने से चह नियति अथवा भवितव्यता के नाम से 
पहचाना जाता है । 


इस तरद्द पाँचों कारणों की सत्ता हमने देखी। ये पॉचों 
ही अपने अपने स्थान पर उपयोगी हैं। एक कारण को 
स्ेथा प्राधान्य देकर दूसरे को उड़ाया नहीं जा सकता 


बै२२ ७ हो: 


अथवा सर्वथा गौण स्थान पर उसे इम रख नहीं छकते | भर 
कालपादी काल को ही ग्राधान्प देकर दूसरों का पभायोग्प 
सृल्याह्षन न करे तो छसक्की पह आत्वि है। हंसी मदर 
सस्‍्वमामवादी, कसंवादी, ठथमवादी के बार में मो पमन्त 
ठेना चाहिए । पॉचों ही फ्रारणों को पयोचित मौज-पर्टप 
माव से मानने में द्वी सम्पग्धष्टि रही इई है। हक 
पिपरीत, केषछ एफान्तवाद की ओर आना मिध्याइष्टि है। 
इन पॉर्चों कारणों के सइयोग के इृष्ान्त मी इमारे 
सम्मुख मरिधमान हैं। ख्री से बाछक ठरपन्न होने 
पांचों ही कारण देखे बाते हैं । यह तो स्पष्ट दी हे फि काठ 
(गर्मदाऊ) पूर्ण हृए भिना घाछक ठत्पभ्न ही नहीं हो सकता | 
असदस्ममाभवाली श्ली से ही बालक उत्पन्न होता है। मरे 
यहाँ पर स्वमाव मी कारणरूप से उपस्थित है | ठपम 
बहोँ होता दी हे। पूर्ष कम फ्री अपबा मियति की मनुुइूतती 
दोने पर ही पद वस्तु पक्प है | इस प्रकार प्रखति में इन 
पाँचों ही कारणों का समषाय देखा साता है | विधारदात 
में मांगे पहदकर उच्च भेणी फ्रा अम्पास पूर्ण करन में मी 
इस कारण-सामग्री का साप्षिष्प देखा घाता हे पई। काठ 
बरी मर्मादा है, गिकाससामी ठपम है, क्षिध्नयोरप स्माह़ 
भी है मौर कर्म की यपवा निपति की अनुकूलता मी है | 
इन पॉ्नों कारणों झी सर्वत्र प्रघानता शो ऐसा नहीं समहना 
घादिए, परम्त भौगरूप से अपदा धरुवरूप पे--किसी मी 
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काये की उत्पत्ति में--ये पोंच कारण अवश्य विद्यमान 
हे हें || 
काल की मर्यादा उच्चयम आदि से बदली जा सकती 
| अन्न, फलादि के पक्रने में अपुक समय की मर्यादा 
जास निश्चित नहीं है। इक्ष के फल पकने का समय भिन्न 
मिन्न देशों में मिन्न मिन्न होता है । दूसरे देशों में यन्त्र द्वारा 
खेती की उपज भारत की अपेक्षा जल्दी तैयार की जाती 
| हाथ से बनाई जानेवाली वस्तु में अधिक समय लगता 
है, जबकि यंत्र द्वारा वही वस्तु थोड़े ही समय में तैयार 
फी जा सकती है। पहले के ज़माने में जब रेलगाड़ी नहीं 
थी तब अहमदाबाद से काशी पहुँचने में महीनों के महीने 
छंग जाते थे; जबकि इस समय रेलणाड़ी से तीसरे 
दिन चहाँ पहुँचा जा सकता है, और वायुयान से तो सुद्र 
प्रदेश में भी कितनी जल्‍दी पहुँचा जा सकता है यह किसी 
से अज्ञात नहीं है । इस तरह काल की मर्यादा में मी उद्यम 
आदि द्वारा परिवर्तन की शक्यता प्रत्यक्ष देखी जा सकती 
| फिर भी सामान्यतः काल की थोड़ी-बहुत मर्यादा तो 
अत्येक कार्य की सिद्धि में अवश्य रहती है। अतः काल 
स्पतन्त्र नहीं किन्तु उद्यम, स्वभाव आदि का अवलम्बन 
लेकर जहाँ तक वह कार्येसाघक ( कार्यसाघन में उपयोगी ) 
होता है बहाँ तक उसकी महचा मानना न्‍्याय्य है। काल 
की सहकारिता यदि ध्यान में ली जाय तो कार्य के 


शर७४ ४ अ 


आरम्म से लेकर चबतक बह पूर्ण न हो सवतक मनुष्य 
धैर्य श्सना सीखतवा है। यदि ऐसा नद्दो तो कार्य का 
प्रारम्म कर फे तुरन्त ही अथवा जावश्यक समय से पर 
अपमय में फठ छी इन्छा रखन से और फ़ फी प्राप्ति 
दिलाई त देने पर मलुष्य निराक्त यो खाय और कार्य: 
छापन फे उधम में हीठा पड़ साय सो पह फल से पश्िते 
ही रह प्राय | फाछ की सहकारिता बराबर छ्यान में जी 
ध्वाय तो मलुष्प ऐसा समझने छगतां है कि समय पकने पर 
फुझ मिठेया अर्थात्‌ काछालुक्रम पे कार्य प्रिद्ध शेमा। 
इसका परिमाम पह माता हे कि मलुभ्य काय में उपघम 
पीर रहता है | 

बिप्त प्रकार काल की मर्थादा सक्षपत्रीप है उस प्रकार 
स्व॒माष की मर्यादा उक्तपनीय नहीं हे, फिर मी स्पवह्वार 
इंष्टि से सवमाष का मी अतिक्रमण देखा लाता है। ( भ्यवद्टा 
में खिसे मनुष्य का स्वभाव कइते हैं पह बस्तुत! स्पमाव 
सहीं, परन्तु पिमाव दे, जौर इसीलिये उसमें परिष्तेत की 
पक््यता होती दे |) फ्रोपी मनुष्य का ढ्ोप्ती स्वमाई 
प्षान्तात्मा सन्त के सत्संग से कम हो जा सकता दे मोर 
धत्सेग द्वारा प्राप्त उत्तम भाबनां के सुरढ़ संस्कार से 
बह मए्ट मी हो जाता है! सस्सग के प्रमाव से दुर्भन-प्रष्ठति 
भी सजन-प्रकृषि में परिबर्तित हो खाती है। संस के 
अनुसार मच्छे खराथ और खराब अच्छे ड्दो खाते ईं। 


पंचम स्ण्ड : दर५ : 


पके अतिरिक्त भिन्न-भिन्न वस्तुओं का मिश्रण करने से 
उन वस्तुओं के मूल स्वभाव में परिवततेन हो जाता है और 
रा ही खमाव उत्पन्न होता है। जैसेकि, पिचस्परभाव- 
पीष्ठी सोंड और कफस्वमाववाले गुड़ का मिश्रण करने पर 
उसमें कफ और पिच के स्वभाव का दोष नहीं रहता । 


कम में-पूोंपाजित कर्म में भी परिवर्तन होता है और 
रे सकता है। उसके स्थिति एवं रस में मी परिवर्तन 
गेक्य है। कोई कम जल्दी भी उदय में आता है | कर्म के 
यम मा 3 न 5 यम पथ 


$ कम की उपशसना यदि देश-उपशम्नना ( आशिक उपशमना ) हो 

पक्रेमण तथा उद्धर्तन-अपवर्तन क्रियाएँ ( ऐसे उपशान्त कर्म पर ) दो 
'केती हैं, किन्तु कम के मिविडोऋरणरूप ' निवत्ति! एवं ' निक्राचित ? 

की प्रवृत्ति वहाँ शकक्‍्य नहीं है। परन्तु जब उदय-उदीरणा, सक्रमण, 

पे-अपव॒र्तेत तथा निघत्ति निक्राचित रूप किसी मी क्रिया से प्रभावित 
पे हो सके ऐसी भी कसे की पृणे उपशसना ( सब्रे-उपशमना ) होती है 
पैन भी ऐसी 'ठपशान्तः अवस्या अधिक समय तक नहीं टिकती । थोडे 
हो समय में उपशान्त की पुन उदय में आता है जिससे वह उपशान्त 
भात्मा जैसे ऊपर चढा था वैसे ही नीचे गिरने रूगता है । 


अन्तत कर्म का क्षय ही पूण्णे श्रेय माघक द्वोता है । अक्रामनि्जरा 
सै कप के विपाक का उपभोग होने पर जो क्षय दोता है उससे कर्म के 
पैय के साथ ही साथ अन्यान्य कर्मो का बन्ध भी होता है। अत इस 
भकार का क्षय ( निजेरा ) दूर तक नहीं ले जा सकता; किन्तु पवित्र 
चारित्र-तप के साधन से कर्मो को चलपूर्वक उदय में लाकर उनझे विपाक- 
फेल का अजुमव किये बिना ही उनको जो झाड दिया जाता है, हम 
हि 


*ै३६ ञमदशन 


उपश्नमन, छट़तेन, अपबर्तन और संक्रमणे दो सकते हैं | 
आस्मबल फ्रे ठस्कर्ष से कम को विपाकोदय से झुगते बिना 
ही नष्ट क्रिया भ्रा सकता है। कर्मद्ारा उपलम्ध प्रीर, 
इन्द्रिय आदि क्रा यदि गोग्प रूपसे विकास न किया भाय 
तो पे अविकसित एवं अश्क्त रद्द साएंगे। अतः कमंद्वारा 
प्राप्त पस्तुओं फे विकास का छाम उद्यम पर मपरम्बित है । 
लो उत्तम धिक्षण प्राप्त करके अपने शरीर, इन्द्रिय, मन, 
घुद्धि, दृद्यय का योग्य प्रिफास साधते हैं थे अपने इस 
प्रकार फे प्रश्नस्त उद्यम एवं प्रयत्न से अपने भीमन फे ड्वित 

साधन क साथ डी साथ अपने आप को सुस्तसम्पन्न पनाते हैं। 





हरइ डुबकी थ्ये निर्यगा ( सक्यमसिर्जरा ) को छाती है बहों केवल्मसापक 
बनती है । खात्म-साथना का बस जितमा डल्षत होता हे सतने विशाल 
परिमाष में कर्मा क्री गिरा ( छय ) दोठी है । 

हो सरद कर्मो का सडमा विपादोदन से भी होता हे और साथबव 
प्रयान से सी होता है। पायत प्रगस्‍्न से दोगेंबाल्लौ मिर्जा में केबल भौरस 
कर्मेशकिकों कां बेरप होता दे । इते प्रदेशोदन कहते दें | कमल 
बाम की किया पहते बतक्वाई ६ रा किया ड्रारा खदग में न राये हुए 
कर्मा को रादव में आई हुई कर्म प्रत्तत्तियों के श्ञाव शक्मछ करड़े हमे 
मिप्रित करके हदब में जाई हुई कप प्रकृतियों के फ्रशविप्राहप स 
डमड्ाय लोग किमा लाटा है । सुचित्रामी खस्पा अपने आयुप्ण के अस्तिन 
झ्त में हम तरद संकमच से भौ कर्मो का बेदवब काडे तथा एगें झाह 
कर जिरेइ-सुणछि प्राह करते हैं। इस तरह कर्म-गिद्वरण में संकमन 
विधि सौ एक दे । 


पंचम स्नण्ड « पर : 


जिस प्रकार केवल भाग्य के ऊपर आधार रखनेवाला 
सनुष्य पुरुषार्थ के अभाव में अपने जीवन का विकास नहीं 
फेर सकता और अकमण्यता के कारण निःसक्वच बनकर 
अपनी ज़िन्दगी को किसी काम की नहीं रखता उसी प्रकार 
लोग कर्म को-पूर्व कम को नहीं मानते वे भयंकर 
आन्ति में गोते रूगाते हैं। कर्मवाद की सिद्धि और 
उपयोगिता के बारे में पहले विवेचन किया जा चुका 
है। फमेघाद की अवशणना करनेवाले मनुष्य को आत्मा 
जैसे विशिष्ट तत्व की ग्रतीति न होने से विपत्ति के समय 
उसे सहने में बह समभाव नहीं रख सकता। प्राणि- 
पात्सल्य का विशद्‌ भाव उसके लिये दुरूम हो जाने से 
सामान्य विरोध के समय भी वह आकुल-व्याकुल हो जाता 
। ऐसे लोगों के लिये उदाच शान्तभाव तथा ग्रसन्नभाष 
दुलूभ हो जाते हैं। कल्याण-साधन की मूल भूमिक्रा-सच्ची 
भूमिका से वह अज्ञात होने से अपना सच्चा जीवनविकास 
साधना उसके लिये अश्वक्य और दुर्धट बन जाता है। 
“नियति ” का बल अदम्य है। आगे कहद्दा उस तरह, 
अचानक लाम देनेवाले अथवा अन्तराय डालनेवाले 
फेस को “नियति” कह सकते हैं। वह पुरुपार्थ द्वारा 
निवाय नहीं है । उसकी इस विशेषता - नियतता के कारण 
उसका प्वेकम से पथ निर्देश किया गया होगा; क्योंकि 
दूसरे पूर्वकर्म तो पुरुपार्थ द्वारा हटाए भी जा सकते हैं । 


६२८ मेमद्दोबं 


दतीप खूभ्ड में बतठापा गया है उस परहद, हमें यह 
स्ान छेना चाहिए कि ' फर्म ! के इस सुगूढ, अगम्प जोर 
अगोपर छारखाने में अनंक प्रकार फे कर्म तेयार होते हैं | 
सभी कर्म ' निकाथित * ( अनिवार्य ) प्रकार के नहीं दोते। 
पेसे कम तो खाने में बहुत थोड़े ते हैं । बहुत पे फमे 
और तजन्य पिप्त ऐसे दोते हैं फि यदि सुयोग्य प्रयस्‍्न 
किया जाप सो उनका छेदन मेदन हो सकता है। सता 
यदि कोई फार्य सिद्ध न हो तो इससे ऐसा न मान छेना 
साहिए कि यह कार्य मेरे नसीब में पट द्वी नहीं | इमें मारे 
कर्मो के जावरण मौर उनके प्रकारों की तनिक मी स्थ्यर 
नहीं है | इसफ्िये उच्चम फ़रने पर भी यावि का प्िद्ध न॑ 
होता द्वो तो ठसे अनियाय फर्म पे आइत क्‍यों मान लिया 
जाय और एसा मानकर तथा इताप्न होकर फार्य-प्रवृत्ति 
बर्यों छोड़ दी थाय ? दृढ़ सफरप के साप यदि प्रामाणिझ 
प्रयत्न हो तो बह पिद्धि को निकट छाता है। तेश्वस्ती सप 
फे घछ से अपना संकक्ष्प पूर्ण होता है, अपनी भाकांधा 
सफछ द्ोती हे । 
गे कास मादि परस्पर सापेक्षरूप से एक्व्रिस होकर 
कार्य करते हें, मतः इम्दें ' सम्रवायी कारण” ढाहते हैं| 
आरमा का मूठ स्ममाव सबच्चिदानन्दरूप होन से, फर्मो के 
बरू पर प्राप्त मनुष्यस्वादि विधिष्ट सामग्री क सहयोग से, 
उपस्थित फर्मो के फ़्सों को सममायपूथक झुगतन के साथ 


प्रचस खण्ड : ६२५ : 


सबक के मूलरूप दृष्णा के विदारण में प्रयत्नशीक 
होने पुर परम कस्याणरूप सिंदि शाह होती है । फाल 
णे जब हम उत्साहित होकर प्रयस्नशीक होंगे त्त हमे 
ना! नहीं कह्ेगा | इस प्रकार आत्पकश्याण-साधन में इन 
कारणों का योग देखा जा सर्केता है । 


वादभ्ूमि के बखेंढों की निन्‍्दा करके उसके सौहव पर 
ग्काशु डालनेबाला नीचे का उछेंख कितना सुन्दर है: 
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अर्थात्‌-भतमेंद अर्थ बादवर्चा उस समय सुन्दर 
लगती है जब सत्य की गवेषणा के लिये दो मसुष्य परस्पर 
मेत्रीमाव से अपने विचारों की तुलनात्मक आलोचना 
करना चाहते ४५ परन्तु सतभिन्नता था चर्चा जब दूसरे को 
बूदा सिद्ध करने के अपना होती है तथ वह धिकारने 
योग्य होती दे । 

अब छ्ान-क्रिया की समन्वय देखें । 


किसी भी कार्य की, मोक्ष की मी, सिद्धि ज्ञान और 
क्रिया इन दोनों पर अबरूम्बित है। अकेला ज्ञान पंगु है 


कर चल 


६१३० जेनबर्घात 


और वकेली क्रिया अन्घ है। अतः फ्रिया बिना क॑ अकेसे 
ज्ञान से अथवा ज्ञानरश्ति अक्केष्ठी क्रिया से मभीष्ट परिणाम 
नहीं आया | ठदाहरस के सौर पर क्विनाइन मछेरिया के 
बुखार फ्रा रामबाण ओऔपध है ऐसा ज्ञान दोने पर मी यदि 
सह औषधरूप से यथोचित मात्रा में न ली ख्राय अर्भात्‌ उप 
ओऔपपघ-शान को भाचरण में न रखा बाय तो बुस्पार नहीं 
जा सफठा । इसी प्रकार घुस्वार किसस लाता है इसका शान 
न द्ोने पर कोई ऐसी-पेसी घीम दवाई के तौर पर छी जाय 
सो ठससे भी धुखार नहीं जाता | इसी प्रकार जाभरथ में 
अनीति, अन्पाय, ८म्म का जध तक त्पांग नहीं क्लिया 
लाता तब तक भोध की दिधा में प्रगति नहीं हो सकझती-- 
ऐसा धान होने के बाबजूद यदि तदनुसार भाषरण न किया 
स्राय तो मोध की ओर प्रगति अध्कक्‍प है। उतरा, जिस 
और थाना ऐ उससे पिपरीद दिप्ला की ओर दी गति 
होगी | कइने का अभिप्राय यह हे कि ज्ञान फ्ो क्रिया में- 
आधरभ में रखे बिना अकेसा ध्वान बष्य है मर्भात्‌ फ़छ 
दायक नहीं दोता। इसी प्रकार प्तान फ सपे नंहृस्प फे 
प्िना भफछी क्रिया मी निप्फक ही जाती है मपवा उसका 
परिणाम पिपरीत साता है | 

मोघन की देखन और उत्तकी प्रघता फरने से भूखे 
मनुष्प की भूख दर नहीं द्ोही। उसे मपना हाथ 
लछाना पड़ेगा-ठस छाने फ्री फ्रिपा करनी दोगी। इसी 


पंचम स्रण्ड : ६३१ : 


कर महापुरुषों का उपदेश सुन लेने मात्र से काम नहीं 
पे सकता; उनके उपदेश को बराबर समझकर उसे 
आचरण में रखना पड़ेगा। ईप्सित स्थान के मार्ग की 
जानकारी हो, परन्तु उस मार्ग पर चले नहीं तो उस स्थान 
प२ कैसे पहुँचा जा सकता है ! और अज्ञानवश्श उलटे रास्ते 
२ चलने लगे त्तो? गन्तव्य स्थान तो दूर ही रहेगा, 
ऊपर से इधर-उधर मठकने की तकलीफ पछे पड़ेगी । 


ज्ञान-क्रिया की सुसंगति के बारे में विशेषावश्यकमाष्य 
में कहा है कि-- 
हय नाण कियाहीणं हया अज्ञाणओ किया । 


पासतो पंगुछो दुड्ढो घावमाणो अ अंबओ ॥ ११५९ ॥ 
--विशेषावश्यकमाष्यगत आवश्यकनियुक्ति 


अर्थात्‌-क्रिया बिना का ज्ञान मरा हुआ समझना । 
इसी प्रकार ज्ञानहीन क्रिया भी सृतप्राय ही समझना। 
उद्दाहरणार्थ, देखने पर भी रूंगडा और दौदने पर मी अन्धा 
दोनों जलकर मर गये । 


इसी उदाहरण को नीचे की गाथा स्पष्ट करती है-- 


सजोगसिद्धीइ फर्ं बर्यति न हु एगचकेण रहो पयाह | 
अंधो य पंगू य वणे समिच्चा ते संपउत्ता नगर पविद्धा ॥६९६ ध्ता 
““विशेषावश्यकमाध्यगत आवश्यकनिर्युक्ति 


दै३ सेनदृशंब 


अर्थात्‌--हान और क्रिया इन दोनों के पयोग से ही 
फठसिद्धि होती है। एक पहेए से रथ नहीं चलता। 
धन में दावानठ छगने पर अन्घे और छगडढ़े दोनों ने एक 
हूसरे का सहयोग क्रिया तो ये दोनों बचकर नगर में 
पहुँच सके | [मन्घे के कन्घे पर लगड़ा बेठा और हछगरे फे 
फइने के मनुसार अघा घटा | हस तरह एक-चुसरे का 
सहयोग छरूरने से वे दोनों पत्र गए। यदि उन दोनों ने एक 
दूसर फे साथ सहयोग न किया शोसा सो थे दोनों माग में 
अस्मीसृत्त हो खाते । इस तरह पगमुसरुध्च ज्ञान और अस्घ 
समान फ्रिया ये दोनों परस्पर मिछें- सुसंगत घन तो सफलता 
प्राप्त की ला सकती है | परन्तु यदि य दोनों जूग अलग 
रहें-सपुक्त न हों थो ये दोनों इसप्राय ईं, सिद्धिदापक नहीं 
हो सकते | ] 

सब निभ्रप-व्यवद्ारदष्टि को देखें । 


जीप एप पुट्ठरू उनके व्यापट्टारिक स्वरूप में दृष्टि- 
गम्प दो सकते हैँ | पुद्ठठ मूछ़रबरूप में परमाणुरूप है, किर 
मी जप अनन्तानन्त परमाणु एकश्रित होकर सद् घरूप 
बनते दे दप थे एमारे अनुभव में मां ५ेँ | लीमर भी मपने 
शुद्ध स्परूप में इन्द्रिपातीत होने से इमारे भनुभष में नईीं 
आ सकता, एिन्तु ब्यावद्वारिक रूप में विधमान जीष पुट्टल 
फ साथ सपुकत दोन स इमारे ममुमग में सा सकता है | 


पंचम खण्ड * दरे३ : 


णीष अपने वर्तमान अछुद्ध ( कार्मिकपुदुगलमिश्रित ) रूप 
मे पे अशुद्धि को दूर कर के शुद्ध स्वरूप प्राप्त करे-यही 

पे का अन्तिम ध्येय माना गया है | यहाँ पर हम देख 
पते हैं कि जो दृष्टि वस्तु के घृल स्वरूप का, वस्तु की 
पत्िक अथवा झुद्ध स्थिति का स्पर्श करती है उसे निश्चय- 
इेष्टि अथवा निश्चयनय कहते हैं और जो दृष्टि बस्तु की 
“पाचहारिक अवस्था का अर्थात्‌ अपनी मृलूभूत नहीं ऐसी 
पष्ष अवस्था का स्पशे करनेवाली है वह व्यवहारदृष्टि 
अथवा व्यवहार नय है । जो दृष्टि जीव को उसके तात्तविक 
शैद्ध-बुद्ध-निरंजन-निराकार-सच्िदानन्दरूप से जानती है वह 
निश्रयरृष्टि है और जो दृष्टि जीव को मोहवान्‌ , अविद्यावान्‌ , 
क्रोध-लोभादिरूपकालुष्यवान्‌ , देहाध्यासी रूप से जानती 

पेह व्यवहारइृष्टि है। संक्षेप में, व्यवहारगामी ( अर्थात्‌ 
उपाधिविषयिणी ) दृष्टि वह व्यवहारदष्टि और मशूलतस्व- 
स्पशी दृष्टि वह निश्चयदृष्टि | यह निम्चयदृष्टि सर्व प्राणियों में 
परम चेतन्य को देखती है, अतः यह विश्व्रेमी है। 


निश्चयदृष्टि को हृदय में धारण करके अर्थात्‌ ग्राणि- 

मात्र के प्रति विज्लुद्ध मेत्रीभाव रखकर व्यवहार का-ज्याव- 

हारिक जीवन का हमें पालन करने का है। इसी को ज्ञानी 
ग कल्याण-विहार कहते हैं । 


निश्चयरृष्टि [ तत्त्वस्प्शी पवित्र ज्ञानइृष्टि ] व्यवहार को 


श्द्छ खेसवर्षात 


उसमें आई हुईं या आया करती अश्लुड्धियों फो दृर करके 
पुद्ध बनाती हैे। मिप्त प्रकार सप्रुद्र के बीच राविके 
अपार में प्ृताफुरी करनेवाफ्े जद्टास दो दीपस्वम्म के 
प्रकाशन की सहायता से कप्तान वद्भान के साथ टकराने से 
बयाक्षर निर्मप रास्ते से छे खाता हे, उसी प्रकार निशय 
इष्टि भोहान्भकार को दर करके और विमेकज्ठास को प्रकट 
करके सस्‍्वय अपने माप के तथा दूसरे के साथ के निज 
ब्यवहार को अश्वद्ध या मलिन होने से बचाकर और शुद्ध 
मार्ग पर छे जाकर मोध मार्ग को सीधा, सर व निः्करप्ठक 
घ्नाती है संसारी अवस्था में स्व-परद्वित (मौतिझ, मानसिक 
सथा आध्यात्मिक हित) के लिये करिए लानेबाले ब्यवहारं- 
आपरण में से छुटकारा नहीं मिऊ सकता। थे #र्तम्प 

रूप से दसामे के दोते हैं । ध्रीर हे पह्ां तक ब्यपह्टार भी 
है, किन्तु पदि बह निर्दोष, पित्र और विश्वद्ध श्रेमयुक्त शो 
वो मोधृप्राप्ति में बाघक नहीं होता | 

यह पत्ित्र आस्मधष्टररूप निपर्षेे जिसके मनों 

मन्दिर में निरन्तर प्रकाश्षमान है उसके घराप्त लीबर्न पर 
उसके मानसिक, बाबिक एर्प कायिरू ब्यवद्दार पर हंस 
इृष्टि का प्रकाश फैसा चमकता हे; इसस्ती तो फरपना ही शो 
सकती है| ऐसा सदन अपनी पत्मी भथषा सपने पति, 

सपने नौऋर-चाकर अथवा अपने संठ, अपने ग्राहक खपवा 
अपने सगे सम्ब घी अथवा सपने सम्पर्क में भानेगाछे किसी 


चम खण्ड : द३ण : 


भी प्रनुष्य के साथ नीति और वात्सल्य से सुवासित 
. पेहार रखेगा । यहाँ पर हम ख़ुद द्वी सोच सकते हैं कि 
जैसा उम्दा व्यवद्दार चित्त की उच्चता तथा उदात्तता 
फितनी सधी हो तब मूर्तिमन्त घन सकता है ! वस्तुतः यही 
“पी कल्याणयात्रा है। 

निश्चय एवं व्यवहार दोनों को सम्नुचित तथा सुसंगत 
रखने का ज्ञानी महात्माओं का सदुपदेश यही आदेश करता 

कि मनुष्य को अपना आचन्तर एवं बाह्य दोनों प्रकार का 

जीवन उच्च तथा विशुद्ध रखना चाहिए । 

जैन ' आचारांग ” के चतुर्थ अध्ययन के दूसरे 
उद्देश के प्रारम्भ में अनेकान्तदृष्टि का उद्बोधन करनेवाला 
पत्र हे कि-- 

“जे आसवा ते परिस्सवा, जे परिस्सवा ते आसवा। 

अर्थात-जो कर्मेबन्ध के स्थान हैं वे कर्मनिजरा के 
स्थान बनते हैं और जो कर्मनिजेरा के स्थान हैं वे कमबन्ध 
फे स्थान बनते हैं । 

सतलब कि जो कार्य ( प्रवृत्ति ) अज्ञानी, अविवेकी के 
लिये कर्मंबन्धक होता है वही कार्य ( प्रवृत्ति ) ज्ञानी के 
लिये कर्मनिजेरारूप होता है। इसके विपरीत, जो कार्य 
ज्ञानी के लिये कमेनिजेरा का कारण होता है बही अज्ञानी 
एवं अविवेकी के लिये कर्मबन्धक होता है । 


९३६३ अेमबशेव 


घ्वानी जो हुछ प्रवृत्ति ररता है बह प्राणिबग के द्वित 
क्रेलिये तथा उनके द्वित की युद्धि से फरता दे। उतर्में 
नतो अद्दकारइसि होती है और न उपफारसुद्धि अथवा यह्ष 
था अन्य प्रकार के बदले की छालपा। वह खाता है, 
पीता है, धुख-छुविघा का उपभोग मी करठा है तथा अपने 
यारोग्य की सुरधा मी फरता है और यह सब वह इसछिये 
करता है कि उनसे उसको अपनी मात्मसमाधि स्पस्थ रहे 
और साथ दी साथ अन्य प्राभियों का हित अधिक से 
यधिफ साथा सा सके ऐसी अपनी भानतिरू एवं भारी 
रिक फ्रार्यक्रमता मी बनी रहे। परार्थ-पाघना उसका स्पमाव 
बन जाता है और मनुष्य सब झूपने स्व॒माप फ अनुसार 
धरताव करता है तब उसे किसी प्रकार फी कठिनाई मइसस 
नहीं होती | तवना ही नहीं, मैंने खूब झूब क्रिया हे-पेसा 
* अड्दो माव ! मी ठसके मन में नहीं माता । इसका परिणाम 
भा होता हे कि श्षानी क्री कोई भी प्रवृति ठसके ठिवे 
बन्पन का रक नहीं होती । 
अश्जानी की प्रदृत्ति प्राणिगर्ग के द्वित में द्वी क्योंन 
बरिणषत होती हो, फिर मी वैसी दितबुद्धि उपके मन में 
नहीं होती । उसकी प्रद्सि का पर्यवप्तान अपनी स्वार्ण 
प्ाथना में ही होता है। स्खाना-पीना, छुका-विरछास का 
हपमोग करना और पड़े बड़े बैंगंफे बनवाकर उनमें इर 
शरह के रेघोमाराम खटना और इसके छिपे अच्छे-बुरे 


पंचम सण्ड  देर७ ४६ 
किसी भी उपाय से धन के ढेर के ढेर लगा देना-ऐसी 
उसकी बुद्धि और बृत्ति होती है। उसकी किसी प्रइ्ृत्ति से 
यदि दूसरे का हित होता हो तो भी उस समय उससों 
जहड्डारत्ृत्ति, उपकारबुद्धि अथवा यश या दूसरे किसी 
पेदले की लालसा चनी ही रहती है अज्ञानी मनुष्य जप, तण, 
ध्यान, स्वाध्याय, सेवा, सामायिक, प्रतिक्रमण, देवपूजन 
अथवा गुरुसेवा आदि धामिक समझी जानेवाली ग्रवृत्तियां 
फरता है, फिर भी ऐसी प्रवृत्तियों में उसकी अहंबृत्ति (गर्व) 
सतत जागरित रहती है और मेंने खूब अच्छा किया है एऐप़े 
*अहोभाव ? से वह फूला नहीं समाता। इसीलिये अज्ञानी की 
अवृत्तियाँ और धार्मिक समझे जानेवाले आचरण भी उसके 
लिये बन्धनकारक होते हैं। ज्ञानी में पराथसाधक बुह्धि 
और निरभिमानता म्ुझ्यरूप से होती है, जबकि अज्ञानी फैँ 
स्वार्थचुद्धि और अहंकारमाव प्रुरूयरूप से होता है । 
इस पर से प्रस्तुत विषय के बारे में समझा:जा सकता 
है कि जो कार्य अथवा ग्रइत्ति उसके पीछे रहे हुए अन्नान, 
मोह एवं कपाय के कारण दुष्कर्मवन्धक होती है, वही कार्य 
अथचा प्रवृत्ति उसके पीछे रही हुई विवेकदष्टि तथा शुद्ध 
सावना के कारण श्रेयस्कर भी होती है। चीरफाड़ के 
पीछे इत्या करनेवाले का आशय मिन्न होता हैं. और 
कतेव्यपालूक डाक्टर का आशय भिन्न होता है । पहले का 
आशय ऋर और दिख होता हे, जबकि दूसरे का आशर 
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अन्य का मरा फरने फय्म होता है । इस प्रकार एक ही क्रिया 
एक फे छिये घोर पापरूप प्मती है तो दूसरे फे तिये 
यृण्परूप | ही के अंग का स्पक्ष मक्ति, बास्परप अमवा 
अमुकम्पा सं यदि किया छ्लाय तो वह निदोंप है और 
क्यूमवा सभा से किया खाप तो सदोप है । 


मिए्ठाश्न खानबाले दो मलुर्ष्यों में से एक विपयासक्ति 
से खाता है और दूसरा श्रीबनपसाघन के उदाच हेतु को 
सम्मृसत्र रखकर स््राता है । इन दो मनुष्पों फी मोजन की 
प्रहृचि एक जैसी डोने पर मी पहछा अपिवेकी है, अतः 
बह मोइराग के कारण झूमेबन्ध फरता है, जबकि दूसरा 
वेवेकी होन से मनासक्ति के तेशोबल फे कारण खात खाते 
मी अपन मान्तरिक जीवन को ऊर्भ्भमामी रखता हे। 
इसी प्रकार, दो ममुष्य पत्रित्र तीयभूमि की थात्रा क लिये 
ज्ञाठे हें। इनमें से एक सावबानी फे साथ ( उपयोग- 
यसनापूर्षक ) तथा सद्िचार में प्िहरता है, संबकि इसरा 
उपयोग रखे प्रिना प्रमचमाव से तया मोहमाया के विभारों 
में घूमता फिरता है | इस शरद तीर्थपात्रा एक के छिये 
कर्मपन्चक होती हे, लगकि दूसरे के छिग्रे भेयस्कर सिद्ध 
होती हे । देवमन्दिर में देवदर्पघन करनेवाले सब के मनो माव 
एक-स नहीं दोते। मतः मो पत्ित्र मातना से दर्शत 
करत एें पे पुष्प का ठपामन करते हैं और मोदमायापुक्त 
विचार करनेवाठे अथवा मठिनृति रखनंब्रा़े पाप की 
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पठरी बॉधकर देवमन्दिर में से निकलते हैं। इस प्रकार 
देवदशन एक के हिये श्रेयस्कर और दूसरे के लिये पाप- 
पेन्धक बनता है । 
इस तरह, उपयुक्त “ आचारांग ! सत्र के वचन का 
परम समझा जा सकता हे । 


दूसरी तरह देखने पर ज्ञानी विवेकी मनुष्य सामान्य 
नियमरूप से विद्वित विधानों के साथ उपयुक्त विचार किए 
! चिपका नहीं रहता | वह तो किसी भी अवसर पर 
"फालादि की परिस्थिति का विचार करके अपने लिये 
पैया कतेब्य है और दया अकर्तब्य है इसका निर्णय करके 
उसके अजुसार व्यवहार करता है | इसके विपरीत अन्नानी 
अविवेकी मनुष्य समय-स्थिति का विचार किए बिना 
सामान्य नियमरूप से जो कतंव्य-अकतेव्य ठहराए गए हैं 
उनसे आँखें मूंद कर चिपका रहता है। इसका परिणाम 
यह होता है कि घर्म का आचरण करने की इच्छा होने पर 
भी चह अधर्म का आचरण कर बैठता है । 
अज्न-जल के त्यागी तपस्वी को पानी की सख्त प्यास 
ऊेगी और पानी की पुकार करता हुआ बुरी तरह तड़पने 
जगा | उस सभ्य उसे पानी न पिलाकर मरते देना यह 
केसी धर्मचुद्धि ! 
रात्रि में चतुर्विध आहार | खान-पान, पानी ]का 
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त्याग करनेबाले भन्ुष्प के प्रीर में किसी फ्रारणपत्न 
प्राणान्सक सख्स गर्मी अथवा मय रोग स्याप्त हो खाय और 
उसकी वेदोश् चेसी हालत हो घाय सब भी - ऐसी दाछत 
में मी घतादि खिछानेरूप योग्य औपधोपचार न करके उसे 
भरने देना यह फैसी धर्मपृद्धि ! 

इस प्रसंग पर एफ किस्सा पाद आता है । 

एक मे मोले ग्रामीण ने प्रदर में से जाए हुए एक 
सजन सेठ का खूब थातिध्य किया: सर्दी फ्री मौसम, पोस 
मद्दीना, जमीन पर पानी छोंटकर सेठ फो खाने क तिये 
बिठाया।| खाने में श्रीलण्ड पूरी तथा वरफ़ का ठष्डा पानी 
और ऊपर से पखे फा मनन्‍द मन्‍्द झीतल पंबन ! ग्रामीण 
सेठ से कहता हे कि, आप फे सेसे बड़े आदमी की 
सेवा-टदल मेरे जैसा कया कर सकता है | ईंस पर सेठ 
कटद्दया है ः माई, तरी मक्ति तो पट्टूस है, परनतु मेरा लीन 
बहुत फठोर हे कि किसी तरद निकलता दी नहीं | [ हुपत 
उदाइरण पर से घानाजा सकता ऐप कि मगियेदीी मक्ति 
अकरपाणरूप होती है । ] 

सब उत्सगे अपबाद फे बारे में मी तनिक देख | 

उत्सग-भपवाद की बात ट्रस्य-स्षेत्र-कास-माप फी दी 
इृष्टि है। यद दृष्टि वस्तु करा सामयिक्र पमापोसरय दर्शन करने 
में भितनी उपयोगी हे उतनी ही ऋत्प, भकृस्प और उनके 
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परिणाम की विचार करने में--करार्य को कर्तव्यता अथवा 
अफ्तेव्यता का निर्णय करने में भी उपयोगी है । 


साम्रान्य स्थिति-संथोगों में व्तंतसम्बन्धी जो सर्च" 
पाधारण नियम स्थापित किए गए हैं उन्हें उत्सगंमार्ग 
कहते हैं और परिवर्तित स्थिति-संयोगों में जो माग ग्रहण 
जाता है उसे अपवादमार्ग कहते हैं। 


अम्नक अवसर पर उत्सगंमार्ग ग्रहण करना चाहिए 
अथवा अपवादमार्ग का अवलूम्बन लेना चाहिए इसका 
निर्णय करने में उस उस समय के द्रष्य-श्षेत्र-काल-भाव की 
विचारणा आवश्यक बनती है। ' द्रव्य ! अर्थात्‌ पात्र, 
' श्षेत्र अर्थात्‌ उत समय की स्थानविषयक अनुकूलता 
अथवा प्रतिकूलता, “ काल ” अर्थात्‌ उस समय की ऋतु 
अथवा वातावरण की अलुकूलता वा प्रतिकूलता और 
: भाव ? अर्थात्‌ पात्र की वर्तमान कार्यक्षम स्थिति। इस 
दृज्य-क्षेत्र-का ल-भाव में समाए हुए अथ॑ को संक्षेप में व्यक्त 
फरने के लिये स्थिति-संयोग अथवा परिस्थिति आदि जैसे 
दूसरे शब्दों का प्रयोग किया जाता है । 


कहने का तात्पय यह हैँ कि नीतिशासत्र अथवा धर्म- 
शास्त्र ने सामान्य नियम के रूप से--उत्सगंमाग के रूप से 


एक ओर, अप्लक वस्तु करनी चाहिए अथवा अम्व॒क तरह 
डप 
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का प्रतान रखना चाहिए और दूसरी ओर अप्ठुफ पस्तु न 
फरनी पघाददिए अथया अग्मूफ प्रद्धार का स्परद्दार सन करना 
वाहिए-एमा ठहराया दो, फिर भी ऐसा विधि अथवा निपेष 
वाबप सदा के लिये और सब परिस्यित्तियों में छागू पढ़ता 
है एस समझना एकान्त दे, अनुधित एय आन्त है मंधुक 
अपमर पर, अध्ठुक स्थान में अपृफ मात करनी घादिए या वहीं, 
बह योग्प है अथवा अपोग्य है इसका निणप तत्कालीन परि 
स्थिति [उस समय फ द्रष्प-क्षेत्र-फाल-भाव] देखफ़र करना 
घादिए | दश्च-कालादि फी परिस्थिति पदलन पर, जो बात 
साम्राय नियम रूप से कर्वर्प म्तछाई गई दो पह परिदर्तित 
परिस्थिति में अचर्तव्य घन जाती है और जो मात अकर्तष्प 
बतछाई दो बद परिषर्तित परिस्थिति में फ्रतेश्परूप बन 
साती है | हसी फ्रा नाम अपषादमार्ग हे | इसमें नियम का 
भग नहीं होता, परन्तु नियम से खो उद्देश् प्िद्ध करने का 
होता है बद्दी उर्देष्न अथवा तत्सदछ दूसरा कोई उथय उद्देषष, 
परिबर्तित परिस्थिति में मअपवादमार्ग का अवलस्बन छेकर, 
पूर्भ किया धाता है| अवदय ही, नियम का मार्ग प्रहणष न 
करफे मपवाद का जाभ्य छेते समय अध्यस्त सर्वर्कता 
रखने की झावध्यकता ह ! घहां सथाई ह ओर साथ दी 
सतर्फता है वह्दां जपवाद का माय अधटितकूप से नहीं 
छिपा जाता । 
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इ्य-स्षेत्र-काल-भाव या उत्सग-अपबाद के बारे में 
नीचे का शोक द्र्ष्व्य है-- 


उतपयते हि सावस्था देशकाछामयान्‌ प्रति । 
पस्यामकार्थ कार्य स्यात्‌ के कार्य च वजयेत्‌ ॥ 
--चरकसहिता, अन्तिम सिद्धिस्थान, दूसरा अध्याय, शो २६. 


अर्थात्‌-देश, काल और रोग के कारण ऐसी अवस्था 
उपस्थित होती है. जबकि अकार्य कार्य बन जाता है और 
फैये अकार्य बन जाने से त्याज्य हो जाता है । 


अपवाद और्सर्मिक मांगे का पोषक ही होता है, घातक 
([। आपवादिक विधान की सहायता से ही औत्सर्गिक 
भागे विकास कर सकता है। ये दोनों मिल करके ही -.. विकास कर सकता दे । ये दोनों मिल करके ही मूल" 


) आ दरिभद्र के सत्ताईसर्वे अष्टक के पॉँचवें छोक की वृत्ति में 
जिनेश्वरसूरिने यह शछोक उद्धृत किया हैं और बृहत्कल्पसूज्र की टीका में 
चौथे भाग के ९३६ वें एष्ठ में मियमगिरिने उद्धुत किया है । हेमचन्द्राचार्य की 
झाजिशिका के ११ वें छछोक पर को महछिषेणसूरि की ' स्याह्ादमज़री ! 
डीका में इस 'छोक को उद्धृत करके उसके आधार पर फट्दा गया है कि 
आयुर्वेद के अनुसार जिंश्व रोग में जि परिस्थिति के भजुसार जो वस्तु अपथ्य 
होती है वही वस्तु उसी रोग में दूसरी अवस्था के समय पथ्यरूप होती 
हैं। ऊन अमुक ज्वर में उपयोंगी द्वोता है, परन्तु क्षीण घातु की अवस्था में 
जपरातेंके लिये वह अयोग्य दे । देश-कालादि की अपेक्षा से ब्वरग्रस्त के 
लिये भो दघिपान आदि सेज्य षनते हैं । अत कद्दने का अभिष्राय यह है कि 
जिस अपध्य का त्याग एक अवश्था में जिस रोग का दामक होता का 
अपध्य सिज्ञ अवस्था में उसी रोग के शमन में अनुकूल हो सकता है। 


एंघ४ सेबवश रत 


ध्येय को सिद्ध कर सकते हैं। रदाइरणार्थ, भोघन-पान मीषन 
की रक्षा एव पुष्टि फे छिये दी है, परन्तु पद मी देखा खाता 
ई कि कमी कमी तो मोखन-पान का स्याग द्वी जीवन को 
बचा छेता है| इस तरह, ऊपर ऊपर से परस्पर पिहद्ध दिखाई 
देनेपाले मी प्लीवनस्यपद्दार श्र एकसह्यगामी दोते हैं 
वध ये उत्सगं--अपवाद की फोटि में आते हैं। ठस्सरी फो 
पदि मास्मा कहईं तो जपवाद को देह कहना चाहिए। हन 
दोनों का सम्मिछित रद्देश्न संवादी बीवन जीना है ! 


उस्सर्ग एप शपम्राद इन दोनों मार्गों का क्ष्प एक दी 
होता है | जिस कार्य के लिये ठस्सर्ग छा निर्देश् किया चावा 
है उसी कार्य के लिये भ्रपवाद का भी निर्देश फ्रिया जाता है। 
लर्याव जिस हेतु को रूप में रखकर उत्सर्ग की प्रवृत्ति 
होती है उसी देतु फो लथ में रखकर अपवाद मी प्रवृं्त 
होता ऐ । दृष्टान्त के तौर पर, जिस तरह प्रुनि के ठिगे विश्युद्ध 
आहार प्रदण करने फ्रा उत्सर्ग विधान संयम के परिपाठन फे 
छिसे दे उसी प्रकार अन्पपिषर प्रसंग ठपस्थित दोने पर अर्थात्‌ 
बीमारी आदि फे समय इसरा उपाप न हो तो बनेपणीप 
( धुनि के सिगे बनाया हुआ होने पे उपयोग में न भा पके 
ऐसा ) आद्वार ग्रश्भ करने के अपवाद का प्रिमान भी 
संयम के परिपासन के टिसे दी हे । इस तरइ इन दोनों 
( उस्सर्म एवं अपबाद ) का हेतु एक द्वी दे । 
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श्रीहेमचन्द्राचाय अपने योगशासत्र के तृतीय प्रकाश के 
<७ वे छोक की जृत्ति में लिखते हैं कि-- 


 कम्बलस्थ च वर्षोसु बहिनिर्गतानां तात्कालिकवृष्टावप्‌- 
फायरक्षणमुपयोग; । वाल वृद्ध-ग्लाननिमित्त वर्षत्यपपि जलूपघरे 
सिक्षाये निःसरता कम्बलाबुतदेहानां. न तथाविधघाप्काय- 
बिराघना | उच्चार प्रस्वणादिपीडितानां कम्वलाबृतदेद्दाना गच्छता- 
भपि न तथाविधा विराधना । ? 


अर्थात्‌--वर्षा ऋतु में बाहर निकले हुए मुनिर्यों के लिये 
तात्कालिक वृष्टि होने पर जलकाय के जीवों के रक्षण में 
फेम्घल का उपयोग है | बरसते हुए बरसाद में भी बाल, 
बढ और ग्लान के लिये मिक्षार्थ निकले हुए म्ल॒नियों को, 
यदि उन्होंने अपने शरीर को कम्बल से बराबर छलपेट 
रखा हो तो जलकाथ के जीवों की उतनी विराधना नहीं 
होती । बारिश में पेशाब अथवा शौच आदि के लिये बाहर 
जाने पर यदि उनके शरीर कम्बल से आच्छादित हों तो 
उन्हें उतनी विराधना नहीं होती । 


[ पेशाब अथवा शौच की द्वाजत रोकने का सख्त 
निषेध हैं “ घद्च-सुर्त न धारये -दशवेकालिक, ५-१९ ] 


इस तरद जहाँ एक ओर कन्चे पानी का स्पर्श भी 
अनि के लिये निषिद्ध है बहाँबरसते बरसात में उपर्युक्त 
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प्रयोमन से घाहर जाने का विधान मी हैं” अपाद- 
रूप से । [ कम्पठु का सिर्फ यही उपयोग प्ल्‍लति के सिने 
भीहेमघन्द्राचाय ने ऊपर के पाठ में बतछाया है। इृसक 
खतिरिक्त दूसरे उपयोग फ्रा उन्हों न फ्ोई उछेस नहीं 
किया है । ] 


घमं का अनुपश्नासन सत्पवादी धनने का है। परन्तु 
फिसी पद्मु की हिंसा फ्रे लिगे उसे पीछे कोई प्रिकारी 
पड़ा हो जौर उसके पूछने पर जानकारी होने पर भी 
पन्नु की रक्षा के छिये निरुपाय होकर यदि अत्य बोसना 
पड़े तो देसा बीसन का आपपादिर शिधान भी उत्सर्म 
विघान फी मोँंसि शह्तिपा की साधना के ठिगे शोन से 
कर्तश्परूपे हो लाता है। इस परदइ छत्सर्ग और अपबाद 
इन दोनों फा एक ही उक्प हैं | 


इसी तरह स्री का स्पर्स साधु कं छिये निषिद्ध शोने 
पर भी सदि कोई ख्री नदी, आग भथवा ऐसी कोई विकट 
आपत्ति में कैंस गई हो तो छस समय उसे, ठसका रपक्श करफ 
मी, पाने का पघर्म साथ को भी प्राप्त इोता है | साधु के 
लिय विद्वित श्रीस्‍्पर्श-निपेष फ पीछे प्रश्नर्य सुरक्षित रहे 


१ यसस्‍्तु संपर्_मगुफपरय तन मबा सपा ध्यस्ृष्पा इत्पादिका 


ई ले वोपाय | 
>. सुजइकाँस के ४ ये खब्यवंग की १९ मों यावाकों वृत्ति मे $ 
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है दृष्टि है, जो कि अहिंसा की एक प्रदेशभूमि है| इसी तरह 
"पा आपबादिक स्पश भी ब्रह्मच्य की विशालमूमिरूप 
अहिंसा के पोषण के लिये है । इस तरह स्पशनिपेघ और 
सश् दोनों का लक्ष्य एक ही है । 
ज॑ं दृष्बखेचकालाइसंगय भगवया अणुद्धाण । 
भणिय भावविसुद्ध निप्फजइ जह फल तह उ ॥७७८॥ 
--हरिभद्रसूरि, उवएसपय 
न वि किचि अणुण्णाय पडिसिद्ध वा वि जिणवरिदेहिं। 
एसा त्ेसि आणा कछज्ने सल्बेण होअब्ब॑ ॥ ३३३० ॥ 
“-दृहृत्कशथ छू ६३६. 
अथोत्‌--भगवान्‌ ने मनोभाव को शुद्ध रखकर द्रव्य- 
क्षेत्रकाल-भाव के अलुझुल कृत्य करने का आदेश दिया 
है। जिस तरह स्व-परकल्याणरूप फल निष्पन्ञ हो उसी 
तरह व्यवहार कश्ने की उनकी आज्ञा है । 


जिनेन्द्र भगवान्‌ ने कोई ऋत्य करने का एकान्तरूप से 
आदेश नहीं दिया हैं और न किसी बात का निषेध भी 
एकान्तरूप से किया है भगवान्‌ की आज्ञा तो इतनी ही 
है कि कार्य-प्रवृत्ति में सचाई से बरतना चाहिए। 


अनेकान्तवाद के बारे में अन्त में एक चेतावनी भी 
दे देनी उपयुक्त होगी-- 
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बस्तु फो एक नहीं किन्तु अनेक पहछयों से देखना, 
उसझ्ली श्ाँच फरना मौर छगत होनेषाछे प्ब पहछओं का 
परस्पर सामझस्प स्थापित करना - यह भनक्रान्तवाद का 
अर्थ है। परन्तु खो बात घटित न होती शो, मसज़त हो बसी 
सात फ्लो घटित अथपा संगव सिद्ध फरना पद वो बाल पेष्ट 
ही फट्टी लायगी | इस तरइ तो अनक्वान्तवाद सस्ती 
घुन्पवाद ” बन साय! 


जिस समय जिस प्रवृत्ति के औचित्य के सिपे पिवक 
इप्टि का सहारा न शो और भिसे विवेक अयोग्य प्रभानित 
करता हो उसके छिये भनेकान्त का अवरूम्बन छेना अपना 
उसे स्पाह्ाद स॑ संगत पनान का प्रयध्न करना-स्पाड्ाद 
की भाड़ में उसे उचित और आदरभीय ठाराना है 
अनेफ़ान्सवाद का दृरुपयोग करना ऐ, उसका ममाक् उड़ाने 
असा पं । भनरान्तवाद पिना पैदे का घुरादाबादी लोठा 
नहीं है द्विमिंस तरफ चादहों उस छ़फ़ा दो | पद् तो 
असन्दिग्परूप से न्‍्यास्य समनन्‍्वयवाद है, यह इमें सयाल 
श्खना चाहिए | 
निध्षेप-- 

पान का बाइन भाषा ह। अमूर्त प्वान माषां में 
अगरतीर्ण दोधर भौर इस तरदइ सूर्व पनकर ब्यवष्टार्य होता 
है। भापा श्स्दास्मक है और फस्द का सामान्य भर्य 


शत 
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योग चार प्रकार का देखा जाता है। ये चार प्रकार हैं- 
पास, स्थापना, द्रव्य और भाव । उदाहरणार्थ ' राजा * 
पद को लें। किसी का नाम यदि राजा हो तो उसका 
शी नाम से व्यवहार होता है । वह नामसमात्र से राजा 
के कारण “नाम-राजा ! है। अतः “राजा ? शब्द का 

'ह अथ नामनिक्षेप कहलाता है। राजा की मूर्ति, चित्र 
पथवा फोटो को भी राजा कहा जाता है-जिस तरह 
भगवान्‌ की सूर्ति को भगवान्‌ कहते हें उस तरह। यह 
श्धापना ( फोटो, चित्र, मूर्ति ) के रूप में राजा होने से 
स्थापना-राजा! है। ' राजा ! शब्द का यह अर्थ स्थापना- 
निश्षेप कहलाता है। मूल वस्तु का चित्र, मूर्ति आदि में 
आरोप करने को ' स्थापना-निक्षेप ” कद्दते हैं। जो , 
भेतकाल में राजा था अथवा जो भविष्य में राजा 
होनेवाला है उसे भी “ राजा ” कहा जाता है। यह ' द्रव्य ! 
अर्थात्‌ पात्रता की अपेक्षा से राजा हेने से द्रन्य-राजा' 

। ' राजा ! शब्द का यह अर्थ द्रव्य-निक्षेप कहलाता है। 
प्रज्य का अथे यहाँ पर “ पात्र ” करना चाहिए । इसका 
मतलब यह है कि जो भूतकाल में राजा था अथवा जो 
भविष्य में राजा होनेवाला है वह राजस्व का “ पात्र ? है; 
अर्थात्‌ जिसमें वर्तमानकाल में राजत्व नहीं है, परल्तु 
भूतकाल में था अथवा भविष्य में आनेबाढा है। जो 
राजस्व से राजमान ( शोमित ) हो वह राजा कहलाता 
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है-पह तो स्प्ट और सर्वविदित ही है। यह माद से 
मर्याद ययापैरूप से राना दोने से 'माब-रामा' है | राजा 
झन्य का यह अर्थ माब-निश्वेपष फहलाता है। हस तरह 
नाम-स्थापना-हृब्य-माब से क्षम्द्‌ फ्रा अर्थधिमाग क्रिया 
पाता है । 


मगषान्‌ फ्री मक्ति उसफे नाम्स्मरण से, छसझ्ली मूर्ति 
द्वारा जबबा गुरुमक्ति द्वारा की बाती है, वर्योकि सभ्े 
गुरु को द्रष्य-मगवान्‌ फद्ठा खरा सकता है | हस प्रकार 
नाम, स्थापना और द्वब्य ये सीर्नों निश्वेप मावनिष्ठेप सी 
ओर छे जाते हैं, साधू फ्पे प्रस्पध मगबान्‌ के साभिष्य में 
उपस्थित करते हैं । 


पष्ट खपफ्ड 
जनदअान की 
असासम्प्रदायिकता और उदारता 


जेनघर्म के सिद्धान्तों फी स्फुट करने के लिये प्राचीद 
भहान्‌ जन आचारयों ने विश्वाल ग्रन्थराशि का निर्माण 
किया है । इसमें उन महापुरुषों ने मध्यस्थभाव से तस्तर का 
रुपण करते समय लोककल्याण की ओर प्रुख्य इंष्टि रखी 
। मूल आगमों में तो समभाव के निर्मल एवं विशाल 
शरने चहते हुए हम देख सकते हैं, परन्तु पश्चात्कालीन 
सेमभावी भहान्‌ आधार्यांके रे हुए महान्‌ ग्रन्थ भी 
फेस महत्व के नहीं हैं। इसके निदशन रूप से आचाये 
ऐरिभद्र का ' शास्रवार्तासमुच्चय ? ग्रन्थ ले सकते हैं | इस 
तत्वपूर्ण सुन्दर ग्रन्थ में महान ग्रन्थकार इन साधुपुरुष के 
उम्दा समभाव एवं वात्सल्य का जो दशन होता है उसका 
विशद आलोकन फरने का यह उपयुक्त स्थान नहीं है, फिर 
भी नमूने के तौर पर कुछ देख लें । 


उक्त ग्रन्थ के तृतीय स्तबक में जेनदर्शनसम्मत 
* इेश्वर जगस्कर्ता नहीं है ! इस सिद्धान्त का युक्तिपुरस्सर 
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समर्थन फरने फे घाद यह शझ्मममामसापर और गुपपुपक 
आधाय लिखते हैं कि-- 


तशशेश्ररकदृश्वबावो 5य मुम्यते परस | 
सम्यम्भ्यायाविरोपेन यभा55हु! झुठबुद्धप: || १० ॥ 


इंश्वर। परमास्मेब तदुक्तमतसेबसात | 
यवो मुक्तिस्ततस्वस्थाः करो स्पादू गुणमाबतः [| ११॥ 


दद्नासेवमादेब यपस्‌ ससारो5पि शक््यत! । 
तेन दस्पा5पि करपृस्थ कश्प्पमान ले दुष्यठि ॥ १२॥ 


शर्थाव्‌-ई भ्रफर्युत्प फ़ा मठ इस प्रकार फी युक्त से 
पटा भी सकते हैं कि राग-देष-मोदरद्वित पूर्ण पीवराम, 
पूर्णमानी परमात्मा ही ईशर है और उठप्तक रद हुए 
कटयाण मार्ग का माराघन फरन से प्ुवित प्राप्त दोती ई, 
जतः मुक्ति को दनब्राला ईश्वर है ऐसा ठपचार से कद्दा 
सा मरता है। और उस परमाश्मा द्वारा निर्दिष्ट सदृपर्म 
मार्ग का माराधन ने करन से जो मशम्रम् करना पढ़ता 
है व भी ईशर का उपदेक्त म मानने रा परिगाम है । 

१ जिप्डे बरामरसे के इसे व्यण मिले ढसे इमाहने ध्ामद्ष्पी 
इपकाए का कर्तों इम कह सबये हैं पएम्सु शिक्षड़े ब्रतयपद्योमुद्वार व 
बसये ले अवॉत्‌ उत्त विपद चततने ये बरिें तष्चाव हो शो उसे दृप 
इन शुरुगाव का कर्तों बद्टी कहे और मे %ुइ छत हैं। ब्यावर में 
ओऔ एंगा वही बद्दा छापा इती अडार बवारयां दवाएं विर्िए गस्मार्य 
बर अपने से मुक्ति बग ब्यत मिसलओ है जता इस न्ममकयों दाड़ार के 
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* ईश्वर कर्ता है ! ऐसे वाक्य में कुछ लोगों का आदर- 
भाव है, अतः उन्हें लक्ष में रखकर इस प्रकार की ईश्वर- 
करत की देशना दी गई है, ऐसा आचार्य महाराज नीचे 
के छोक से कहते हैं-- 

कतोड्यमिति तद्वाक्ये यतः केषाख़िदादरः । 

अतस्तदाज्ुगुण्येन तस्य कलेत्वदेशना ॥ १३ ॥ 

2325 न न 





फर्ता रूप से अथवा मुक्ति के दाता रूप से परमात्मा को माना जा सकता 
) [ अलवत्ता ऐसा मानना वस्तुत औपचारिक व्यवहार है, फिर थी 

पह युक्तियुक्त एवं रम्य दै।] परन्तु उसके (परमात्मा के ) बताए हुए 
साय पर न चलकर उससे विरुद्ध चलने से यदि मवश्रमग का कष्ट 
उठाना पंडे तो उसका कर्ता उसे ( परमात्मा को ) मानना यह औए- 
चारिक रूप से भी अघटित है। औपचारिक रूप से मी ऐसा वाणी- 
व्यवहार कुछ जँचता नहीं १ इसीलिये उपाध्याय श्री यश्योविजयजी को इस 
वारे में उपयुक्त १२ वें छछोक की टीका में कद्दना पडा है कि-- 

४ * अड्गुल्यत्र करिशतम्‌ ? इत्यादिधद्‌ यथाकथशिद्‌ उप- 
चारेण व्यवद्दारनिर्वाद्यव्‌। ?? 

अर्थात अगुली के अग्र भाग पर सौ द्वायी हें? ऐसे लौकिझ कथन के 
जेसे इस कथन को जिस किसी तरद्द औपचारिक रूप से निवाह लेना $ 

जैनईष्टि के अनुसार भवस्थ और भवातीत इस प्रकार दो श्रेणी छे 
परमात्मा हैं। भवस्थ परमात्मा मंन-वाणी-शरीर के घारक होने # 
चलना, फिरना, थोलना आदि अशृत्तियों करते हैं। वे कल्याणमार्ग झे-.. 
झुक्तिमाग के योजक, उपदेशक और अचारक हैं तथा मुसुक सपघ के 
समठनकर्ता हैं । भवातीत ( सिद्ध ) परमात्मा सम्पूर्णह्प से विदेह होने के 
फारण अपनी ज्ञान-ष्योति में द्वी रममाण रहते हें। 


ध्प२ खलपबूर्शल 


समर्थन फरने के घाद यह प्रम्माषपाघकू और गुणपूजक 
आषार्य लिखते हैं फि-- 


तताम्त्ररकर्व॒स्वदादो 54॑ युम्यते परम | 
सम्यम्भ्पापाविरोभेन पबा55ज! घुद्धयुद्धपा [| (० ॥ 


इंश्वरः परमास्मेब ततुक्तत्रतसेबनात ) 

यहों मुक्ििस्ततस्तस्वाः कवों स्पाइ गुणमाबतः | १६ ॥ 
तद्मासेबनादेव पत्‌ घंसारोडपि तश्यत! । 

तेम तस्पा5पि कर्तृस्थ करूप्ममाम ब तुष्यति ॥ १२ || 


अर्थात--ई श्रफर्दुस्प का मत इस प्र्रार फ्री युक्त से 
घटा भी सझते हैं कि शग-देेप-मोदरद्वित पूर्ण प्रीवराग, 
पूर्णानी परमात्मा डी ईश्रर हे और उसके कई हुए 
कर्पाण सागे का आराघन करने से हकित प्राप्त होती हे, 
खतः युक्त फ्ो देनेबाठा ईश्वर है ऐसा ठपभार से कहा 
था सकता है। और उस परमास्मा दारा निर्वि८ट सदुषर्म 
मार्ग का आराघन न॑ करने से जो मबअ्मभ करना पढ़ता 
है बद मी ईश्वर का उपदेश न मानने का परिषाम है। 

१ जिसके बएमर्थश स्ष हमें छा मिसे अेसे इपारे आमस्जी 
कपकॉर करा कर्ता इस कह सढ़ते हैं, पएख[ डिशकें गराभकॉदुआर व 
चढ़ये से अर्थात्‌ इससे विदद्ध अरे वे बरि त॒ुफुशाम दो तो तप्रे इम 
रुच मुंझसाव व्य कर्तों गईं कहते श्रौर से कट छंकते हूं । व्यवहार ये 
जौ देसा हीं कद्टा जाता। इऐौ अद्यर पएजाता ड्राए शिरिंद्र ससधार्त 
दर बलते से सुष्ठि शथ ल्मज मिलता है. बता दप व्यलदूपी क्षपक्रार के 


पष्ठ खण्ड ४्दण७५ : 


जो विवेचना की है उसमें आनेवाले दोषों का उद्घाटन 
करके और प्ररृतिवाद का तात्पय बतलाकर अन्त में 
आचाये महाराज कहते हैं कि-- 


एव प्रक्ृतिवादोडपि विज्ञलेय; सत्य एवं हि। 
कपिछोक्तत्वतश्रेव दिव्यों हि स महामुनिः ॥ ४४ ॥ 


अर्थात्‌-हइस तरह (ग्रकृतिवाद का जो रहस्य बत- 
लाया है उस तरह ) प्रकृतिवाद भी यथार्थ समझना । और, 
पेह कपिल का उपदेश है, अतः सत्य है; क्योंकि वह 
दिव्य महाप्रुनि थे । 


इसके बाद छठे स्तबक में क्षणिकवाद, विज्ञानवाद 
और शुल्यवाद की कड़ी आलोचना करके और इन वादों 

में आनेवाले अनेक दोषों को दिखलाकर अन्त में आचाये 
महाराज वस्तुस्थिति का निर्देश करते हैं कि--- 

अन्ये त्वभिद्धत्येवमेतदस्थानिवृत्तये । 

क्षणिक सर्वेसेवेति बुद्धेनोक्त न तक्त्यतः ॥ ५१ ॥ 

विज्ञानमात्रमप्येव वाह्यसद्भनिवृत्तये । 

विनेयान्‌ कांग्िदाशित्य यद्धा तद्देशनाहँतः ॥ ५२ ॥ 

एवं च शुन्यवादोडपि सहिनेयानुशुण्यतः । 

अभिप्रायत इत्युक्तो लक्ष्यते तत्त्ववेदिना ॥ ५३ ॥ 


अर्थात्‌--मध्यस्थ धुरुपों का ऐसा कहना है कि * सब 


६०४ सेगइर्सन 


अब दूसरी तरह, ठपघार के भिना ही (एर को 
कर्ता पतलात॑ हैं--- 


परसेश्र्ययुक्तत्वास्मत श्रास्मेष बेग्रः । 
स 'भ् कर्सेति निर्याप) कर्पबादों ब्यवस्थित) || (१ | 


अर्थात्‌--म्रथषा आस्मा द्वी ईश्वर हे-ऐसा माता गषा 
है, क्योंकि प्रस्पेक भात्मा ( जीप ) अपने सथ्े सरूप में 
परमैश्रर्यपूक्त है और मात्मा तो स्पष्ट रूप से कर्ता है ही | 
इस तरद इस्रकयृत्वनाद ब्यवस्पित हो पकता हे | 
उपर्युक्त पॉष शोकों के बाद इसी बास के मठ मन्‍्वाते 
में उपसद्दार करते हरुए माचाये मंद्ाराथ कइते हैं कि 
पझाख्रकार। महारमान। प्रायों बीवस्पद्दा सभबे । 
सक्वाधेसम्प्रवृत्ता्य कभ तेडयुक्तमाविजः [॥ १५ || 
अभिप्रायस्वतस्तेषां सम्बग्‌ सग्यो द्वितेपिणा । 
म्पापशाक्षाविरोधेम वबाउ5६ मजुरप्यवा। ॥ १६ 
अर्थात-पास्र बनानेबाके ऋषि मद्ात्मा प्रायः निःस्पर 
और उोकोपफरारक पृत्तिबाछे होते हैं, बत! थे संठुक्त 
मापण कैसे कर सकते ६९ इसतठिये ठनका अभिप्राप 
स्पायसंगत दो इस तरद खोखना चादिए। 


इसक बाद इसी स्दब॒% में कपिस के प्रछृदिताद पी 
मभीषा आठी दे | सांझपयपत के विहानों ने प्रहतिधाद की 


प्ठ स्नरग्ह + देणुछ ४ 


अर्थात्‌--अन्य महर्षि ऐसा कहते हैं कि अद्वेत का जो 
पप्देश दिया गया है वह अद्वैत की वास्तविकता बतलाने 
नहीं, किन्तु सममाव की प्राप्ति के उदेश से 

दिया गया है । 


. मतलब कि जमगत्‌ में जीव मोहाधीन होकर जो राग- 
ऐप करते है वह सब अविद्या का ही विलास है ऐसा उचित 
फरके इन दोषों को रोकने के छिये, शत्रु-भित्र को एक 
दृष्टि से देखने के लिये--इस प्रकार की समभाव की सिद्धि 
के लिये “ आत्मत्रद सर्वम्‌, ” “ सर्च खल्विद ब्रह्म ” [ सब 
ऐुंछ आत्मा ही है। सब ब्रह्म ही है। ] इत्यादि अद्वेत- 
उपदेश दिया गया है। अद्देत-शासत्र का उपदेश संसार- 
प्रपच को असार सानकर सबको आत्मदृष्टि से देखने को 
कहता है | [ इन वादों का तात्पय पृष्ठ ६११ में देखो । ] 


इस तरह अन्यान्य दशनों के सिद्धान्तों की तठस्थ दृष्टि 
से परीक्षा करने के साथ साथ शुद्ध दृष्टि से उनका समस्यर्य॑ 
करने का भी प्रयत्न करना वस्तुतः चिचशुद्धि एवं निसगे- 
वत्सल प्रकृति का प्रशंसनीय निदशन है | अन्य दशनों के 
घुर्चरों का महर्षि, मद्दामुनि, ज्ञानी, महामति और ऐसे ही 
दूसरे ऊँचे शब्दों द्वारा सम्मानपूर्वक अपने अब्रन्थों में 


उछेख करना, दूषित सिद्धान्ततरालों के मत का खण्डन 
£ है 


5५६ अैनदर्शन 


शृणिक है ' ऐसा पुद्ध ने बास्वविकता की इष्टि से नहीं कहा, 
फ़िन्तु रागोस्पादक पिपयवासना को दर करन के ठया 
बैराग्योस्पादक अनित्य मावना फो जागरित करन के उशेज़ 
से फद्दा पै। विज्ञानवाद भी बाह्य विपयासक्ति को दर करने 
के रऐेश से पोग्य थ्रिप्पो अथवा श्लोताओं को लथ में रख 
कर कहा गया है | प्र यबाद मी योग्य छिष्यों झो सन में 
रखकर पैराग्य की पृष्टि फे भाशय से कह्टा गा प्रतीत 
होता है | 

आगे शाकर येदान्त के अद्दैशदबाद की पेदान्तालुयायी 
पिद्वानों ने स्रो पिवेभना की हे उसके अनुसार उस पर 
थो दोप जाते हैं ये घतठारर आठवें स्तवक में भाार्य 
मद्दाराप्त कहते हैं फि-- 

सम्ये ब्यार्ूपा समम्त्येब सममाबप्रसिद्धये । 

इअऐेत्ेसता झास्तर मिर्द्रिप्टा स तु रच्यत। | ८ || 


१ हस्बरहित पर्मोग महीं है और पर्योगर॑दित दस्प षह्दों है। 
प्रशिक् प्रस्येक पस्तु परिवर्तित दोती रइतों हे धमृत्रा दस्य प्रतिक्षण 
बदकूूरए रहता है जद बात जैगों क्रो और क्री क्ररीब बूसरे सब के 
भाम्थ दे और नह प्रतीतिष्पंधघर मौ दे। अत इत इईडि को सम्तुत 
शशाकर महर्पि बुद्ध में बल्तु को ( लगा लात्‌ को ) क्षणिद्र कड्टा एे 
बह बहुत सम्झय दे। समप लपत अह्ाँ पडर डालो बह बइसता दी 
इड्डिसाचर दोता दें । अतः दिखी सौ तरपदेतता दृषा लबबा ऋषि-स॒ि 
डे सता स एशा अभिप्राब [ प्रारेक्ष कप श्र लौ] प्रपट होगा आयवम्त 
स्वाशाविक दे । 


पट खण्ड : ६७९ ,; 


भृाति हमारे वीतरागता के उच्चतम आदश परमात्मा 
की वीतरागता का प्रतिसासक - प्रतीक है। इस प्रतीक द्वारा 
आदेश (परमात्मा ) की पूजा-सक्ति हो सकती है। जब 
गाचाये ने भ्रील एकलव्य को धनुर्विद्या सिखलाने का 
रैनेकार कर दिया तब उस एकलव्य ने, जैसा आया वैसा, 
रोणाचार्य का ग्रतीक स्थापित करके और उससें गुरुरूप से 
जगिचाय का आरोप करके श्रद्धापू्वक धनुर्विद्या सीखनी 
शुरू की और अन्त में द्रोणाचार्य के अन्यतम एवं प्रियतम 
शिष्य अर्जुन से भी आगे बढ़ जाय ऐसी धनुर्विद्या उसने 
गीत की। यह उदाहरण कितना सचक है! 


आदशे को किस नाम से पूजना इस बारे में भी 
'मेुत छोक स्पष्ट प्रकाश डालता हैं। आदशे «का पूजन 
रभक्ति अप्तुक ही नाम से हो 'ऐसा कुछ नहीं है। चाहे 
नाम देकर और चाहे जिस नाम का उच्चारण करके 
आदेश की पूजा हो सकती हैं । श्री यशोविजयजी महाराज 
भी परमात्म-पन्नीसी में कहते हैं कि-- 


बुद्धो जिनो हपीकेशः शस्भुन्रेहांदिपूरुषः । 
इत्यादिनासभेदेडपि नाथेतः स विभियते ॥ 


अर्थात--बुद्ध, जिन, हृषीकेश, शंश्चु, अक्मा, आदिपुरुष 
आदि पिन्न मिन्न ताम होने पर भी इन सबका >अथे एक 


है ८ कैसदर्शन 


ऋरते समय मी उनके लिये इसके शब्दों का ब्यपह्ार 
न ऋरना और सम्पूर्ण सम्भता एवं झ्िप्रता के साथ मसझ- 
घैली से विरोधी फो प्रयुद्ध करन की अपनी “स्नेद्ा इृति 
की पृण्मसोपा मागीरजी के निर्मछ प्रवाह क्षी मोति सतत 
बहती रखना-यदह सेन महार्पशों का मद्ान्‌ औदाय है| 
धार्मिक अथबा दाक्षनिक पादयुद्ध चछाते समय भी 
विरोधी दाझनिर्कों रू साथ सपना शात्मीपमाब (समभाष ) 
शवस्थ रदे यह फ्ितना साशिक ईदय | 


और -मी दुखी ठदारता के मनोहर उदृगार-- 
भ्रीमान देमचन्द्राघायय पका 


भवबी ब[क््रजनसा रागादाः क्षयमुपायया पस्प । 
जद्या मरा दिध्णुर्ता हरो मिनो बान्‍ममस्तस्मै ॥ 


यह फझोकऋ उन्होंने प्रमासपाठन में सोमनाथ मद्रारेषकी 
मूर्ति फे सम्युस्त स्तुति करते समय कृद्टा था ऐंसी 
परम्परामत आासयायिदा ह | 


यह स्तुसिछ्तोक कदता दे कि-- 


मद संसार के क्रारशभूत राग द्वेष आदि समग्र दोग 
भिसकक धीण हो गये हईं बद भाददे म्रश्ना, विष्णु, शकर 
अपमपा अिन हो उसे मेरा नमस्कार है | 


पछ्ठ खण्ड : ६०० ,; 


मूति हमारे -बीतरागता के उच्चतम आदशे परमात्मा 
की वीतरागता का प्रतिभासक- प्रतीक है| इस प्रतीक द्वारा 
आदश (परमात्मा ) की पूजा-भक्ति हो सकती है। जब 
ड्रोगाचाय ने सील एकलव्य को धनुर्तिद्या सिखलाने का 
इनकार कर दिया तब उस एकलव्य ने, जेसा आया वेसा, 
द्ोणाचार्य का प्रतीक स्थापित करके और उसमें गुरुरूप से 
दोणाचार्य का आरोप करके श्रद्धापूर्वक धनुर्विद्या सीखनी 
शुरू की और अन्त में द्रोणाचार्य के अन्यतम एवं प्रियतम 
शिष्य अज़ुन से भी आगे बढ़ जाय ऐसी धनुर्विद्या उसने 
प्राप्त की। यह उदाहरण कितना खचक है ! 


आदश की किस नाम से पूजता इस बारे में भी 
अस्तुत जोक स्पष्ट प्रकाश डालता है। आदशें "का "पूजन 
और 'सक्ति अप्ठक ही नाम से दो 'ऐसा कुछ नहीं है । 'चाहे 
जो नाम देकर और चाहे जिस नाम का उच्चारण करके 
आदशे की पूजा हो सकती है | थ्री यशोविजयजी महाराज 
भी परमात्म-पच्चीसी में कहते हैं कि-- 


चुछो जिनो हृषीकेश' शम्सुन्रेह्मादिपूरूषः । 
-इत्यादिन्नामभेदेडपि त्नाथेतः स विभियते ॥ 


अर्थात्‌-बुद्ध, जिन, हंपीकेश, शक्षु, ब्रह्मा, आदिपुरुष 
आदि भिन्न भिन्न त्ताम होने पर भी इन'सब्रक्ता अथेणक 


१ है६० अबदणंभ 


ही है। एक ही परमात्मा इन सब नामोंपते अभिषरित 
शोता हे । 


कहने का तास्पय यह है कि तुम चाहे श्रिस् मूर्ति का 
यौर चाहे शिस नाम का अबरुम्बन छो, किन्तु जिनकी 
पूद्नीय मूर्ति का आकारप्रक्धर मथवा रचनाप्रकार मिन्न 
हो जपपा लो मपन आदर्ध की पहचान के ठिये मिश्न नाम 





॥ 'बुद्ध' क्षर्यात्‌ जिप्रद्मे शुद्धि पृ पूर्व छुद दो भबवा परम दत्त 
का पूर्ण ह्राता। जिगर अर्वाद्‌ एयादि सब दोपों को लजौततेषासुम | 
हृपीकएे् अर्पात [ हपीक का अर्थ है इस्त्िय जोर ईश्व गामी रपरामी 
इत्त तरइ ] इन्तियों का स्‍्वामों अर्थात्‌ पूे जितन्दिग। दधाम्मुकर्षात, 
परम धरुद्ू का शद्भवश्पाव | जह्या ' अर्वाद्‌ पवित्र क्षति । आादिपुरष 
क्र्यात. सर्वोत्तम पुरुष । इसी प्रत्र॒ विष्णु छा अथे ६ भ्रपे रुप हत से 
विश्व के समाप्त करमेबातद्य खाटमा | क्षकर अन्त शुसड्ररक अपना 
घुखकारक मार्य दिशहालेदाध । हरि और इए भर्षात्‌ शर्सिजों के 
बुन्‍सों को दरवेदाला। सहादेव लात पूर्ण प्रपास ते बेदौप्यमान और 
आअईग, अर्थात्‌ पूरगतठा करा परम बाम | 
बागाविशेवा भगयम ! जिनोडसि 
चुदोउसि धुर््धि परमामुपेता । 
कंबश्पलित्स्घापितयाईसि विष्णु! 
शिवो इसि कप्पराणविमधिष्‌गें। ॥ 
--ऊेलछ व अगेडप्स्यधिभूति-द्वािश्िक्ा 
ल्रषाद--रै जा! लू रापात्रि दोषों का बता होने से जिय हे परम 
जुद्धि को प्राप्त प्रोडे से पुद्ध दे कपश्यज्ञात ह्वाता ध्याषद होते से विष्णु 
है भोर कस्पावविभूति ते पुण होने श्ल फिर है। 


प्ठ खण्ड : ६६१ : 


की उपयोग करते हों उनके साथ आकार-प्रकार की अथवा 
गास की भिन्नता की वजह से विरोध करने का अथवा 
शेगढ़ने का कोई कारण नहीं है| इतना ही नहीं, इन बातों 
फो लेकर उनके साथ के हमारे मैत्री पूर्ण- व्यवहार में तनिक 
भी फर्क नहीं आना चाहिए । 


वीतरागता प्रत्येक मनुष्य का अन्तिम साध्य होना 
चाहिए-हस म्रुरुय मुद्दे को भूले बिना जैनघम अन्य सम्प्रदायों 

ताक्विक मान्यता एवं आचारपद्धति अथवा क्रिया- 
फाण्ड की ओर आदरभाव रखता है | यह बात नीचे के 
छोक पर से स्पष्ट होती है-- 


जितेन्द्रिया जितक्रोधा दान्तात्मानः झुभाशया: । 
परमात्मगर्ति यान्ति विभिन्नेरपि बत्मभिः॥ 
--यशोविजयजी, परमात्मपत्वीसी 


अर्थात-जितेन्द्रिय, क्रोधादिकपायरहित, शान्तमना, 
शुभ आशयवाले सज्ञन मिन्न भिन्न मार्गों से भी परमात्म- 
देशा पर पहुँच सकते हें । 


इस परम आदश का अज्लुयायी, फिर वह चाहे किसी भी 
सम्प्रदाय का क्‍यों न हो, किसी भी नाम्त से पहचाना क्यों न 
जाता हो, तो भी यदि उसका आत्मा समभाव से भावित 
है तो चह अवश्य पक्ति आ्राप्त करता है। इसमें किसी 


०० 


“ ६६२ सेंवर्शत 


प्रकाशका सम्देइ! नहीं है । इस धास' फो नींपे-का छोक मी 
उपस्थित करता हे-- 


सेयबरों य आंसंबरों य बुद्धो य भ्दव लभो वा । 
सममावभाधिअप्सा' छाए मुष्स मे सन्‍्देदों । २ || 


अर्थातू--अ्रपाम्पर, दिगम्भर, बौद्ध मथवा अन्य कोई 
भी ष्यक्ति यदि सममाष से मावित' दो तो वह अवश्य एक्ति 


प्राप्त करता हे ! 


कोई भी मनुभ्य चाहे सिस्त नाम से' पहचाना बाप 
इसमें कोई द॒र्श नहीं है, परन्तु यदि बह ऐसा मान बैठे कि 
दिशम्धरस्व में ( नग्न रहने में ) दी प्क्ति ऐ अप श्रेवा 
म्व॒रत्व में ( श्वेत बच्चा घारभ फरन/में अथता पखघारण में ) 
ही पृक्ति ऐे, अथवा हत्मबाद या सर्कबाद में प्रृक्ति हे। 
अथवा मपन पथ की सेवा करन में ( साम्प्रदायिक भोका 
पन्‍यभी में ) प्रक्ति हे तो इस प्रकार की मा-पता भ्रामक और 
मिंध्या है | कपाय ( राग-द्वेप-मोद ) स युक्ति द्वी सर्थी 
( आष्पात्मिक ) प्ुक्ति है ! इस प्रकार का उपदछ् न॑षि के 
झोक से सिछता है-- 

नांज्ाम्बररपे त' सितास्थरत्वे हू ठर्फ्षादे' स 'च ततल्थवारे। 


न प्तसेपाउदज्रपणेन सुर्ग्ति। कषापमुक्ति! किझू मुक्तिरेव | 
“डर्पोशतर्शदची' + धरषइता 


पष्ट' खण्ड देशरे : 


देशना (ज्ञानोपदेश अथवा धर्भोपदेश ) फैंसी देनी 
चाहिए इसके बारे में श्री हरिभद्गक्नरि कहते हैं कि-- 


चित्रा तु/ देशना तेषां स्थाद्‌ विनेयानुगुण्यतः । 
यस्मादेते महात्मानों भवव्याधिमसिषग्वराः ॥ 
>-थयोगदृष्टिससुन्नय, १३२.. 


अर्थात्‌--इन ( कपिल, बुद्ध आदि ) महात्माओं की 
देशना ( ज्ञानोपदेश अथवा धर्मोपदेश ) भिन्न भिन्न श्रेणी के 
शिष्यों की योग्यता के अनुसार भिज्र भिन्न प्रकार की होती 
है, क्योंकि ये भवरोग के मदन बैच हैं । 


इसका तात्पय यह है कि श्रोताजनों के अधिकार के 
अनुसार, वे पचा सकें या आचार में रख सकें बसी, देशना 
भिन्न भिन्न मलुर्ष्यो के लिये भिन्न भिन्न प्रकार की होती है, 
क्योंकि आध्यात्मिक उन्नति एकदम प्राप्त नहीं होती । वह 
तोक्रमिक ही होती हैं अर्थात्‌ एक के बाद दूसरे सोपान' पर 
चढ़कर आगे बढ़ा जा सकता है। कुदान लगाने पर तो पैर 
झट जाने का मय, रहता है और बहुरतों के पेर टूटे भी हैं ।, 
जिसः प्रकार एक कुशरू बेच अपने बीपारों के भिन्न मित्र, 
रोगों की परीक्षा करके उस' उस रोग' के अनुसार अलग: 
अकछग दवाई देता है और भिन्न भिन्न अनुपानों का 
तथा पथ्यापथ्य के, बारे में ख्चन करता, है उसी प्रकार 
भवन्रोग के, महान्‌ बेच भी। अपने श्रोताओं की।परीक्षा करके. 

लक्षण 


६६९ अनवशोम 


उनऊी योग्यवा और अधिकार के अनुसार उनके लिये 
उचित भिन्न मि्न प्रकार फी देषना दैते हैं | 


इस श्लोक पर की स्वोपश्ञ टीका में इरिमद्रा जाये कहते 
हैँ कि ' पवश्ञ कपिल, सुगव ( बुद्ध ) थादि की जो भिन्न मिन्न 
प्रकार की देखना हे वह भिन्न मिम्न प्रकार के छ्तिष्यों अथबा 
थ्रोसार्ओों को रक्ष में रखकर दी मई है, क्योंकि थे ( कपिल, 
सुगत मादि ) सर्षज्ष महात्मा मबरोग के महान वैध हैं | 

यही फरारण हे कि इन महाश्माओं क॑ परीष ब्ो 
दाक्षनिक सकमेद दिखाई देता है बह भिन्न मिन्न दृष्टि 
कोर्णों फे कारण है | उनफ बीच ब्रास्तविक मेद #छ मी 
नहीं है; क्योकि मदर ब्याधि के इन भद्दान्‌ पैधों ने प्राभियों 
का मबरोग खितस दूर हो देसा छपद॑श्ञ दिया है । इम 
खछोक के भागे पीछे का दरिमद्र फा वाणीग्रवाह दृष्टम्प है | 

१ देव देथद्रेतु द्वाल और हाओोपाय > प्र बोगबर्शन का वर्गीइरच है। 
बैन तुला हें इसका कारण [देगदेतु ] विद्या है पुख का समूझ गाश 
दांव हि और शतह्य क्षपाव [ हाजोपाग ] विभेकक्नाति है। पुल युः्य 
शपुरुब बु।शमिरोप और मार्प-ब६ बुद्ध का चअधुर्व्यद है। दुख का 
बर्थ यैध्णा है। इस बष्र॒पमुदव सौ कहते है | दखतिरोध अर्षात्‌ 
ड्वाव के नाप्त का मार्य तुच्ता का आंध्र दे । जिस माये क तृप्णा का बाश् 
हो उफता दे बप सार्ग को भी दुष्प्मान्न बस मार्;य कद सबो हें । 
श्जाग वैरोपिक दराभ में धम्रार, मिप्माज्ञाण तत्त्यक्षाय और अपबर्प इस 


ताइू ठषा वेद्ास्वरप्ज मे छंब्बा भविदया अझामागना और अप्नपाक्षात्वार 
शुच्च गहारं चतुर्षग का मिक्पण ढ़िगा बशा है। जैन-परिलाष मे करच 


न 


पष्ठ स्नण्ड * पिदण : 


जैनधर्म की प्रकृति का परिचय करने पर-मात्टूम हो 
सकता है कि वह वस्तुतः एक साम्प्रदायिक चौका नहीं 
! पेह तो जीवन हैे-जीवनविधि अथवा जीवनचर्या है । 
पद्यपि तीर्थह्वरदेव ने चतुर्विध ( साधु-साध्ची-श्रावक- 
आविकारूप ) संघ की स्थापना की है और आचार-क्रियाकी 
पद्धति भी प्रदर्शित की है, और व्यवहारमाग के लिये जन- 
पेग्नुदाय को मागगदशन मिले इस कल्याणरूप हेतु से संघ 
फा आयोजन तथा आचार-क्रिया की प्रणाली जनता के 
सम्पुख रखनी ही पढ़ती है, फिर भी इसका अर्थ यह नहीं हे 
फे जो इस संघ में हो अथवा इस प्रकार की आचार-क्रिया 
फी प्रणाली का अनुपालन करता हो वही जैन कहलाए। 
जो इस संघ का सदस्य न हो और तथोक्त क्रिया आदि का 
पालन ने करता हो वह भी (वह चाहे जिस देश, 
जाति, कुल, बंश, सम्प्रदाय का क्‍यों न दो ) यदि सत्य- 
अहिंसा के सन्‍्मार्ग पर चलता हो तो जेन है - अवश्य 
ही जेन है और वह मोक्ष प्राप्त कर सकता है ऐसा 
जेनधरम का कथन है, तीर्थकर देव और उनके शासन का 
फथन है । इस चात का विशद निरूपण इस पुस्तक में अन्यत्र 
हो गया है। 
हेय है। इस देय का हेतु आलब ” है। “सबर?, * नि्जरा” और मोधा 


थे दान हैं. और सनोवाफायणशुप्ति, सत्य, संयम, तप, त्याग आदि 
दान के उपाय दूँ । 


६६६ ओसदर्शन 


अआीवन के दो अंश हैं! द्रिचार और जाघार। इन 
दौनों को सुघारने के लिये दो औषधियों जिनेन्द्र मगंबात्‌ 
मद्रापीर देव ने विश्व फो प्रदान की हैं । जनक्वान्तद॒ृष्टि और 
अटभसा। पहछी [अनंक्ान्तदृष्टि] विधारद॒ष्टि को छुद्ध करफे 
रुस सम्पग्दृष्टि बनाती है और इसरी [अ्िसा] आचार फी 
प्ुद्ध एवं मंत्रीपूस घनाती है। 


भ्री परद्दाधीर देव फे परासन की पिक्षेय ध्यान आकर्षित 
करनेवाली तीन विश्षेपताएँ हैं! अनकान्त, भद्दिता जोर 
जपरिग्र| । अनेकान्सध्ष्ट छा विवेधन पहले छ्विपा सी 


१ हीथेंकर पार्धगाष का चादजाम (भातुर्याम ) वर्ग था। इसका 
इग्ेख बोझ जिपिटक परों में तबा उत्तराश्यवववज के ९३ में अप्यवन को 
१६ मी पाषा में राता हे | इस चातुर्याम का अर्थ है चार साम या गम अधि 
जरिंपा धध्म अस्वय और लपरिपई | इसका अब जद हुआ कि बितेश 
भसगडान्‌ बराश्बान कौ संत्षां द्ारा सस्‍्वीकश महाजतों में जह्यब्म का अकूप 
डबल सहाँ था। इलके मारे में पता बठछाया जाता हे कि पद (अब) 
अवपधिद 7 लम्तर्बत बा-- 

मो अपरिण्गद्विपाए इत्थीए फ्लेण दोइ पर्रिमोगो | 

ता शब्विर्शंप ध्यिम स्वसपिरइ शि पक्माल | 

लबत--लपरिपीत तौ का भोप वहीं द्ोता अर्भात सौ के जोग ये 
ही छो परियद्ीत दो जाती ६। अतः परिष्र वी विरति नें अजदागर्य की 
तविरधि था जातो है । 

इप बारे में तनिक अविक विवार करपे पर देशा था सकता £ई हि 
ब्राचौन तप में बरिधद बास्द कया इसता विशार अब दोता था अषपा 
गए शम्द ऐदा अगे रण क वा कि खक़मीं परगी का समापक्ष नौ हो जाता था। 


पष्ठ' स्तण्छ * देद७ :' 


चुका है। वहों यह कहां गया है कि मानवम्समाजः मैं 
परस्पर सौमनस्य स्थार्पित करने का मार्ग अनेकान्तरृष्टि के 
..... पर सोमनस्य स्थापित 


इतना ही नहीं, सस्कृत शब्दकोष तथा भद्दाकवियों के कार्व्यों में भी 
' परिषद ” शब्द पत्नीके चाचकरूप से प्रयुक्त हुआ है।' जैसे कि-- 

अमरकोष के नानाथ वर्ग में--- 

* पत्नीपरिज्ञनादानमूलछशापाः परिसश्रह्ाः ॥ २३७ ॥+ 

“परिप्रद्द, करने ले & &  -- अजय 

हैम अभिघानचिन्तामर्णि के ठृतीय काण्ड में--- 

* » » जाया परिशय्रदः ' ॥ रछदे ॥ 

दैम अनेकार्यसड्डद के चतुर्थ काण्ड सें--- 

“ परिश्रद्द: परिजने पत्न्याम ॥ ३५३ ॥ 

कालिदास के रघुवश में--- 

४ का त्वें शुभे ! फर्य परिश्रद्दो वा? --सगे १६ शछोक ८ 

[ त्‌ कौन हैं? किसकी पत्नी द्वे?] 

इस पर से देखा जा सकता हैं कि प्रभु पाश्चनाथ की ससया में स्वीकृद 
चार याम।( मद्दाजत ) में से 'परिभदविरति? से. दृब्यादि और पत्नी (मैथुन )' 
उभय-का त्याग जो रद्दीत होता था वह परिग्रह शब्द के द्वव्यादि और पत्नी' 
ये दो अर्य सीधे तौर पर होने से सींघे तौर पर ग्रद्दीत द्वोता था । 

*ठाणाग ! सूत्र के चतुथ स्थान के प्रथम उद्देश में (पत्र २०१ में) 
भगवान्‌, मद्दावोर से पहले के समय में प्रचलित चार महात्रतों का उछ्लेख 
जाता हैं | उसमें चौये मद्माव्॒त'का निर्देश! “ वहिद्घादाणाओ वेरमर्ष * 
हा से किया गया हे। इस शब्द में आये हुए “बदिदघादाण! का अर 

काकार अभयदेवस्रि ने दो तरद्द का किया हैं. (१) ' वहिदधा ? 

अयात्‌ मेंथुन और ' आदाण ' (जादान) पा यम रा हे आल 


दोनों ' बहिद्धादाण ” शब्द से लिए दे, और (२) दूसरी तरह के अर्थ हे 
इस समूे शब्द का अये ' परिप्रद ”' चतलाया' है । 


६६८ जतदशेन 


योग से सर प्रनता है। अर्धिसामें पे मनेझातर्दष्टि 
स्फुरित होती है और मनेझान्तद॒ष्टि के मोम से मर्थिसा 
झागरित होती हे। हस तरह इन दोनों फ्रा परस्पर 
पनिष्ठ सम्दरघ है। सता में भसत्प, वोरी आदि सब 
दोपों और सब बुराइपों का समावश्ष हो खासा है! 
झा, घृठ, घोरी, श्राठ्म, पूर्वता मादि सब्र दोष परिग्रह के 
मावेध्में से ही उत्पन्त होते हैं। पही समास में विषमता 
पैदा करता हे और बर्मेबिग्रद खगाऋर दंगे-फिसाद 
मचाता हे! सम्रग्न पार्पो, सब प्रसार फी सूच्कन्दता और 
विरतातोन्मादों का मूल यही है। अ्िसा की साधना 
परिग्रद् के सप्तुचित नियंत्रण फे बिना अध्क्ष्प दीन से 
बरिग्रद का निपमन खोवन हित की तथा समाज द्वित की 
प्रभपम सूम्तिका पनता है | इसीठिसे गृहस्पवंगे तगा समग्र 
समान फ फरपाण के लिये इस महारमा ने परिग्रद्वपरिमाण 
पर स्त्रास मार दिया है | इसके पिना वेपक्तिक तपा सामा 

जिक सुख प्ान्ति एवं मेश्रीमाव स्पापित नहीं हो सकता । 
इस सरद लोगों का व्यावद्टारिक सीबन उठछात तगा 
पुखश्ान्तिमय बने इस दिछ्ला में इस धन्तपूरुप फे ठपदंश्ञ का 
प्रचार स्पापक पना है | जामकूठ साम्पाद जोर समाज 

दाद का मान्दोठुन विश्वष्यापी हो गया है, परनत्तु साम्प 

बाद फ विश्वद्ध स्वरूप का प्रचार परिप्रदपरिमाण और 
सॉकमैत्री की सप्तु्ता उद्पोषणा ऋषके भाज से ढाई 


पष्ठ खण्ड * पद : 


हजार वर्ष पूर्व सवप्रथम और सर्वश्रेष्ठ रूप से महावीर ने 
किया था, यह एक ऐतिहासिक सत्य है । 


इस तपोनिधि मुनीश्वर ने अपने समय में फेली हुई 
 दास-दासी की कुग्रथा को दर करनेके लिये कठोर तपश्चर्या 
करके लोगों को समानता का पाठ सिखलाया है । धर्म के 
नास पर और स्वर्गादि के प्रलोभन पर फेले हुए अज्ञान कमे- 
काण्ड, शाख्रज्यामोह तथा ईश्वरतरिपयक भ्रामक विचारों के 
सामने सुसंगत तत््वज्ञान उपस्थित करके लोगों की विचार- 
चुद्धि को परिष्कृत किया है | इस अ्िसामूर्ति धर्माचार्य दे 
यागादि कर्मों में घम के नाम पर फेली हुई भयंकर पश्ु- 
हिंसा का सामना अपने तप एवं चारित्र के असाधारण 
बल द्वारा तथा वात्सल्यपूर्ण प्बचन और उपदेश द्वारा करके 
जबरदस्त क्रान्ति की है। इसके परिणामस्वरूप हिंसारूप 
रोग के फ्ैलावे पर प्रवल प्रहार हुआ है और अहिंसा की 
भावना का प्रचार हुआ है । इस दिशा में उनके समकालीन 
महर्षि बुद्ध का प्रचारकाये भी अत्यन्त प्रशंसनीय है । 








कजज-----त_ 


१, चीरो यदाज्ञायत, भारतस्य 
स्थितिविचिन्ना समभूत्‌ तदानीम्‌। 
मूढक्रियाकाण्डविमोइजाले 
नियध्यमाना जनता यदा5सीत्‌ ॥ २८॥ 
“7 मंद्धाघीर का जन्म हुआ उस समय मारतवर्ष की स्थिति विचित्र थी ६ 
उस समय जनता अज्ञान कर्मकाण्ड के मोहजाल में फँसाई णा रही थी 


६७० .. ऊरपर्शन 


मगवान्‌ म्रद्यादीर न लोगों से क्ृद्दे कि-- 
कृम्मुणा वभणों होइ क्रस्मुणा दोई खत्तिभों 


वइस्सो कम्मुणा दो३ सुट्टो एब३ कम्मुणा ॥ १० | 
>--अक्षाप्यगन पृत्र॒२५ वा अप्यवग., 


अमाप्रणीमि &ः समो पवदाइसथ- 
पंदाचरे5सूस्‌ परिपास्यमाल। 
रुशप्रपा भीचपद5दवपरय 
पदान्‌ यहाँहसश्पमवृश्चंध्य है २९ ॥ 
“+औौर जिस समय जमे के टड्रेदाए लोधों को अग्वधडा के पद 
भ०क रहें थे और जिस सलज छ्षपने लात को सज्य प्राजदेदादे दूसरों को 
बीच ब्य्रमप्तवर जहुत सता हें थे । 
सवा5पजडहुसेद्धिलाधिकार।-- 
सस्यापतः पोरपरगवयक्ता' ) 
अर्माप यदाविषु 222 जा 
पापामलछः प्रम्दितो प्रापधसीत्‌ ॥३०॥ 
+-औौर शिप्न समय बौदप के जद से मत्त धुदुष अम्याव से ऋयाति-के 
ऋणिकार कोन रहे पे श्रौर जिझ समय हो के बाल पर जज्जादिस्तरें 
अद्नगंन का -मर्मक्र पायवक्त फेक्ल हुणा वा। 
एंतादृशे मारत-दोःस्थ्यक्षयसे 
'हद्याधेदेचा ला विदेद -सप्ती ! 
कयाते पुरे क्षज्रियक्रुण्ट? शांस्ति 
प्राआपतस अऋंणिपराशमभेद्रे ॥-3१ ॥ 
(्‌ ककमपकम ) 


--भारत की ऐए दुर्दश्षा केरडमज थेनार्थ “बैन (बर्णपात अजषा महाबोर) 
का 'सक्षय के प्रसिद- विदेश 'कौ राजजाबी नेंक्रली 'गगरों के कृपयलवर- 
>क्ाजिवकुष्ट अपर +ये क्षत्रिय पाला के परंजसहक में अकतो्य -हुए। 

--+फैन्याबकगी शरीरियूति ल्स्म्यरों पे 


अप्ठ स्रण्ड « एैछ१ : 


अर्थात्‌-कर्म से ब्राह्मण होता है, कम से क्षत्रिय होता 
है, कम से वैद्य होता है और कर्म से शूद्र होता हे । 


इस तरह महावीर ( और बुद्ध ) ने ' कमेणा वर्ण: ” के 
सिद्वान्त पर ही जोर दिया है और यही सिद्धान्त उत्तम 
व्यवस्थापक है । इसे न मानने से और इसके स्थान पर 
“जन्मना वर्ण) ? के अपसिद्धान्त को स्थापित कर देने से 
भारतीय जनता की दुदंशा हुई है । 


'उस समय उच्चचीचभाव की संकुचित पृत्ति इतनी 
फइर और कठोर रूप से फेली हुई थी कि बेचारे नीच और 
हलके गिने जानेवाले मनुष्यों पर अतिनि््रण अत्याचार 
किए जाते थे । उनके लिये धर्म के द्वार बन्ध कर दिए 
गए थे | इसके विरुद्ध इस महात्मा ने-- 








१ अथ द्वास्य वेद्सुपश्ण्वतस्पपुजतुम्यां श्रोत्रप्रतिपूरणम्‌ , 
उदाहरण जिह्माच्छेदो, घारणे शरीश्मेद ।! . --गौतमधर्मसू 

अअथोत--वेद «सुननेबाले झुद् के कानों में सीस्ना और छाख 3मर 
देना, वद्द यदि वेद का उच्यारण करे तो जीम क्राट डालना और आाद 
कर ले तो उसका शरीर काट डालना। 


* न शुद्वाय मरति दब्याज्नोच्छिषट न दृविष्कृतम्‌ । 
न चास्योपद्शिंद्‌ घ॒म्म न चास्य बतमादिशेत्‌ ॥? 
“+वसिष्ठघभसूत्र 
'अर्धाव---प्द्द-को ज्ञान न देना, यज्ञ का -बचा-खुचा न देना यज्ञ का 
असाद -नन्‍्देना और उसे घमम का उपदेश तथा जत-का आदेश न-देना। 


घज२ सेमहबोब 


उच्यो गुणे कमेणि सः स यों 
तीषो गुणे कमेणि था स लीच। | 
घडो5पि चेत्‌ सश्चरितः स दलों 
द्विजोडपि चेवू तुल्नरित घ मीचः ॥ 


--बो ग्रुष कम में ठन्च है पद ठचछ् हे जोर लो गुण 
कर्म में नीच है वह नीच है । तथाकथित घूद भी पदि 
सथरित हो तो वह ठब है और प्रान्‍्मण पदि हुधरित हो 
ठो गद नी है | 


इस प्रकार उददोघन करके पिचार एव बर्तन के सुर्स 
स्‍्कार पर ही उचस्व की प्रविष्ता है ऐसा ठोर्गो क्रो सम 
झाया | केवछ पचन से द्वी न समप्ताकर दत्धित एवं जस्प्प्रप 
समझे जानेबाले छोगों के लिये मी मपनी भरमर्स्पा के 
हार ठउद्दोने खोल दिए। मैन-दीक्वा लेकर ऋषि मदरर्पि 
महात्मा बने हुए एसे मनुष्यों रे चरित 5त्तराष्ययन छत्र के 
१२ दे, १३१ बे अध्ययन में भाये हैं । ठप समप खो का स्थान 
किवना नीचा था और वैदिक घममं फी तरऋालीन प्रणातिक्रा 
ने खली का कितना सिरम्झार किया था यद् हम उस 
समप के पैदिफ पर्म थ्राद्रों पर से घान सकते है। पेसी इाठत 
में भव मदातीर ने मिश्व के सम स्ली को पुरुप की समकधष 
ठदपोषित क्रिया और धार्मिक प्षेत्र में पुझष के समतुरुप 
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रखकर उसे संन्यास-दीक्षा लेने का अधिकार ग्रदान किया । 
श्रमण भगवान्‌ महावीर का धर्मेचक्र उस समय व्यापक 
रूप से क्रान्तिकारक बना था । उन्होंने जिस धममागे का 
प्रकाशन अथवा विकास किया था उसे सच्चे रूप में हम 
मानवधम कह सकते हैं। यह मानवधम जगत के सके 
प्राणियों के साथ न्याय एवं समदृष्टि रखता है। अतः 
विश्व का कोई भी मनुष्य अपने स्थिति-संयोगों के अनुसार 
इसका अनुसरण कर सकता है--इसका पालन कर सकता 
है| यह मार्ग जिन द्वारा प्रकाशित अथवा ग्रचारित होने 
से ही ' जेन ' घमं कहलाता है। बाकी, इसकी वास्त- 
विकता तथा व्यापकृता को देखते हुए यह सर्वजनस्पर्शी 
और सर्वजनहितावह मार्गदशक धर्म होने के कारण इसे 
* जनघम ” कह सकते हैं । 


विश्वनन्धु महावीर ने नामघारी अथवा दीलेढाल़े 
श्रमण, ब्राह्मण, मुनि और तापस इन सबकी खबर ली है । 
उत्तराध्ययनसन्र के २५ वे अध्ययन में कहा है कि-- 





१“ मद्दाबीर ने दासी बनी हुई राजकुमारी चन्दनवाला को संन्यासिनी 
बनाकर ( स्वेविरति चारित्र की दीक्षा देकर ) इस आये महिला से साध्वी- 
ससया का' आरम्भ किया था। ५ 

३. और 'जिन ! किसी व्यक्तिविशेष का नाम नहीं 'ऐ, परन्तु 
किसी भी पूणेद्रष्ट वीतराग श्ञानी का नाम है। 

है 


4 ३७४ अेलइशत 


न वि मुडिपण समणों म झभोंकारंण बमणों। 
म मुणी रण्णवासेण कुसअीरेण न ताबसों || ३० ॥ 


अर्थातत-सिर परुंढान मात्र से कोई अ्रमभ् नहीं होता, 
हझ्ार क॑ जाप अथवा आछ्ाप मात्र से फ़ोई आाह्मण नहीं 
होता, निर्घन बनमें रहन से कोई प्रति नहीं होता मोर 
ऋप्का चीषर अथवा बलकल धारण करन से कोई वापस 
नहीं घनता | 

किसी मी मनुष्प के साम्तरिक लीपन का योग्य परि- 
कय प्राप्त किए घिना फेवछ पराह्त पेष, बाह् दिलाजा, बाह् 
किया अगवा बाह्य पेष्टाओं से घारुष् होकर ठस मलुध्य में 
इन वेप जादि से सचित गुण भी अबध्य हैं ऐसा भिना 
विभारे मान छेने में ठगाएं खानका श्रो मप है ठसके सामने 
यह झोक #कालपची भरता है| इसफ्े बाद का झोक, ञ्ो 
इस पारे में निश्नद प्रकाशन ढाछता ऐ, यद है 

समयाए समणो दोहइ बमचेरेल बमजों। 

मागेण प प्रणी दोइ तेज दोइ ताबसों॥ है! | 


अपोत-- समता से भमण दोसा हे, ब्रक्नच् से प्रा्मल 
होता है, धान ( विषेकक्ञान ) से सनि होता हे और तप पे 
(ब्रिपेकपुक्त, निम्क्ाम तथा स्‍्वपरहदितसाषक तप से ) ताप 
होता है । 


[ घमताका अर्य है सब प्राधियों की मोर समानता करा 
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भाव रखकर आत्मीयता घारण करना तथा सुख दुश्ख, 
हानि लाभ, जय पराजय के प्रसंग उपस्थित होने पर मन की 
समतुला न खोकर उसे स्थिर रखना | और, बअ्रह्मचर्य का 
अर्थ है पौद्ठलिकसुखोपभोग में छुब्घ न होफर और मन का 
निरोघ करके ब्रह्म में ( परमात्मा में अथवा परमात्मपद पर 
पहुँचानेवाले कल्याणमाग में) विचरण करना-विहरण 
करना-रममाण होना | ] 


अनुभव से ज्ञात होता है कि जैेनदशन आध्यात्मिक 
दर्शन है । इसके दाशनिक तत्चज्ञान का भी शुक्राव सम्पूर्ण- 
तया आध्यात्मिक श्रेयश्र्या की ओर है | इसके विविध- 
विषयक्र समग्र बारूमय का एकमात्र उदेश वीवरागता की 
प्राप्ति के मागे पर चढ़ाने का है; क्योंकि इसका स्पष्ट, मार- 
पूतेक तथा पुनः पुनः यही कहना है कि यथाथे कल्याण की 
पूर्णवा वीतरागता पर अवलम्बित है | इसकी म्ुझ्य सीख 
“यही है कि+-+ हे 


जिस किसी तरह राग-देष कम हों, नष्ट हों, उसी तरह 
चरतो ! उसी तरह प्रवृत्ति करो ! उसी तरह आचरण रखो ! 


इसके समग्र वाहमय का चरम और परम सार सूचित 


7 नम मर 25 2 
१, कि वहुणा ? इद् जद्द जद रागद्ोला लहुँ विलिज्जन्ति। 
तद्द तद्द पयश्टिअव्बे एसा आणा जिणिदाण ॥ 
“यशोविजयजोकत अध्यात्ममतपरीक्षा की अन्तिम गाया। 


8] अगदर्दात 


करतेबाली यह सीख स्पष्टरूप से कहती है कि खिस किसी 
बाद से [ द्वेत मधभा अदैत, ईश्ररकर्दस्व अभपा प्राकृतिक 
झपृस्व आदि विभिन्न वादों में से लिस क्विसी एक बाद फा 
अभधरम्बन लेने से ] और मिस किसी क्रिपापड़ति मथषा 
जान्ारमाग से सथारित्र को साधमा होती हो, सशारित्र ढ्री 
साधना में अनुकूलठता प्रतीत होती हो भौर पीतरागता की 
ओर प्रगति हो सकती हो ठप्त रीति परे पारित्र की साधना 
फरो जौर धीतरागठा की दिदख्वा में प्रगति करो--“ मिश्री में 
सशमभृएसु | को जीबनमत्र बनाकर, अर्थात्‌ सर्मशृूतमेत्री के 
सद्गुण का विकास करत रद्द कर । 


डपसहार 

जीव, भजीब, पुष्य, पाप, भास॒र, पबर, ब घ, निर्मरा 
और मोष इन नौ राक्षों का; सीगास्तिकाय, घर्मोस्विकाप, 
अधघर्मास्तिका प, माकाप्तास्तिझाय, पुद्डतास्तिकाप और काछ 


बोसा ड्रेज निदष्मति ज्ेय शिक्षति पुण्चकम्माई | 
को सल्ो मोफलोपाझो दोगावत्थाप्तु ख्लमणं ल ॥ 
>--वहल्कश्प भू ५३६९ था ११३) 
अधोत -- देश रोगाधत्था मे जिश शित्त खपचार से क्षमम हो सके ने 
सप्ती क्पाचार ऐोम बे शडम्ति यें क्षषाजरूप हैं, डुसी ठरद मोक्षतावतरा में 
फश जिस साथन हे दोषों का शंका रा छकता हो और सिघ जिप्च 
साथव से पदसे के कर्मों का कप किया वा सकता हो मे धमी सावव 
ओश »ै छपाज हैं । 
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श्न छह द्वच्यों का तथा सम्यणज्ञान एवं सम्यकृचारित्र के सह- 
योगरूप मोक्षमाग, गुणस्थान, अध्यात्म, गृहस्थधर्म, न्याय, 
स्याद्राद और नय इतनी प्रुख्य बातों का यथाशक्ति विवेचन 
इस पुस्तक में किया गया है | दृत्तीय खण्ड 'ग्रकीर्णक ' में 
और चतुर्थ खण्ड “करम्मविचार ” में विविध विचारधारा 
पाठकों के सम्मुख रखी गई है | अब मेरा कथन समाप्त 
होता है। अन्त में मेरी एकमात्र अभिलापा यही है कि 
इस पुस्तक के पठन के परिणामस्वरूप पाठकों के मन में 
धर्म एवं तच्नज्ञान के बारे में अनेकानेक जिज्नासाएँ जागरित 
हों जिससे वे महान्‌ पुरुर्षों के महान्‌ ग्रन्थों का अवलोकन 
करने क्रे लिये उत्सुक बनें । 


सुघोधवाणीप्रकाश 


[ भी यायबिमयग्रन्थस प्रद ] 
सर गुजरादी पत्र सुम्दर अप्रेजी भवुपार से युक्त 
सरस मुदु प्राघारिक सस्‍्कत याणी में सुप्रधित पद्द मदाव्‌ 
प्रष्य पवित्र ध्वाव-सम्पक्ति का मडार दे | इसमें भाप को 
मंगवान मद्दायोर की मद्दाम्‌ शीयस पिसूति भौर डमके अने- 
कपस्तव॒वान की विशाछता का परिणय भिस्ेगा। भगपद्मक्ति 
लथा भगवत्यार्थशा का स्वादू रस भाप इसमें पिपगे।सीबमस 
पार्ठों का घुग्मम शथा रोश्वक उपदेषा भाप इसमें छुनेंगे। 
इसमें जीवसदिताबद अभमसृतरूप प्रेरणा भाप पाएँगे शो भाप 
के अम्तराश्मा को अस्दोतित करेशी। आश्वासन तथा प्रोस्सा- 
इम के पाष्द, वियार्थी जीवन क बोधपाठ और सात्मकप्पाण क 
सूत् भाप इसमें पढेंगे। सिरुलक्र के सौ परों का बुद्धितम्प 
विधेध्रम भाप इसमें देखेंगे शयोर अस्त में यद्ट भरथ झाधष्पा 
ट्सिऋ शपवेशा के प्रशास्त एव प्रसझ्त बिशास झोत में शाप को 
छतारेगा सो शाप के ग्िक्त पर साश्विक धास्ति रुथा भोजस, 
औैछाकर आत्मा की कशपाणयात्रा के क्षिप भाप बो खमायभणा। 
मबोहर थाली में सिप्ठट एव पोपछ रस पिछानवास्ली इस पुस्तक 
को जाप ज़रूट पक थार, बेसिए )! 
रोपक्त क्राठस साइज करीब छट्द सौ प्रूष्ठ, पक्की जिस्त 
ओऔर पुस्तक का कैकेट फस्तित अषप्रदमी के सबस्प घ जविकपात 
जित्रकार भी रक्षिषाकर राषर की कुशछ सशूकिका से अराकि- 
छित माबथादही घुघोघ्रक लिए से झुशोमित । 
मुख्य तृशा कपथा। पांस्टख फ्की। 
+ प्राप्तिश्याथ १ 


भी देसचम्द्राचार्य लेन समा, पीपछानों क्षेर, 
पाठन ( ४ शुअरात ) 
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